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. metamorfozy duszy

W ramach poszczegélnych kregéw kulturowych mozna spotka¢ tak nosne
toposy i archetypy, jak rowniez zwigzane z konkretnymi autorami czy mysli-
cielami tak glebokie obrazy i symbole, ze nie sposéb wydoby¢ ich kompletnego
znaczenia ani tez calkowicie wyczerpac przestania'. Mozna wiec wstuchiwa¢
sie w mowe tych figur, mozna zadziwia¢ si¢ tym, jak precyzyjnie wspolgraja
z przedmiotem konstruowanego przekazu — zawsze jednak majac na uwadze
to, Ze zdolne sg wyrazic¢ o wiele wigcej. Jednym z takich wlasnie obrazéw jest
platoniska metafora jaskini’. Celem niniejszego artykutu jest zastanowienie
sie nad mozliwo$cig odczytania tej metafory jako drogi pewnego duchowego
dos$wiadczenia. Zasadnos¢ takiej interpretacji chcialbym zbada¢ w trzech
punktach. W pierwszym zwrdce najpierw uwage na rolg, jaka metaforze jaskini
przypisuja badacze mysli Platona, a nastgpnie zapytam o funkcje i znaczenie
obrazéw, mitéw i metafor w kontekscie komunikowania oraz jednoznaczno-
$ci filozoficznego przekazu. W punkcie drugim wskaze istotne cechy alegorii
i zapytam o to, czy jest nig réwniez obraz jaskini, i co z tego wynika dla jego
sensu i znaczenia. W punkcie trzecim zwrdce uwage na fakt, iz obraz ten
posiada szczeg6lng fabule i dynamike, to znaczy moze by¢ odczytany jako

1 Zob. G.Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, Warszawa 2010, s. 29—63, 243-303.
2 Zob. Platon, Paristwo, w: Platon, Paristwo. Prawa (vII ksigg), przet. W. Witwicki, Kety
2001, 514 A-517, S. 220-224.
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opis konkretnych faktow i do§wiadczen —jako prezentacja pewnej sekwencji
zdarzen. Natomiast w podsumowaniu wskaze na to, ze ta podwojna (alego-
ryczno-dynamiczna) perspektywa nasuwa ten sam wniosek: sednem przekazu
obrazu jaskini wydaje sie by¢ to specyficzne duchowe doswiadczenie, ktdre
polega na radykalnej wewnetrznej metamorfozie.

Obraz, mit, metafora. Problem jednoznacznosci
filozoficznego przekazu

Jednym z najstynniejszych obrazdéw, jakie pozostawit w swych pismach Platon,
jest bez watpienia metafora jaskini. Bogactwo oraz glebia obecnej w niej sym-
boliki sprawia, ze moze ona zosta¢ uznana za wyraz bardzo wielu, a by¢ moze
nawet wszystkich aspektow mysli Platona®. Pytanie o znaczenie obrazu jaskini,
jako $rodka komunikacji filozoficznych tresci, jest jednocze$nie pytaniem
o eksplikatywna warto$¢ takich figur, jak wlasnie metafora, mit czy alegoria.
Badacze pozostajg zgodni co do tego, ze Platoniski mit moze by¢ no$nikiem
filozoficznych tresci. Zaletg przekazu mityczno-obrazowego jest to, ze moze

3 Zdaniem Wladystawa Strozewskiego metafora jaskini jest syntezg wszystkiego, co po-
wiedzial Platon. Zob. W. Strézewski, Wyktady o Platonie. Ontologia, Krakéw 1992, s. 100.
Natomiast Giovani Reale sadzi, Ze mit jaskini wyraza calego Platona. Zob. G. Reale, Histo-
ria filozofii starozytnej, t. 2: Platon i Arystoteles, Lublin 2005, s. 347. Z kolei Werner Jaeger
twierdzi, ze metafora jaskini jest kulminacjg catego dialogu Paristwo. Zob. W. Jaeger, Pa-
ideia. Formowanie czlowieka greckiego, Warszawa 2001, s. 874. Simon Blackburn metafore
te nazywa najstynniejsza metaforg w historii filozofii. Zob. S. Blackburn, Platon. Paristwo.
Biografia, Warszawa 2007, s. 103. Na temat znaczenia metafory obrazu jaskini w filozofii
Platona por. E.Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona. U poczgtkéw hermeneutyki filozo-
ficznej, Lublin 1994, s. 78-86; M. Heidegger, Platona nauka o prawdzie, w: M. Heidegger,
Znaki drogi, Warszawa 1999, s. 179-210; P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, Warsza-
wa 2003, s. 221-235; B. Dembinski, Teoria idei. Ewolucja mysli platoriskiej, Katowice 2004,
s. 55-58; J. Skrzypek-Faluszczak, Ocalenie od zta w filozofii Platona, Krakéw 2010, s. 195-209;
W.K.C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, t. 4: Plato: The man and his dialogues. Earlier
period, Cambridge 1998, s. 512—521.

4 Zob. K. Narecki, Logos we wczesnej mysli greckiej, Lublin 1999, s. 28. Bogdan Dembin-
ski zauwaza, ze metafory sg przykltadami ,,myslenia obrazowego”, ktére ma zupelnie inny
charakter niz ,,myslenie dyskursywne”. To ostatnie oznacza oparte na prawach logicznych,
jezykowe ujmowanie przedmiotu poznania. Jednakze charakteryzuje si¢ ono ograniczenia-
mi wynikajacymi z natury samego jezyka. Platon byt ich $wiadom, dlatego korzystal z me-
tafory, mitu czy personifikacji. Zob. B. Dembinski, Teoria idei, s. 49. Podobnego zdania jest
Janina Gajda, ktora pisze, ze to wlasnie alegoryka i symbolika mityczna ma stuzy¢ wyrazeniu
podstawowych intuicji filozoficznych. Zob. J. Gajda, Platoriska droga do idei. Aksjologiczny
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on wyraza¢ kwestie zupetnie nowe, czyli takie, dla ktérych 6wczesny jezyk nie

posiadal jeszcze ekwiwalentow pojeciowych, ale tez treéci szczegolne i specy-
ficzne, wykraczajace na przykiad poza problematyke ontyczno-epistemologicz-
ng. Mam tutaj na mysli chociazby tematyke ludzkiej duszy (psyche), dzielno$ci

czy cnoty (arete)®. Poza tym mit nie tylko ,,daje do myslenia’, ale moze réwniez

oddzialywa¢ emocjonalnie, moze stymulowa¢ wyobrazni¢ i motywowa¢ do

dziatania. W ten sposéb mit ,,siega dalej” — ponad to, co w jego tresci wyrazone

w sposob dostowny®. Sugestywno$¢ i sita ekspresji mitycznego obrazu moze by¢

tak znaczaca, ze zdolna bedzie poruszy¢ calego czlowieka, na przykiad wplynaé

na przemiang jego zycia. Moze to mie¢ miejsce wowczas, gdy przekaz mitycznej

historii nie spotka si¢ tylko z bierng recepcja, ale odpowie mu zaangazowanie

ze strony odbiorcy —mit zostanie osobiscie przezyty i uwewnetrzniony.

W przypadku mitu jaskini sprawa komplikuje si¢ jednak przynajmniej
z dwoch wzgledow, po pierwsze: mozna interpretowacd ten mit na wiele spo-
sobow, a po drugie, licznych problemdéw moze przysporzy¢ proba odnale-
zienia filozoficznych odpowiednikéw dla najdrobniejszego nawet elementu
obrazowej fabuly. Jak bowiem interpretowa¢ wyzwolenie z kajdan, przyjecie
postawy wertykalnej i obrdocenie glowy wig¢znia? Jak rozumiec¢ caly szereg
detali i symboli skladajacych si¢ na fabule mitu jaskini? Czy kazdemu z nich
nalezy przypisa¢ konkretng filozoficzng tres¢? Gdyby udato sie dokona¢ ta-
kiego przekladu, to automatycznie symbol i mit—z racji niebezpieczenstwa
nadinterpretacji —stawalyby si¢ jedynie zbednym formalno-stylistycznym
ozdobnikiem’. Czy zatem, aby ,,0cali¢” mit, nalezy zgodzi¢ si¢ na to, ze musi
on pozostac¢ poza jakimkolwiek wyjasnieniem, a symboliczne detale powinny
by¢ wrecz zrodtem nieskonczonej liczby mozliwosci i dowolnosci ich odczy-
tania? Wydaje sie, ze nie. Przy takim bowiem rozwigzaniu mit stawatby sie po

rodowdd platoriskiej ontologii, Wroctaw 1993, s. 67. Role mitéw w filozofii Platona podkresla
réwniez Elzbieta Wolicka, dla ktorej odgrywajg one istotng role w procesie poznawczym.
Zob. E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, s. 109. Istotna jest uwaga Arystotelesa, ktory
mowi, ze milosnik mitéw to tez w pewnym sensie filozof. Zob. Arystoteles, Metafizyka, w:
Arystoteles, Dziela wszystkie, t. 2, Warszawa 1990, 982 b, 991 a 20-22.

5 Jest to wazne z punktu widzenia oceny calej filozofii Platonskiej. Chodzi bowiem o to,
czy byla ona jedynie racjonalnym (dyskursywno-dydaktycznym) przekazem okreslonej teo-
retycznej tresci, czy tez miata réwniez wymiar paidetyczny (wychowawczy), psychagogiczny
(jako troska o duszg) i protreptyczny (jako zacheta do cnoty/dzielnosci).

6 Zob. N. Fearn, Zenon i 26tw. Jak myslg filozofowie, Warszawa 2007, s. 42—47.

7 Takiego zdania jest Leszek Kotakowski. Zob. L. Kotakowski, Horror metaphysicus, Kra-
kow 2012, s. 105.
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prostu niepotrzebny, a nawet utrudniat i zaciemnial towarzyszacy mu przekaz®.
Tresciowe bogactwo symbolu i mitu nie jest rOwnoznaczne z utratg przez nie
konkretnego znaczenia’. Jak wiec je odnalez¢? Trzeba uznad, ze mit nie jest
catkowicie eksplikatywnie samodzielny —a przynajmniej mit jaskini takiego
waloru nie posiada. Znaczy to tyle, ze symbolika mitu wymaga interpretacyj-
nego klucza. W przypadku mitu jaskini takim kluczem sa stowa platonskiego
Sokratesa wieniczace 6w obraz'®. I wlasnie z racji obecnosci tej swoistej ,,s0-
kratejskiej wykladni” mitu jaskini, precyzyjniej nalezaloby go nazwac alegoria.
Przyjrzyjmy si¢ zasadnosci tej kwalifikacji.

Obraz jaskini jako alegoria

Wedlug Hansa-Georga Gadamera rola alegorii dostrzegalna jest w sferze ,re-
prezentacji” i ,,znaczgcego odniesienia”''. Chodzi w niej o to, Ze zamiast tego,
co si¢ ma na mysli, méwi sie co$ innego, bardziej namacalnego, ale w taki
sposob, ze pozwala zrozumie¢ to pierwsze. Jak twierdzi autor Prawdy i metody,
z tych wlasnie wzgledéw obraz jaskini w pelni zasluguje na miano alegorii.
Podobne stanowisko zajmuje Paul Ricoeur, dla ktérego alegoria zawsze moze
ulec przektadowi w tekscie, ktory jest zrozumialy sam przez si¢. To, co alegoria,
skrywajac, ukazywatla, moze zosta¢ powiedziane w bezposredniej wypowiedzi,
ktora pojawia sie w jej zastepstwie'>. Natomiast zdaniem Elzbiety Wolickiej
alegoria jaskini jest tym Platonskim typem obrazowania, ktéry rozwija si¢
w dtuzszg fabularng opowies¢ z moratem, odpowiadajacym twierdzeniu, ktore
wlasnie alegoria ma wyrazi¢'®. Warto jeszcze odwolac sie do stéw Martina
Heideggera, ktéry zauwaza, ze specyfika alegorii jaskini polega na tym, ze

8 Kwestionowanie warto$ci mitu jako $rodka wyrazu filozoficznych tresci moze by¢
poréwnane do kwestionowania dialogu sokratycznego (sokratikoi logoi) jako specyficznej
literackiej formy, zastosowanej na uzytek filozofii. Por. C. Kahn, Platon i dialog sokratyczny.
Wykorzystanie literackiej formy na uzytek filozofii, Warszawa 2018, s. 27-132.

9 Na temat poznawczej funkcji mitu u Platona zob. M. Domaradzki, Filozofia antyczna
wobec problemu interpretacji. Rozwdj alegorezy od przedsokratykow do Arystotelesa, Poznan
2013, S. 224-227.

10 Zob. Platon, Pa#istwo, 517B—541B, S. 224—250.

1 Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, Warszawa
2004, §. 119-122.

12 Zob. P. Ricoeur, Symbolika zta, Warszawa 1986, s. 155.

13 Zob. E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, s. 63
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przedstawiona w niej historia ma swe dalsze objasnienie'*. Z alegorig mamy
wiec do czynienia wéwczas, gdy daje sie w niej wyodrebni¢ dwie, powigzane
ze soba, znaczeniowe warstwy: warstwa fabularnej opowiesci, ktdrej sens
ukazuje dopiero nastepujaca po niej warstwa druga — wspomniane ,,objasnie-
nie” lub ,,bezposrednia wypowiedz”. Obraz jaskini spelnia te kryteria, zatem
zasadnie moze by¢ nazwany alegoria. Kluczowe staje si¢ jednak teraz pytanie,
gdzie —w przypadku obrazu jaskini— takiego wyjasnienia szuka¢? W przeko-
naniu Martina Heideggera, Wernera Jaegera czy Elzbiety Wolickiej jest nim
pierwsze zdanie, ktére rozpoczyna obraz jaskini*®. Ale to nie jedyna mozli-
wos¢. Za wyjasnienie obrazu jaskini mozna réwniez uznac stowa Platonskiego
Sokratesa wypowiadane przez niego zaraz po zamknieciu fabuly wspomniane-
go obrazu'®. Co z tych stéw wynika? Otz obraz jaskini miat przede wszystkim
unaoczni¢ sedno pewnego szczegélnego wydarzenia; pewnego osobistego
i wewnetrznego doswiadczenia, ktérego symbolem byta ,,droga pod gore”,
czyli tego, co Witwicki przettumaczyl jako ,wznoszenie si¢ duszy do $wiata
mys$li”. Ten ruch mialby polega¢ na podazaniu w kierunku tego, co w struktu-
rze bytu najistotniejsze, a zarazem poznawczo najtrudniejsze do uchwycenia.
Wedlug stéw Platonskiego Sokratesa dokonuje si¢ on wskutek praktykowania
arytmetyki, geometrii, astronomii, stereometrii, teorii harmonii i wienczacej
je dialektyki— czyli dyscyplin, ktére uzdalniaja dusze do noetycznego pozna-
nia, ktére wysubtelniajg ,,ontyczng §wiadomosc¢”, wskazujac na istnienie bytu
poznawanego wylacznie rozumem'’. Droga wychodzenia z jaskini jest czyms
tak wyjatkowym i tak szczegdlnym, ze Platon nada mu range osobnego wy-
darzenia i wyrazi go pojeciem periagoge, ktore badacze ttumaczy¢ beda jako
»odwrocenie” lub tez ,,nawrdcenie duszy”'®. Co przemawia za tym, ze wlasnie to
wydarzenie moze stanowic¢ przeslanie calej alegorii jaskini? Przede wszystkim
to, ze wspomniane wyjas$nienie znaczenia obrazu jaskini zawiera dosy¢ lako-
niczng uwage dotyczaca tego, jak nalezy rozumiec to metaforyczne ,mieszkanie

14 Zob. M. Heidegger, Platona nauka o prawdzie, s. 189.

15 Zob. M. Heidegger, Platona nauka o prawdzie, s. 192; zob. W. Jaeger, Paideia, s. 874; zob.
E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona, s. 78-79.

16 Zob. Platon, Pa#istwo, 517B-541B, S. 224—250.

17 Zob. Platon, Pa#istwo, 525A-534, S. 232—242.

18 Termin periago pojawia si¢ dwukrotnie w fabule alegorii jaskini. Zob. Platon, Pari-
stwo, 515C, 518c. Natomiast pojecie periagoge pojawia sie czterokrotnie w tekécie nastepuja-
cym bezposrednio po obrazie jaskini. Zob. Platon, Pa#istwo, 518D4, 518E4, 521C6, 533D). Zob.
A Greek-English Lexicon, compiled by H.G. Liddel, R. Scott, revised and augmented thro-
ughout by H.S. Jones, Oxford 1968, s. 1367, sub voce periago, periagoge.
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w wiezieniu”. Nieznacznie tylko wigcej miejsca zajmuje wzmianka o tym, Ze na

szczycie ,$wiata my$li” znajduje si¢ idea Dobra'®. To niewiele, zwazywszy na

fakt, jaka funkcje w filozofii Platona pelni Dobro. Natomiast w ogéle nie zostaje

podjeta kwestia tego, czym jest ,,§wiat mysli’, ktdry jest przeciez ostatecznym

celem wyjscia z jaskini. Jak wytlumaczy¢ ten brak? Mozna zaryzykowac stwier-
dzenie, ze nie ontologia jest w tym miejscu Paristwa najwazniejsza i by¢ moze

nie jej po$wiecona jest alegoria jaskini*’. Zamiast eksplikacji ontologicznej,
Platonski Sokrates mowi o pewnym szczegélnym duchowym doswiadczeniu,
o procesie ksztaltowania duszy w kierunku poznania Dobra. Metafora jaskini

wyjasnia wiec nie tyle to, czym jest Dobro, ile raczej jak je pozna¢*'. Odpowiedz

Platona jest nastepujaca: nalezy pokonac droge wyjscia z jaskini —wznies§¢

dusze do ,,$wiata my$li”. I programowi tego ,wznoszenia” duszy, dokonujacej

sie¢ poprzez praktykowanie wspomnianych juz sze$ciu dyscyplin, poswieca

filozof calg siddma ksiege Paristwa — czyli otwierajaca te ksigge alegorig jaskini

i nastepujace po niej wyjasnienie, ktére trwa az do konca tej ksiggi. Inna niz

ontologiczna interpretacja alegorii jaskini moze by¢ wyttumaczona réwniez

tym, ze specyfika ,,§wiata mysli” (czyli sfery bytéw noetycznych, ,,$wiata” idei/
form) ukazana zostala nieco wczesniej, bo w ksiedze szdstej Parstwa, w tak
zwanej ,,metaforze linii” (odcinka) i ,,metaforze stonca”. Tam przedstawiony
zostal ,,ponadbytowy” status Dobra. Ale im bardziej bedzie si¢ go akcentowac,
tym wazniejsze stanie si¢ zadanie wykazania mozliwosci jego poznania. I te
zaleznos¢ Platon wydaje si¢ respektowac. Dlatego tez konstruuje obraz jaskini

jako alegorig, to znaczy uzupetnia jej symboliczng fabule o konkretng wyktad-
nie ttumaczacy jej przestanie. Kluczowym dla tego wyjasnienia jest wydarzenie,
ktore Witwicki okresla jako ,wznoszenie si¢ duszy do $wiata mysli”. To jest ten
ruch odzyskiwania wolno$ci, to jest wtasnie cala droga wychodzenia z jaskini,
ktérg porownuje Platon do radykalnej transformacji duszy.

19 Zob. Platon, Pa#istwo, 517C, 519D, 526E, 532B, 534C, S. 224, 226, 234, 240, 242.

20 Por. W.K.C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, t. 4, s. 514.

21 Harold Cherniss od tego poznania uzaleznia kondycje duszy. Zob. H. Cherniss, The So-
urce of Evil According to Plato, w: Plato: A Collection of Critical Essays, t. 2: Ethics, Politics,
and Philosophy of Art and Religion, ed. G. Vlastos, New York 1971, s. 252.
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Alegoryczna sekwencja zdarzen opisem drogi
metamorfozy duszy

Alegoria jaskini jest tym obrazem, ktéry mozna czytac ,,statycznie” (jako wy-
kladnie okreslonej struktury ontyczno-epistemologicznej), ale réwniez ,,dyna-
micznie”, czyli dostrzec w niej opis pewnej historii — to znaczy potraktowac ja
jako prezentacje drogi i sekwencji doswiadczen duszy. Obraz jaskini mogiby
wiec przedstawia¢ nastepstwo okreslonych wydarzen i faktéw ukazujgcych
sytuacj¢ konkretnego cztowieka. A jesli tak, to trzeba odpowiedzie¢ na pytanie,
co opisana historia wyraza i czy mozna wskaza¢ wydarzenie najbardziej dla
niej reprezentatywne. Martin Heidegger twierdzi, ze relacje ontologiczne nie
wyczerpuja tresci obrazu jaskini. Jego zdaniem parabola jaskini méwi o ,,zda-
rzeniach’, ,procesach” i ,przej$ciach” z jaskini na $wiatlo dzienne i z powrotem,
w ten sposdb obrazujgc sedno ,ksztalcenia” (paidei)**. Nastepnie stwierdza, ze
paideia jest wedlug Platona okresleniem zwrotu calej duszy (periagoge holes
tes psyches), czyli przemiang czlowieka w jego istocie*. A zatem wydarzeniem,
ktdre alegoria jaskini przedstawia i reprezentuje, jest wtasnie — tozsama z isto-
towa metamorfoza — paideia. Przebieg wydarzen opisywanych przez Platona
w obrazie jaskini analizuje roéwniez Karl Albert. Interpretujac filozofi¢ zalozy-
ciela Akademii w duchu drogi wznoszacego si¢ (anabasis) poznania, twierdzi,
ze metafora jaskini jest egzemplifikacjg etapdw zmierzania do stanu kultury
(ksztalcenia) i filozoficznego poznania®*. Wedlug niego te droge wiodacg do
kultury i prawdziwej filozofii najlepiej oddaje symbol odwrdcenia si¢ duszy
(psyches periagoge)**. Podobnego zdania jest Giovanni Reale, William Keith
Chamber Guthrie czy Frederick Copleston, ktorzy uwazaja, ze cata alegoria ja-
skini to w istocie obraz drogi metamorfozy duszy, i ta jej wewnetrzna przemiana
jest wlasnie wydarzeniem najbardziej dla paraboli jaskini reprezentatywnym?°.

22 Zob. B. Dembinski, Zagadnienie skoriczonosci w ontologii fundamentalnej M. Heideg-
gera, Katowice 1990, s. 25.

23 Zob. M. Heidegger, Platona nauka o prawdzie, s. 192.

24 Zob. K. Albert, Studia o historii filozofii, Warszawa 2006, s. 75-76; por. K. Albert,
Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, Kety 2002, s. 203-213.

25 Zob. K. Albert, Studia o historii filozofii, s. 77, 221. Por. stanowisko Alberta dotyczace
specyfiki rozumienia filozofii u Platona: K. Albert, O Platoriskim pojeciu filozofii, Warszawa
1991. Por. T. A. Szlezdk, Czytanie Platona, Warszawa 1997, 61-62; zob. T. A. Szlezak, O nowej
interpretacji platoriskich dialogéw, s. 133, 155.

26 Zob. G. Reale, Co Platon ma do powiedzenia wspétczesnemu cztowiekowi, s. 48-49; zob.
W.K.C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, t. 4, s. 514-515; dla Fredericka Coplestona ob-
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Zastanawiajace jest to, ze zaden z pozostatych opisanych w obrazie jaskini
epizodow nie doczekat sie tak nobilitujacej funkeji, jak wlasnie wydarzenie
»odwrdcenia duszy” —ktdre jest symbolem jej metamorfozy. Chronologicznie
wczesniejsze, jak rowniez bardziej brzemienne w skutkach, a wigc teoretycznie
wazniejsze, wydaja sie by¢ te fakty, ktore je poprzedzajg (na przyktad uwolnie-
nie z kajdan), oraz te, ktére bezposrednio po nim nastepuja (jak chociazby wy-
chodzenie z jaskini). Przeciez to zrzucenie kajdan w istocie zapoczatkowuje caly
proces wyjscia z jaskini. Dlatego tez to ono powinno mie¢ znaczenie szczegélne.
Z podobnych wzgledéw wychodzenie ,,pod gére” mogtoby by¢ interpretowane
jako symbol catej filozoficznej drogi lub procesu wychowania. Tak si¢ jednak
nie dzieje. Sednem calej alegorii jaskini jest ukazanie drogi przemiany duszy.
Jej prezentacja pelna jest napiecia, ekspresji i dramaturgii. Przedstawiona w tej
alegorii historia jednego z wigznidw to historia jego duchowego dojrzewania
ku zupelnie nowej postaci bycia, ku catkowicie innemu sposobowi myslenia
i dziatania. Dynamika opisu zawartego w fabule i wykorzystane w niej sym-
bole s3 tego wymownym swiadectwem. Oddaja one wydarzenia i okoliczno$ci,
ktére maja pomo6c w zrozumieniu sytuacji kogos, kto zmierza ku $wiattu:
wstepowanie pod gore, doznawany w jego trakcie przymus i bol, koniecznos¢
kilkakrotnej adaptacji wzroku, oslepienie, nieznajomo$¢ celu, tragizm osamot-
nienia, konflikt, niezrozumienie, niebezpieczenstwo konfrontacji, az wreszcie
ryzyko utraty zycia. Wszystko po to, aby pokazac¢, ze to, co dzieje si¢ z wigz-
niem (a w istocie to, czego winna do$wiadczy¢ dusza), jest czyms absolutnie
wyjatkowym i wstrzasajacym. Obraz ten jest wiec niebywale Zywy, peten emocji,
a przez to bardzo poruszajacy. Spelnia zatem wskazane wcze$niej zadanie mitu:
pociaga, zacheca, motywuje. Czytelnik (lub stuchacz) tej historii moze $ledzi¢
losy tego, ktory uwalnia si¢ okowdw, moze tez utozsamic sie z nim w pytaniu
o stan wlasnej wolnosci lub powody ewentualnego zniewolenia. Zaryzykuje
stwierdzenie (majac $wiadomos¢ anachronicznosci zastosowanego terminu),
ze opisana w obrazie jaskini historia ma wymiar egzystencjalny, gdyz to, co
szczeg6lnie w niej uderza, to wlasnie obraz dramaturgii konkretnych ludzkich
loséw i doswiadczen™.

raz jaskini to wznoszenie si¢ umystu— postep epistemologiczny. Zob. E. Copleston, Historia
filozofii, t. 1: Grecja i Rzym, Warszawa 2004, s. 151.

27 Na taka radyklang przemiane duszy pozwala jej specyficzna konstytucja— czyli pola-
czenie trzech sil (dynameis)/pierwiastkéw. Zob. W. K. C. Guthrie, Plato’s Views on the Nature
of the Soul, w: Plato: A Collection of Critical Essays, t. 2, s. 231; por. E.R. Dodds, Plato and the
Irrational Soul, w: Plato: A Collection of Critical Essays, t. 2, s. 213.
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Niebywatla ekspresja i sugestywno$¢ zastosowanej w tej historii symboliki
mogla przesadzi¢ o zywotnosci calej alegorii jaskini. Moglo o niej przesadzi¢
co$ jeszcze. Otodz fabula obrazu jaskini ukazuje pewien proces dokonujacej
sie w trakcie wychodzenia w kierunku §wiatla gruntownej zmiany, radykalnej
metamorfozy, ktérej ma ulec ludzka dusza. Zmiana dotyczy wigc najpierw

»przedmiotéw” poznania, nastepnie sposobu ich ujecia, a na koncu catoscio-
wego obrazu $wiata. Wewnetrznej transformacji, czyli radykalnej zmiany
przekonan, zmiany sposobu widzenia §wiata, dos§wiadcza ten, kto z jaskini
wychodzi. Zdecydowanie ,,inne” i zupelnie ,,nowe” sg nie tylko jego poglady.
Calkowitej zmianie ulega rowniez sposéb zycia— dokonuje si¢ metamorfoza
osobowosci. O przemianie w sposobie Zycia czlowieka, ktéry opuscit jaskinie,
wnosi¢ mozna na podstawie tego, ze powr6t do miejsca niedawnego uwiezienia
i konfrontacja ze wspottowarzyszami wypada ewidentnie na jego niekorzys¢.
Staje si¢ on nieporadny zZyciowo w realiach, ktore jeszcze nie tak dawno stano-
wily srodowisko jego codziennego egzystowania®®. Sprawia wrazenie czlowieka
jakby ,,nie stad” lub czlowieka ,,odwréconego od $wiata”®. Ta cecha obcosci
wobec ,,$wiata jaskini” §wiadczy o stopniu doswiadczonej przemiany. O glebi
tej osobowosciowej metamorfozy $wiadczy réwniez to, Ze nawet powrdt do
jaskini i poczucie radykalnej atopicznosci wzgledem dotychczasowego srodowi-
ska i praktykowanego wcze$niej sposobu zycia nie s3 w stanie cofna¢ skutkéw
poznania Dobra. Nie mozna juz zy¢ tak, jakby sie nie wiedzialo o istnieniu
»Swiata” poza jaskinig. Poznanie ,,§wiata mysli” (ton noeton topon) przemienia
catego cztowieka — czyni zycie nieodwracalnie ,,nowym” i ,,innym”.

Reasumujac: dynamiczne odczytanie alegorii jaskini, czyli takie, ktore zwra-
ca uwage na to, iz jest ona sekwencja zdarzen, nastepstwem konkretnych
faktow, pozwala dostrzec to, ze te wydarzenia i fakty obrazujg historie losow
jednego z wigznidw. Jest to jednak historia szczegdlna, bo ukazujaca droge
jego duchowej metamorfozy — istotnej wewnetrznej transformacji, radykalnie
przemieniajacej cate dotychczasowe zycie.

Zakonczenie. Periagogiczna metamorfoza

Tak alegoryczne, jak i dynamiczne odczytanie obrazu jaskini przynosi jeden
wspdlny wniosek: obraz ten ukazuje pewne szczegdlne duchowe doswiadczenie.

28 Zob. Platon, Paristwo, 517A, 517D—E, S. 224.
29 Zob. O. Gigon, Gléwne problemy filozofii starozytnej, Warszawa 1996, s. 21.
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Jest nim gruntowna przemiana, radykalna transformacja calego bytu ludz-
kiego. Rozpoczyna si¢ ona od reorientacji zdolnosci poznawczych (chodzi
0 wypracowanie umiejetnosci poznania tego, co noetycze), nastepnie prowadzi
do doswiadczenia Dobra, a w koncu do istotnej przemiany calej egzystencji
(zmiana nastepuje rowniez w sferze moralnej)*°. Ta—kontrastujgca szczegolnie
z pedagogika sofistyczng —istotowa metamorfoza jest czyms zupelnie innym
niz wychowanie, uczenie czy ksztalcenie. W celu wyrazenia jej oryginalnosci,
specyfiki i wyjatkowosci Platon postuzyl sie gtebig toposu nawrdcenia/odwro-
cenia duszy (periagoge). Seweryn Blandzi charakteryzuje periagoge jako ,,cal-
kowite przestawienie naszej naturalnej postawy”*'. Z kolei Bogdan Dembinski
sugeruje, ze w przypadku platonskiej metamorfozy chodzi o doswiadczenie
»catkowitej zmiany postawy wobec $wiata”*?. Uwzgledniajac specyfike tego du-
chowego dos$wiadczenia i radykalnos¢ metamorfozy duszy, badacze nie wahaja
sie mowi¢ w tym miejscu o platoniskim projekcie jej ,,nawrdcenia” —dodajmy,
ze nawrdcenia filozoficznego, a nie religijnego®®. Bo chodzi w nim przede
wszystkim o przemiane¢ mentalng, o wysubtelnienie ontycznej swiadomo-
$ci, o dostrzezenie noetycznej sfery bytu. Chodzi wreszcie o dokonujaca sie
w obliczu poznawanego Dobra transformacj¢ calej osobowosci, o przemiane
sposobu myslenia, zycia oraz dzialania. To jest sedno przestania Platonskiej
alegorii jaskini.
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Abstrakt

Platonski obraz jaskini jako alegoria metamorfozy duszy

W niniejszym artykule interpretuje obraz jaskini w sposob, ktéry wykracza poza

tradycyjne paradygmaty jej odczytania (ontologiczny, epistemologiczny, polityczny
itd.). W punkcie pierwszym pytam o warto$¢ obrazu, mitu i metafory jako srodkéw
komunikowania filozoficznego przekazu. W punkcie drugim przedstawiam argu-
menty za tym, Ze obraz jaskini w pelnym tego stowa znaczeniu moze by¢ nazywany
alegoria. Posiada bowiem mityczng fabule, ktéra uzupelniona jest konkretnym

wyjasnieniem jej znaczenia. W punkcie trzecim proponuj¢ zwrdci¢ uwage na to,
ze alegoria jaskini nie tylko opisuje statyczna strukture ontyczno-epistemologiczna,
ale jest rowniez dynamicznym i ekspresyjnym ukazaniem pewnej ludzkiej historii.
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Obraz jaskini przedstawia wigc sekwencje faktoéw i nastepstwo zdarzen, bedacych
opisem losow i doswiadczen cztowieka. W zakonczeniu natomiast konkluduje,
ze ta podwdjna (alegoryczno-dynamiczna) perspektywa przynosi jeden wspdlny
wniosek. Otdz zasadniczym przestaniem obrazu jaskini jest ukazanie pewnego
szczegolnego doswiadczenia duszy — jej wieloaspektowej, radykalnej metamorfozy.
Dla wyrazenia jej oryginalnosci i nowatorstwa Platon dokonat redefinicji poje¢

periago i periagoge.

Stowa kluczowe: Platon, Politeia, alegoria jaskini, Dobro, poznanie noetyczne,
konwersja duszy

Abstract

Plato’s depiction of the cave as the allegory of the soul’s metamorphosis

In this paper I interpret depiction of the cave in a non-traditional way (ontological,
epistemological, political etc.). At the first point I ask about the value of the de-
piction, myth and the allegory as a means of the convey of philosophical message.
At the second point I argue that the depiction of the cave is par excellence the al-
legory. It contains mythical plot and specific explanation its meaning. At the third
point I suggest get attention to the fact, that the allegory of the cave show not only
static ontological and epistemological structure but also in dynamic and expressive
way present some human’s history. The depiction of the cave represent the sequence
of the facts and the consequence of the events as a description of the human’s lot
and experiences. At the end I conclude that this dual (allegorical and dynamical)
perspective gets one common deduction. Well, the primary sense of the allegory
of the cave is to show some specific experience of the soul —its many-sided, radical
metamorphose. To show innovation and quaintness this soul’s transformation Plato
used a term of periago and periagoge.

Keywords: Plato, The Republic, allegory of the cave, noetic cognition, conver-
sion of the soul






