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. Chrystoformizacja jako fundament moralnosci

Problematyka antropologiczna stanowi zasadnicza kontrowersje czasow
wspolczesnych. Nigdy dotad nie stawiano tak czesto i tak drastycznie odwiecz-
nego pytania o to, kim jest czlowiek. Jedynie objawienie Boze moze udzieli¢
zasadniczej i najistotniejszej odpowiedzi na pytanie o nature i najglebsza
prawde o cztowieku. Sokratejska formula: gnothi seaton (poznaj samego sie-
bie), pobrzmiewa swym echem na kazdym etapie ludzkiej historii i znajduje
rézne rozwigzania'.

Czlowiek ikona Boga

Antropologia teologiczna prébuje wyjasni¢ ,kim jest cztowiek?” oraz ,kim
jest cztowiek przed Bogiem?” Daje wiec pelny, prawdziwy i integralny obraz
cztowieka. Tylko od samego Boga mozna dowiedzie¢ sig, co to znaczy by¢
cztowiekiem®. Waznym zrédtem antropologicznym jest Ksiega Rodzaju za-
wierajaca dwa réznigce si¢ miedzy sobg opisy stworzenia $wiata i czlowieka.
Stanowig one wazne zrddlo antropologiczne®. Obydwa opowiadania o stworze-
niu dzieli od siebie prawdopodobnie okoto 500 lat. Pierwsze z nich jest czasowo

1 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 1.

2 A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 214.

3 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, Kielce 2020,
5. 22.
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mlodsze, nalezy do tradycji kaplanskiej, starsze opowiadanie przypisywane
jest tradycji jahwistycznej*.

Pierwsze biblijne opowiadanie, heksaemeron, to uroczysty hymn na czes¢
Boga-Stworcy. Bog przez szes¢ dni stwarza $wiat, wszystko stwarza ze wzgledu
na czlowieka, a gdy dzielo jest gotowe, umieszcza w $wiecie czlowieka jako
stworzenie ostatnie i najdoskonalsze.

Werset biblijny opisujacy stworzenie czlowieka wskazuje na szczegdlny za-
mys! Boga. Przy stwarzaniu stonica, gwiazd, roélin, zwierzat Bég méwi: ,niech
sie stanie”, a w przypadku czlowieka: ,,uczynimy cztowieka na nasz obraz, po-
dobnych do nas”. Hebrajskie wyrazenia selem — obraz i demut — podobienistwo’
s antytetyczne. Selem wskazuje, ze cztowiek jest doktadng kopia Boga, jak
statua czy posag. Demut méwi o podobienstwie abstrakcyjnym, ptynnym, bli-
zej niesprecyzowanym. Autor natchniony chce zatem powiedzie¢, Ze sposréd
wszystkich istot zyjacych jedynie czlowiek jest podobny do swojego Stworcy,
ale podobienstwa tego nie mozna rozumie¢ jako wiernego odwzorowania.

Wedlug filozoféw podobienstwo czlowieka do Boga wyraza si¢ w wolnej
woli oraz zdolno$ci rozumowania. Czlowiek jest w szczegolnej relacji do Boga,
jest do Niego podobny, ale nie taki sam. Z podobienstwa wyptywa réwniez
zadanie panowania cztowieka nad innymi stworzeniami. Nie jest to jednak
panowanie absolutne, jakie charakteryzuje Boga, ale panowanie na zasadzie
analogii.

Jan Pawet 11 w bardzo oryginalny i ciekawy sposob interpretuje tekst biblijny
wskazujacy na to, Ze cztowiek jest obrazem Boga. Papiez wyciaga wniosek, ze
Bog jakby w sposéb szczegdlny wyprowadzat czlowieka z tajemnicy swojego
wlasnego istnienia. Obraz musi ,odzwierciedla¢”, niejako odtwarzac ,,sub-
stancje” swojego pierwowzoru’. Naturalne podobienstwo cztowieka do Boga
nie jest tylko czym$ dodanym, lecz nalezy do Jego istoty.

4 J. Synowiec, Na poczgtku, Krakéw 1996, s. 13.

5 DY (selem) ,,obraz” oraz mnT (demut) ,,podobienstwo”. Wyrazenia te w praktyce sg sy-
nonimami, nie oznaczaja czego$ istotnie réznego. Ich etymologia nie przynosi tu wiele $wia-
tla. Wiekszos¢ stownikéw wyprowadza termin selem od rdzenia, ktéry znaczy ,,cia¢”, z czego
wydobywa sie ttumaczenie: ,,posag” lub ,,to, co jest wyciete z drzewa”. Demut natomiast ma
znaczenie bardziej abstrakcyjne. Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju, rozdziaty 1-11, Czgstocho-
wa 2013, s. 37 (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, 1/1).

6 Por. Jan Pawel 11, Czlowiek obrazem Boga. Przeméwienie podczas audiencji generalnej 6
grudnia 1978 r., w: Nauczanie papieskie, t. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1978,
s. 130.
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Istote Boskiego podobienstwa w czlowieku stanowi jego duchowe wyposa-
zenie, ktdre daje mu wyjatkowe miejsce w §wiecie Bozych stworzen. Posiada
on przymioty, ktére pozwalaja mu uczestniczy¢ w sposob proporcjonalny
w tajemnicy Boga. Obdarowanie cztowieka podobienstwem do Boga rodzi zo-
bowiazanie do Zycia w sposob, ktéry najbardziej zbliza go do Stworcy. Prawda,
ze czlowiek jest stworzony na obraz Boga, uzasadnia szacunek nalezny osobie
ludzkiej — nie mozna jej zredukowa¢ do przedmiotu, poniewaz nosi w sobie
Boze pietno. Ten duchowy wezel taczacy cztowieka z Bogiem jest kluczem
do zrozumienia tajemnicy czlowieka, ktorego byt jest wyposazony w dary
niedostepne dla empirycznego badania.

Drugi opis stworzenia czlowieka (Rdz 2, 4b-3, 24) pochodzi z tradycji jahwi-
stycznej. Autor biblijny postuguje si¢ w nim jezykiem prostym, konkretnym,
barwnym, pelnym antropomorfizméw, dostosowanym do mentalnosci éwcze-
snych ludzi. Ten najstarszy opis stworzenia przedstawia w pierwszym rzedzie
powolanie do zycia pierwszej pary ludzkiej oraz srodowiska, w ktérym ta para
miala zy¢. Bog sprawia, ze z ziemi wychodzi wilgo¢ i w ten sposob gleba staje
sie urodzajna. Nastepnie Bog zaklada ogréd Eden’, czyli raj. Z mutu ziemi
lepi mezczyzng, a nastgpnie zwierzeta. Z ciala mezczyzny wydobywa kobiete.
Wszystko, co istnieje, jest wynikiem osobistego dzialania Boga-Jahwe. Dzieto
Boze jest doskonale: czlowiek zostal stworzony do zycia w szczesciu, ma on
do towarzystwa kogos, kto jest jego drugim ,,ja”, a zwierzeta sg po to, by mu
stuzyly .

Werset 7. bezposrednio opisuje akt stworzenia czlowieka: Pan Bog ulepit
czlowieka z prochu ziemi i tchna! w jego nozdrza tchnienie zycia. Odtad czto-
wiek stat sie istota zyjaca. Obraz garncarza byl bardzo wymowny i czytelny
dla 6wczesnego czlowieka Wschodu. Bég, jak garncarz, lepi, czyli ksztaltuje
czlowieka z prochu ziemi. Stad cztowiek nie jest bezksztaltng masa, wychodzac
z rak Boga otrzymuje swoj ksztalt. Bog daje rowniez cztowiekowi tchnienie
zycia (niszmat hajjim), dzigki ktéremu staje sie on istota zyjaca (nefesz chajjah).
Omawiany antropomorfizm wskazuje na wyjatkowos¢ czlowieka wérdd in-
nych istot zywych, gdyz poza nim zadne stworzenie nie otrzymato tchnienia
samego Stworcy. Zycie czlowieka jest darem Bozym, w ludzkiej naturze jest
co$ z istoty Boga, gdyz On uzycza mu swego oddechu.

7 Trudno dokfadnie ustali¢, gdzie lezal Eden. Najprawdopodobniej jednak Jahwista
umiejscawial ogrod rajski na potnoc od zZrédet Tygrysu i Eufratu (Azja Zachodnia). Za bted-
ne uznaje sie twierdzenie niektérych badaczy, ze miat to by¢ Bit-Adinu, okolica w pétnocnej
Mezopotamii.
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W zamysle Boga-Stworcy cztowiek ma godnos¢ osoby: nie jest ,,czyms”, lecz
»kim§”. ,Jest zdolny poznawac siebie, panowac nad sobg, w sposéb dobrowol-
ny dawac siebie oraz tworzy¢ wspolnote z innymi osobami; przez taske jest
powolany do przymierza ze swoim Stwodrca, do dania Mu odpowiedzi wiary
i mito$ci, jakiej nikt inny nie moze za niego da¢”®. W tym przejawia sie jego

wolno$¢, ktdra jest w czlowieku wzniostym znakiem obrazu Boga’.

Sposrod catego stworzenia tylko czlowiek, jak opisuje Biblia, zostat stworzo-
ny na obraz Bozy. Czlowiek znacznie rézni si¢ od zwierzat i faczy go z Bogiem
szczegolny zwigzek. ,Podobienstwo” do Boga jest tak podstawowg cechg czto-
wieka, Ze nie zniszczyt jej nawet upadek™.

Omawiane opisy stworzenia czlowieka mozna podsumowac refleksja nad

»poczatkiem czltowieka” Jana Pawta 11, ktéry dochodzi w niej do przekonania
o tréjwymiarowosci ludzkiego powotania'!. Czlowiek zostal powotany do:
panowania nad ziemia, do wzajemnego bycia dla drugich oraz do przymierza
z Bogiem.

Deformacja czlowieka w wyniku grzechu pierworodnego

Czlowiek usiluje zrozumie¢ siebie i wytlumaczy¢, skad pochodzi cierpienie,
zlo, $mier¢ i nieszczescie. Przeciez wszystko, co Bég stworzyt bylo dobre...
Autor Ksiegi Rodzaju pragnie wyjasnic¢ ten dylemat. Czlowiek zamieszkiwat
rajski ogrod'?, zyt w blisko$ci Boga, ogladat Go twarza w twarz, a to wszystko
w wewnetrznej harmonii z samym sobg i $wiatem przyrody. Ojcowie Kosciola
okreslaja ten stan jako status naturae pure —nieskazony, czysty, naturalny.
Grzech Adama byt w istocie niepostuszenstwem, swiadomym i dobrowol-
nym przeciwstawieniem si¢ cztowieka Bogu przez przekroczenie przykaza-
nia Bozego. Zdaniem Jana Pawla 11, kazdy grzech ,,powstaje” réwnocze$nie

8 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, nr 357.

9 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1705.

10 T. Mieszkowski, Przewodnik po Biblii, Warszawa 1996, s. 128.

1 Por. J. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spolecznego Jana Pawta 11, Opole
1994, S. 28-31.

12 Pierwotny raj nie jest tozsamy z niebem, do ktérego zmierza czlowiek, cho¢ niewat-
pliwie co$ z konstytutywnego elementu nieba byto w raju, mianowicie wspdlnota z Bogiem.
Jaka jednak byta, czy miala charakter pelny, ,,twarza w twarz”? Tradycja Kosciota raczej nie
stawia tu znaku réwnoéci. Nazwa hebrajska pardes (greckie paradeios) wywodzi si¢ od per-
skiego pairidaera i oznacza ,,ogrod”. Z Mezopotamii za$ wzigto sie okreélenie edin— ,,réwni-
na, step”



Chrystoformizacja jako fundament moralnosci 107

»zzewnatrz”, czyli z pokusy, jak i ,,z wewnatrz”, z serca czlowieka'’. Przewrotnos¢
pokusy ujawnia sie w zafalszowaniu celu ludzkiego poznania i wolnosci, czyli
w zaklamaniu prawdy o tym, kim jest czlowiek i jakie sg nieprzekraczalne
granice jego bytu oraz wolnosci. W pokusie zostaje réwniez zaklamana prawda
o tym, kim jest Bdg. ,,Ojciec klamstwa” przedstawia cztowiekowi Boga jako
jego przeciwnika, ktéry chce go ograniczy¢ i catkowicie sobie podporzadkowac.
Ukazanie Boga jako przeciwnika czlowieka i Zrodto jego zagrozenia sprawia,
ze cztowiek watpi w Bozga dobro¢ i zaczyna si¢ Mu sprzeciwiaé. Czlowiek, jako
zalezny w swoim istnieniu i istocie od Boga, nie moze stanowi¢ o dobru i ztu.
Niepostuszenstwo pierwszych ludzi polegato zatem na odepchnieciu Boga
po to, by w Jego miejsce postawi¢ siebie i stac¢ sie autonomicznym zrédlem
stanowienia o tym, co dobre, a co zfe.

Niewatpliwie zZrodet pokus nalezy doszukiwa¢ sie w sytuacji cztowieka.
Katechizm Kosciota katolickiego potwierdza, ze ,,czlowiek [...] za poduszcze-
niem Ztego, juz na poczatku historii naduzyt swojej wolnosci. Ulegt pokusie
i popelnit zto. Zachowuje pragnienie dobra, ale jego natura nosi rane grzechu
pierworodnego. Stal si¢ sklonny do zla i podatny na btad. Czlowiek jest we-
wnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu cale zycie ludzi, czy to jednostkowe,
czy zbiorowe, przedstawia si¢ jako walka i to walka dramatyczna, miedzy
dobrem i ztem, miedzy $wiattem i ciemno$cig”**. Mozna zaryzykowa¢ stwier-
dzenie, ze kazdy jest niejako skazany na dziatanie pokusy, bowiem ,,czlowiek,
ktérego natura zostala zraniona przez grzech pierworodny, jest podatny na
blad i sktonny do zta w urzeczywistnianiu swojej wolnosci”**. Jednoczesnie
jest on powotany do przezwyci¢zania wszelkich pokus.

Doskonalg synteze na temat grzechu daje papiez Jan Pawel 11 w swojej posy-
nodalnej adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia. Wyjasnia w niej,
ze ,grzech jest bez watpienia aktem wolnosci cztowieka; ale pod jego warstwa
ludzka dzialajg czynniki, ktdre stawiaja go poza czlowiekiem, na pograniczu,
tam gdzie ludzka swiadomos¢, wola i wrazliwo$¢ stykaja si¢ z sitami ciemnosci,
ktére wedtug $w. Pawla dzialajg w $wiecie i niemal go opanowuja. [...] W tym,
co sie wydarzyto w Raju, wystepuje w catej swej powadze i dramatycznosci to,
co stanowi najbardziej wewnetrzng i mroczng istote grzechu: niepostuszenstwo

13 Jan Pawel 11, Wymiar etyczny w Zyciu czlowieka. Przemoéwienie podczas audiencji general-
nej 20 grudnia 1978 r., w: Nauczanie papieskie, t. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznaf-Warsza-
wa 1978, s. 170.

14 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1707.

15 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1714.
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wobec Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej, ktora dat cztowiekowi, wpisu-
jac ja w ludzkie serce i potwierdzajagc oraz udoskonalajgc przez Objawienie. [...]
Wrylaczenie Boga, zerwanie z Bogiem, niepostuszenstwo wobec Boga: w ciagu
calej ludzkiej historii bylo zawsze i jest grzechem”®. Grzech jest zerwaniem
wiezi z Bogiem. W tym akcie nieposltuszenstwa stworzenie, przynajmniej
w sposob posredni, odrzuca Tego, od ktdrego pochodzi, i ktéry utrzymuje je
przy zyciu. Jan Pawel 11 grzech nazywa ,,aktem samoniszczacym”. Wyjasnia:
»Przez grzech cztowiek odmawia podporzadkowania si¢ Bogu, zburzeniu ulega
réwniez jego wewnetrzna réwnowaga, w jego wnetrzu wybuchaja sprzecznosci
i konflikty. Zraniony w ten sposéb czlowiek niejako nieuchronnie narusza
tkanke taczaca go z innymi ludzmi i ze §wiatem stworzonym. Jest to prawo
i fakt obiektywny, ktéry potwierdza si¢ bardzo czesto w psychologii i w zyciu
duchowym cztowieka, jak réwniez w rzeczywistosci zycia spotecznego, gdzie
tatwo mozna dostrzec skutki i oznaki owego wewnetrznego nietadu™"”.
Upadek pierwszych rodzicéw jest nazywany ,grzechem pierworodnym”.
Okazat si¢ on zgubny w skutkach nie tylko dla Adama i Ewy. Ten pierwszy
grzech rodzi dalsze grzechy czlowieka. Stan po grzechu pierwszych ludzi oj-
cowie Kosciola okreslaja jako status naturae lapsae. W takim stanie rodzi si¢
kazdy cztowiek. Konsekwencja tego stanu natury upadtej (dostownie: bfednej)
jest powstanie zta w §wiecie. W sensie biblijnym zlem jest choroba, cierpienie,
nedza, ubdstwo, a w konicu $mier¢, to wszystko jest zwigzane z grzechem.
Nauka Kosciota katolickiego o grzechu pierworodnym nawigzuje do grze-
chu Adama. Jest to zdarzenie rozstrzygajace, przez ktére stworczy plan Boga
odnosnie do czlowieka zostal pokrzyzowany, a historia ludzkosci zostala
naznaczona pigtnem wrogosci wobec Niego. To popadnigcie w grzech oddzia-
tuje deformujaco na duchowa postawe wszystkich ludzi. Grzech pierworodny
jest przekazywany catej ludzkosci przez zrodzenie, tzn. przez przekazywanie
natury ludzkiej pozbawionej pierwotnej §wietosci i sprawiedliwosci'®. Dlatego
grzech pierworodny jest nazywany ,,grzechem” w sposdb analogiczny; jest
grzechem ,zaciaggnietym”, a nie ,,popelnionym”, jest stanem, a nie aktem
czlowieka.
Oto paradoks oraz zrédlo napie¢ i niepokoju: czlowiek, niosagcy w sobie pra-
gnienie szczgsécia i wolnosci, odwraca si¢ od Tego, ktéry w nim to pragnienie

16 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 14-15.
17 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 15.

18 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 404-406 i 2512.

19 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 404.
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zapalil, odwraca sie od Stworcy i Zrédta swojego istnienia. Tym samym od-
wraca si¢ od siebie samego. Nikotaj Bierdiajew, jeden z wielkich teologéw i filo-
zoféw Wschodu, twierdzi, ze ,,tam, gdzie nie ma Boga, nie ma tez cztowieka”?".
Wigz, jaka Iaczy Stworce z cztowiekiem, najblizszym Mu bytowo stworzeniem,
jest tak wazna, ze gdy jej zabraknie, czlowiek gubi si¢ i traci swoja tozsamos¢.

Na skutek grzechu natura ludzka utracila pierwotng forme, nature chrysto-
morficzng. Odlaczenie od Boga to istota grzechu, a jego skutkiem jest Smier¢.
Forma Chrystusa w cztowieku nie jest czym$ dodanym do jego natury, lecz
jest sama podstawg jego istnienia. Z chwilg utraty tej formy, cztowiek okazat
sie egzystencjalnie pusty, wydany na pastwe $lepych mocy $mierci i zniszcze-
nia. Bég nie zabrania czlowiekowi grzeszy¢, bowiem szanuje powierzony mu
dar wolnej woli, ale tez nie jest obojetny i nie zostawia go na samozaglade.
W czasie mszy $wietej kaptan wypowiada modlitwe: ,a gdy czlowiek przez
niepostuszenstwo utracil Twoja przyjazn, nie pozostawiles go pod wladza
$mierci. W milosierdziu swoim pospieszyles z pomoca wszystkim ludziom,
aby Ciebie szukali i znalezli”*",

W odpowiedzi na kleske czlowieka Bog daje zapowiedz ostatecznego zwy-
ciestwa nad zlem. Obiecuje w tzw. Protoewangelii, Ze na pewno zmiazdzy
glowe chytrego ,weza” (por. Rdz 3, 15). Bog na przestrzeni wiekéw angazowal
sie zbawczo po stronie cztowieka. Przede wszystkim nieustannie ponawiat
wielka obietnice, zZe posle Mesjasza, ktory rozprawi sie¢ z najwigkszymi wro-
gami czlowieka: z szatanem, grzechem i $miercia.

Chrystusowe odkupienie nobilitacja czlowieka

Historia zbawienia ukazuje Boga wiernego samemu sobie i czlowiekowi.
Podejmuje On kolejne proby zawarcia przymierza z czlowiekiem: przymierze
z Noem, Abrahamem i Mojzeszem. Te przymierza jednak sg bardzo kruche,
bo kruchy jest w nich ,.element” ludzki. Potrzebny jest jaki§ nowy sposéb na
polaczenie Boga z czlowiekiem. Czlowiek po upadku nie byt zdolny, by dojs¢
do Boga, aby odda¢ Mu cze$¢ w sposob odpowiedni do Bozej natury i godnosci.
I w takiej sytuacji, dzigki milosierdziu Boga, objawia si¢ Chrystus Posrednik.
Z glebokosci grzechu czlowiek nie mial zadnej nadziei, aby ,wstapi¢” do

20 N. Bierdiajew, Nowe sredniowiecze, Krakdw 2019, s. 99.
21 Czwarta Modlitwa eucharystyczna, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Warszawa
1986, s. 239*.
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gory, na spotkanie z Bogiem, dlatego tez Bog sam ,,zstapil” w miejsce, gdzie
byt cztowiek. Bég, w swoim Synu, uczynit siebie Czlowiekiem. Jest to pod-
stawowa prawda chrzescijanstwa: ,tak bowiem Bog umilowat §wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne” (] 3, 16). Jezus Chrystus, ktory jest prawdziwym Bogiem
i prawdziwym czlowiekiem, przywraca godnos¢ czlowiekowi.

W teologii, poczynajac od ojcéw Kosciota, czesto stawiane jest pytanie: Cur
Deus homo?** (Dlaczego Bog stat sie cztowiekiem?) Warto dodag, ze tajemnica
wcielenia zajmuje jedno z najwazniejszych miejsc w refleksji teologicznej?’.
Oto jak ujmuje cel wcielenia §w. Ireneusz z Lyonu: ,,Syn Bozy z mifosci stal si¢
tym, czym my jeste$my, aby nas uczyni¢ tym, czym jest On sam”**. Wiekszo$¢
ojcow Kosciota powtarza: ,Bog stal si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mégt sta¢
sie Bogiem”, za$ Tertulian wyrazil to, méwiac, ze Bog tak si¢ unizyt po to, aby
cztowiek mogt sta¢ sie wielki*>. We wcieleniu realizuje sie wiec, ujawniona
juz w samym fakcie stworzenia, niezmienna, petna mifoéci wola Boga, by
mie¢ czlowieka blisko siebie, by zy¢ z nim w przymierzu mitosci i obdarzy¢
go swoja taska.

Wprawdzie godno$¢ ludzka zostata ukazana w §wietle Objawienia jasno
i wyraznie, ale jeszcze nie w calej pelni i nie do konca. Wiasciwie zinterpreto-
wac akt stworzenia czlowieka mozna tylko wpatrujac si¢ w Jezusa Chrystusa,
ktory jest osrodkiem kosmosu i historii*® . W Jezusie stworzenie jawi sie w ca-
tym swym znaczeniu. Taka $wiadomo$¢ wykazuje §w. Pawel: ,,On jest obrazem
Boga niewidzialnego, pierworodnym wobec calego stworzenia, bo w Nim
zostalo wszystko stworzone w niebie i na ziemi: to, co widzialne i niewidzial-
ne, trony czy panowania, zwierzchnosci czy wladze — wszystko przez Niego
i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim
istnieje” (Kol 1, 15-17). Dalej §w. Pawel wyraznie podkresla prymat Jezusa

22 Taki jest tytut dziela Anzelma z Canterbury.

23 Nie nalezy tego rozumie¢ jako wyzszoé¢ swiat Bozego Narodzenia nad Swietami Wiel-
kanocnymi, ale warto pamietac, Ze w nauczaniu wielu ojcéw Kosciola zdecydowanie wiek-
szy akcent jest potozony na wcielenie; odpowiednikiem wcielenia Boga jest przebostwienie
czlowieka. W samym Chrystusie dokonalo si¢ uczlowieczenie Boga i przebéstwienie czlowieka,
przy czym czlowieczenstwo nie zostato wchioniete przez bostwo (sobor chalcedonski). Por.
B. Ferdek, Swiatto Taboru swiattem dla eschatologii, ,Communio” (2008) nr 1, s. 49-50.

24 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, w: Sw. Ireneusz z Lyonu, Bdg w ciele i krwi, thum.
W. Myszor, Krakéw 2001, s. 21.

25 Por. Tertulian, Apologetyk, thum. ]. Sajdak, Poznan 1947, s. 17.

26 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 1.
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nad stworzeniem: ,,On takze jest Glowa Ciata — Kosciota. On jest poczat-
kiem, pierworodnym sposréd umartych, aby by¢ pierwszym we wszystkim.
Spodobalo si¢ bowiem Bogu, aby w Nim zamieszkala cala pelnia, i aby przez
Niego wszystko pojedna¢ ze soba, wprowadziwszy pokoj przez krew Jego
krzyza, zaréwno na ziemi, jak i w niebie” (Kol 1, 18—20). Cenne uzupelnienie,
podkreslajace role odegrang przez Jezusa wraz z Ojcem w dziele stworzenia,
daje Apostol Narodow w Liscie do Koryntian: ,,dla nas jest tylko jeden Bdg,
Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi, a my jesteSmy dla Niego. I jeden jest
Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego jest wszystko i my jestesmy przez Niego”
(1 Kor 8, 6). Teksty te ukazujg paralelizm w stworczym dziataniu Syna i Ojca.
Ojciec jest zrodtem, z ktérego wszystko pochodzi, a Syn jest Posrednikiem.

Swiety Jan Ewangelista ukazuje odniesienie Syna do Ojca i do stworzenia
w Prologu: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga i Bogiem bylo
Stowo. Ono bylo na poczatku u Boga. Wszystko zaistnialo dzigki Niemu. Bez
Niego za$ nic nie zaistnialo. To, co zaistnialo, w Nim bylo zyciem” (J 1, 1-3).

»Wszystko” to znaczy stworzenie i odkupienie. Zachodzi gleboka jednos¢ po-
miedzy tymi wydarzeniami—obydwa sg dzietem Tréjcy Swietej. Stworzenie
jest wolnym darem i dobrowolng inicjatywa Boga Tréjjedynego. Jezus jest przy-
czyna i wzorem, archetypem stworzenia. Jest On réwniez celem stworzenia,
w Nim dzieto stworcze objawia sie jako aktualizacja ,,ustalonego uprzednio
planu-zamiaru” Tréjcy Swietej, aby powolaé wszystkich ludzi do dzieciectwa
(synostwa) Bozego. Stworzenie w odkupienczym dziele Jezusa znajduje swoje
prawdziwe zwienczenie.

Stary Testament, opisujac wydarzenie stworzenia czltowieka, postuguje sie
pojeciem obrazu i podobieristwa Bozego. W Nowym Testamencie pojecie
imago Dei jest bezposrednio odnoszone do Jezusa (por. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15).
Swiety Pawel za pomocg tego terminu wyraza boskg i synowska tozsamo$¢
Jezusa. Swiety Ireneusz, a za nim Tertulian, w oryginalny sposéb wyjasnia
paralelizm, jaki pojecie imago ustala pomigdzy Jezusem i cztowiekiem. Dla
obydwu pisarzy wczesnochrzescijanskich Jezus jest wzorem, na obraz ktérego
czlowiek zostat stworzony. Tylko w Jezusie czlowiek moze pozna¢ adekwatnie
swoj byt, jako obraz Obrazu Ojca. Biblijne rozumienie obrazu wskazuje na on-
tyczng, naturalng strukture czlowieka, zasadniczo niezmienna i nieutracalna.

Pojecie podobieristwa (similitudo) jest bardziej zwiazane z rzeczywistoscia
cztowieka jako Zyjacego obrazu, bedacego w stanie wzrostu. Podobienstwo
jest jak powolanie, ktére realizuje si¢ przez cale zycie. Syntetycznie mozna
powiedzie¢, ze cztowiek jest stworzeniem zamierzonym po to, aby zy¢ jako
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syn Bozy —zgodnie z formg Jednorodzonego Syna, ktérym jest Jezus (imago
Christi). Najglebsze powolanie czltowieka to bycie ,,synem w Synu” (filius
in Filio), czyli przez Syna Bozego, i w Nim stawanie si¢ dzieckiem Bozym.
Czlowiek jest réwnocze$nie obrazem Tréjcy Swietej (imago Trinitatis). Méwi
o tym juz najstarsza tradycja Kosciota. Atenagoras wyraza udzial Ducha
Swietego w dziele stworzenia nastepujaco: ,uznajemy Boga poprzez Stowo,
dzigki ktoremu wszystko sie stalo, i poprzez Ducha, dzigki ktéremu wszystko
jest podtrzymywane”?’. Dla §w. Ireneusza Syn i Duch Swiety stanowig ,,rece
Boga”, ktérymi Ojciec stworzyt wszystkie rzeczy?®.

Czlowieczenstwo Jezusa jest urzeczywistniong forma tego, co ludzkie. Sobor
Watykanski 11 uczy autorytatywnie, Ze ,tajemnica czlowieka wyjadnia si¢
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierw-
szy czlowiek, byl figura przyszlego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus,
nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Miltosci objawia
w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powo-
tanie. [...] Ten, ktory jest «<obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest czlo-
wiekiem doskonatym, ktéry przywroécil synom Adama podobienstwo Boze,
znieksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura
nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do
wysokiej godnos$ci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt
sie jako$ z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi rekami pracowal, ludzkim myslat
umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochal, urodzony z Maryi
Dziewicy, stat si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny
oprocz grzechu”?).

Czlowiek, wychodzac z ,,dloni Bozych”, jest przez Niego chciany, dlate-
go tez pozostaje w pierwotnej relacji do Stwdrcy, ktéra jest mu objawiona
w Jezusie. Podstawowym znamieniem tej relacji jest sfera wolnosci, co wyklu-
cza kazdg postac deterministycznie ujmowanej koniecznosci tego odniesienia.
Konstytuowanie osobowosci, stawanie si¢ tym, co w swym zamysle przewi-
dziat dla czlowieka Stworca, stanowi aktualizowanie sie podobienstwa Bozego
w przestrzeni ludzkiej wolnosci. Sukcesywne przechodzenie od potencjatu

27 Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami. O zmartwychwstaniu umartych, ttum.
S. Kalinkowski, Warszawa 1985, s. 39; por. Teofil Antiochenski, Do Autolyka, w: Pierwsi apo-
logeci greccy, ttum. L. Misiarczyk, Krakéw 2004, s. 49.

28 Por. Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 1v 20, 1; V 5, 1; 6, 1, w: Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég
w ciele i krwi, s. 55, 121, 125.

29 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 22.
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stworzonego obrazu czlowieka ku podobienstwu, ukierunkowanie calej eg-
zystencji w strone Praobrazu przebiega na drodze nadprzyrodzonej mitosci
(por. 1 P 1, 4). Proces ten jest nazywany w teologii duchowosci uswigceniem.
Wiaze si¢ on z duchowym wysitkiem czlowieka polegajacym na postuszen-
stwie wiary Bozemu Stowu. Juz z samego aktu stworzenia czlowiek jest Bozym
synem, staje si¢ nim jednak jeszcze bardziej poprzez decyzje¢ postuszenstwa
Jego zbawczemu dzialaniu. Pokorna i postuszna odpowiedz ludzkiej wolno-
$ci, dajaca przyzwolenie darowi faski, jest wyrazem podobienstwa Bozego
w ludzkim zyciu.

Zachodni Ko$ciét zaczerpnal z teologii chrzescijaniskiego Wschodu pojecie
przebdstwienia czlowieka. Tam, gdzie chrzescijanski Wschod moéwi o prze-
béstwieniu, tam Zachdd chrzedcijanski moéwi o tasce. Kiedy moéwi si¢ o prze-
béstwieniu cztowieka, czyni si¢ to tylko w odniesieniu do tajemnicy Jezusa.
Atanazy pisze, ze ,,Logos przyjal ludzkie cialo, aby jako Stworca je odnowié,
przebdstwic¢ w sobie i w ten sposdb wprowadzi¢ nas wszystkich, podobnych
juz do siebie, do krélestwa niebios”*°. Przebdstwienie jest ostatecznym celem
zbawczego dziatania Boga, jest takze kresem ludzkich pragnien. Bazyli ujmuje
to w jednym zdaniu: ,,kraniec wszystkich pragnien, aby sta¢ sie Bozym”™>".

Ewangelia daje odpowiedZ na dazenie czlowieka, aby upodobni¢ si¢ do
Boga —jest nig obietnica przebdstwienia, dana wszystkim, ktérzy przyjmuja
Dobrg Nowing z wiarg. Czlowiek nie jest w stanie przebostwi¢ sam siebie, nie
moze sam zrealizowac¢ swojego najwigkszego pragnienia. Przebdstwienie jest
wielka faska Boga, calkowicie niezastuzonym Jego darem. Nie prowadzi ono do
utozsamiania ludzkiej natury z Boskg, lecz do ,,uczestnictwa” w Bogu. Swiety
Maksym Wyznawca okreslif tres¢ i granice przebdstwienia w nastepujacy
sposob: ,ten, kto przez laske zostaje przebostwiony, staje sie tym wszystkim,
kim Bog jest, wyjgwszy tozsamos¢ istoty”*% A wiec ,,wszystkim” oprocz tego,
co jest absolutnie nieprzekazywalne, czyli posiadanie istoty Boga samego.
Z przebostwieniem wigze sie prawda o tym, ze cztowiek jest stworzony na
podobienstwo Boga, czyli otwarty na udziat w Jego zyciu.

Przebdstwienie jest ostatecznie upodobnieniem, ,,dopasowaniem” czlowieka
do Boga, uczynieniem z niego na nowo prawdziwego obrazu Bozego. Jest ono
odnowg i wypelnieniem zawartego juz w akcie stworzenia pokrewienstwa

30 Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianom, Krakéw 2012, s. 156.
31 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym, Warszawa 1999, s. 116.
32 Sw. Maksym Wyznawca, Dziefa, Poznan 1980, s. 127.
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z Bogiem. Prowadzi do komunii, zespolenia i zjednoczenia ze Stworcg. Tak
wiec przebostwienie nalezy rozumiec jako dobrowolne dopuszczenie czlowieka
przez Boga do wspoludziatu w Jego zyciu i boskiej naturze droga pewnego
uczestnictwa przez podobienstwo. Ttumaczy to sens cytowanych przez $w.
Jana (10, 34-35) stow psalmu: ,,Ja mowie: Jestescie bogami” (Ps 82, 6).

Biblia tylko w jednym miejscu moéwi o tym, ze chrzescijanie staja si¢ uczest-
nikami Bozej natury —uczy o tym $w. Piotr Apostot (por. 2 P 1, 4). Wyrazenie
to oznacza, ze zycie czlowiek staje sie podobne do sposobu zycia samego Boga.
Na mocy taskawej inicjatywy Wcielony Bog przebdstwia cztowieka. Nauczanie,
ze ,Bog stal sie tym, czym my jeste$my, aby nas uczyni¢ tym, czym On sam
jest”, zrodzilo si¢ juz w poczatkach chrzescijanskiej teologii.

»Przebdstwienie” nie jest pojeciem biblijnym, jest jednak gruntownie wyja-
$nione przez $ciste zespolenie z pojeciem synostwa adoptowanego, opisanym
przez $w. Pawta: ,,Gdy jednak wypelnil si¢ czas, Bég wystal swego Syna zro-
dzonego z kobiety, narodzonego w czasach Prawa, aby uwolni¢ tych, ktérzy
podlegali Prawu, aby$my sie stali przybranymi dzie¢mi” (Ga 4, 4-5). Swiety
Atanazy podkresla, ze ludzie, w odréznieniu od Syna wspotistotnego Ojcu, sa
nazywani synami nie z natury, lecz dzigki przybraniu®.

Szczegolnym skutkiem odkupienia jest udzial czlowieka w nowym zyciu, jest
ono prawdziwym i rzeczywistym zyciem w Chrystusie. Prawdziwe zjednocze-
nie z Jezusem jest nazywane chrystyfikacja. Biblia méwi o tym zjednoczeniu
przy pomocy obrazéw: wspolnego zamieszkiwania, winnego krzewu i latorosli,
glowy i cztonkow. By¢ lub nie by¢ zjednoczonym z Bogiem jest kwestia Zycia
i $mierci. Przez t¢ doskonalg komunie czlowiek staje si¢ uczestnikiem tego
wszystkiego, czym jest Jezus, staje si¢ ,synem w Synu”. Prawdziwa chrystyfi-
kacja prowadzi do przebostwienia, z niewolnikoéw Jezus czyni ludzi prawdzi-
wymi dzie¢mi Bozymi. Uzywa si¢ jednak okreslenia ,,dzieci adoptowane” dla
odréznienia od Jezusa, ktdry jest ,naturalnym” Synem. Jezusowi zawdzigcza
czlowiek nowe imie oraz to, Ze jest ,namaszczony’, a wiec christi, po prostu
nie ma juz dawnej starej natury, lecz posiada nature Chrystusa, nature chry-
stoformiczng. Nowy czlowiek (nova creatura) uczestniczy w teandrycznej**
naturze Jezusa.

33 Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianom, s. 156.
34 Teandryczny (gr. ,bozo-ludzki”), przymiotnik utworzony przez Pseudo-Dionizego
Areopagite (ok. 500), zeby wyrazi¢ czyny Boga-Czlowieka, Jezusa Chrystusa.



Chrystoformizacja jako fundament moralnosci 115

Chrystus kluczem do zrozumienia czlowieka

Zagadnienie godnosci czlowieka to wazny temat w nauczaniu Jana Pawla 11.
Jego zdaniem ,,klucz do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci,
jaka jest czlowiek, lezy w Chrystusie. Czlowieka bowiem nie mozna do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze sam siebie zrozumiec,
ani kim jest, ani jaka jest jego wielka godnos$¢”. Papiez dodaje: ,,Chrystus
nie przestaje by¢ wcigz otwarta ksiega nauki o czlowieku, o jego godnosci
i prawach™’.

Pierwsza encyklika Jana Pawla 11 Redemptor hominis koncentruje si¢ na
godnosci czlowieka ptynacej z jego odkupienia przez Chrystusa. Odkad Bog
stal sie Czlowiekiem, kazda istota ludzka musi by¢ przyporzadkowana do
Chrystusa, a przez Niego do Boga, bo przez wcielenie swoje zjednoczyt sig
jakos z kazdym cztowiekiem. W Jezusie cztowiek odnajduje swoja wlasciwa
wielko$¢, godnos¢ i wartos¢ swego cztowieczenstwa. Co wiecej, przez krzyz
i zmartwychwstanie Jezusa cztowiek jest ,,nowym stworzeniem”, wyrwanym
ze stanu $mierci do stanu zycia sprawiedliwego, czyli zostaje przywrdécony
wlasciwy porzadek.

W tajemnicy odkupienia czlowiek zostal przez Boga odwiecznie wybra-
ny, powotany, przeznaczony do taski i do chwaly. To przeznaczenie do laski
oznacza, ze Bog sam si¢ udziela czlowiekowi, dopuszcza go do uczestnictwa
w swym zyciu, czyni go swoim przybranym synem. Nauke o adoptowanym
synostwie czlowieka Jan Pawel 11 opiera na listach $w. Pawta (Rz 8, 29n i Ef
1, 8) oraz na teologii Soboru Watykanskiego 11, nazywa je ,nowym otwarciem
sie odwiecznego Ojcostwa Boga™**.

Odkupienie obejmuje catego cztowieka, a zatem i jego cialo, ,,podobienstwo”
udzieli si¢ w petni dopiero po zmartwychwstaniu. Wtedy, jak uczy $w. Pawel,
Chrystus przeksztalci ponizone ciato cztowieka na podobne do swego chwa-
lebnego ciata (por. Flp 3, 20n; 1Kor 15, 47-49). Jan Pawel 11 ukazuje prawde
o odkupieniu catego cztowieka, mowiac: ,wyswobodzit On (Chrystus) w spo-
sob rzeczywisty mezczyzne i kobiete od tego, co trzymato w niewoli ich cialo,

35 Por. Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwycigstwa, w: Jan
Pawet 11. Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia. Homilie, red. J. Poniewierski, Krakow 2005,
s. 22-23.

36 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 9.
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ich umyst i serce”. Dzieki odkupieniu Chrystusowemu czlowiek ostatecznie
przeznaczony jest do Zycia wiecznego, ktére —zdaniem papieza—ma on osig-
gnac poprzez wlasciwa sobie aktywnos¢ ziemska, majaca na celu budowanie
krélestwa Bozego na ziemi, ktore jest zapowiedzig krélestwa niebieskiego.

Z nauki Jana Pawla 11, opartej na biblijnej teologii stworzenia i odkupienia,
wylania si¢ czlowiek w calej swej integralnosci: caloksztalcie swej duchowo-
-materialnej podmiotowosci. Czlowiek, ktéry ,,zyje jednoczes$nie w sferze
wartosci materialnych i duchowych”. Jest on dzieckiem Boga, jego godnos¢
ma wymiar nadprzyrodzony, cho¢ jest zbudowana na szlachetnej godnosci
naturalnej’®.

W swoim liscie apostolskim Novo millennio ineunte Jan Pawel 11 fundamen-
talng prawde antropologii chrzescijanskiej o cztowieku jako obrazie i podo-
bienstwie Boga przybliza w nowej, latwiejszej szacie jezykowej, postugujac
sie analogia oblicza. Prawdziwe, najbardziej promienne oblicze czlowieka,
na ktérym rozlewa si¢ blask oblicza samego Boga i Jego chwaly, objawia si¢
w Jezusie Chrystusie. ,W Nim (w Chrystusie) Bog naprawde pobtogostawit
nam i sprawil, ze «Jego oblicze zajasnialo» nad nami (Ps 67, 3). A jednocze$nie
bedac Bogiem i czlowiekiem, Chrystus ukazuje nam tez prawdziwe oblicze
cztowieka”*. Zatem prawdziwe oblicze cztowieka to oblicze nowego czlowieka
»stworzonego zamyslem Boga w sprawiedliwosci i prawdziwej $wietosci” (Ef
2, 24). Kontemplacja Chrystusa jest droga odnowy duchowego oblicza kazdego
cztowieka. Pod koniec listu ojciec $wigty naucza, Ze porywajacym i trudnym
zadaniem czlowieka jest by¢ ,,odblaskiem” Chrystusa, mimo $wiadomosci
wszelkich mozliwych stabosci i cieni*®. Tylko Jezus umozliwia cztowiekowi
dostep do najglebszej prawdy o sobie, czyli odnalezienie wlasnej transcendencji
i prawdziwego oblicza wyrazajacego si¢ w obrazie i podobienstwie do Boga.
Obrazu tego nie nalezy rozumie¢ statycznie. Jan Pawel 11 uczyl, ze czlowiek
jest istotg in fieri*! —istotag w dynamicznym stawaniu sie*’.

37 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w. na lotnisku Le Bourget. Historia zbawienia rozpo-
czyna sig od kazdego czlowieka, w: Jan Pawel 11, Dziefa zebrane, t. 10, Krakéw 2006, s. 75.

38 D. Sikorski, Godnos¢ czlowieka, jej podstawy i uprawnienia, w: Poznac cztowieka w Chry-
stusie. Jan Pawet 11 0 godnosci ludzkiej, red. J. Kowalski, D. Sikorski, G. Slqzak, Czestochowa
1983, s. 23.

39 Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 23.

40 Por. Jan Pawel 11, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 54.

41 Karol Wojtyta w swojej ksiazce Osoba i czyn, w ktorej analizuje to, kim jest czlowiek,
pisze: persona humana in fieri est.

42 K. Wojtyta, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1997, s. 219.



Chrystoformizacja jako fundament moralnosci 117

Zycie czlowieka jest ciggtym ruchem, cigglym dzialaniem, ciggtym daze-
niem do tego, aby cztowieczenstwo stawalo si¢ wieksze, petniejsze, bogatsze,
godniejsze. W tym dynamizmie osobowego zycia czlowiekowi towarzyszy
jednak nieustannie rozdwojenie miedzy pragnieniem dobra, szczeécia a kon-
kretnymi osiggnietymi dobrami, co trafnie wyrazil §w. Augustyn: ,,Stworzyles
nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki
w Tobie nie spocznie”*?,

Papiez Benedykt xvI, podobnie jak jego poprzednik, gteboko zaniepoko-
jony sytuacjg czlowieka, podjal wazny problem celu i sensu zycia ludzkiego.
Czlowiek, poki zyje na tym $wiecie, jest jakby istnieniem ,,niedokonczonym”.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze mimo, iz posiada on zdolno$¢ naturalnego, sponta-
nicznego poznania Boga, ktore moze by¢ poglebione w refleksji filozoficznej,
to poznanie to zawsze jest jednak posrednie i niepetne. Dlatego ludzka wola
nie jest zdolna uzna¢ Boga za Dobro Najwyzsze i catkowicie przylgna¢ do
Niego. Stad tez dazenie ducha ludzkiego wyraza sie raczej w poszukiwaniu
Boga, a przez to poszukiwanie jest dazeniem do pelnego wymiaru czlowie-
czenstwa*’, Rozum, wiara, ludzkie do$§wiadczenia zgodnie po$wiadczaja, ze
~prawdziwg, wielkg nadziejg cztowieka, ktora przetrwa wszelkie zawody, moze
by¢ tylko Bég — Bog, ktoéry nas umitowal i weigz nas mituje «az do konca», do
ostatecznego «wykonato sie»”*’.

W swoim nauczaniu Benedykt xvI zwrdcil uwage na to, ze przez swe odku-
pienie Jezus dokonat glebokiej odnowy czlowieka i swiata. W teologii dzieto
odkupienia jest okreslane jako nowe stworzenie, wigc ,,stworzenie i odkupienie
ida razem”. Zrédlem tego powigzania jest ,krystaliczna mitos¢ Ojca do Syna,
w Duchu Swietym. To mitos¢, ktéra z Syna sptywa na nas. To mito$¢ stwor-
cza, dzigki ktorej istniejemy; to mitos¢ odkupiencza, dzigki ktdrej jesteSmy
nowym stworzeniem”*°. Pierwsze stworzenie (akt stwérczy) odnajduje swoj
sens i szczyt w nowym stworzeniu w Chrystusie, ktérego blask przekracza
pierwsze stworzenie”.

Benedykt xvI uczy, ze dzi§ mimo ogromnego postepu w réznych dziedzi-
nach, kiedy czlowiek sprawia wrazenie pewnego siebie i samowystarczalnego,
potrzebny jest $wiatu Zbawiciel, ktéry narodzit si¢ dla wszystkich. Niestety

43 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. ]. Czuj, Krakéw 2008, s. 25.
44 Por. Benedykt xv1, Encyklika Spe salvi, nr 11.

45 Benedykt xv1, Encyklika Spe salvi, nr 27.

46 Benedykt xv1, Encyklika Caritas in veritate, nr 5.

47 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, nr 349.
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wspolczesnie wielu ludzi doswiadcza w réznym stopniu réznorakiej nedzy,
beznadziei, samotnosci. Nie mozna nie stysze¢, ze z glebi ludzkosci, rozbawio-
nej i zdesperowanej, unosi si¢ przejmujace wotanie o pomoc. Jezus przychodzi
na $wiat, bo wie, ze cztowiek Go potrzebuje. Kazdy czlowiek ma pragnienie
zbawienia, cho¢ nie zawsze jest tego §wiadom. ,Jezus, Stowo, ktére stalo si¢
cialem, jest Bogiem-z-nami, ktéry przyszedl, aby zamieszkac posrdd nas i dzie-
li¢ naszg ludzka kondycje. Wyrazenie «stato sie ciatem» (por. J 1, 14) wskazuje
rzeczywisto$¢ ludzka najbardziej konkretng i namacalng. W Chrystusie Bég
naprawde przyszed! na §wiat, wszedl w nasza historie, zamieszkat posréd nas,
wypelniajac w ten sposdb glebokie dazenia istoty ludzkiej, aby $wiat stal sie
naprawde dla cztowieka domem. Natomiast, kiedy Bég jest wykluczany, §wiat
przeksztalca si¢ w miejsce niegoscinne dla cztowieka, niweczac rownoczesnie
prawdziwe powolanie stworzenia, by byto przestrzenia dla przymierza, dla
«tak» mitosci miedzy Bogiem a cztowiekiem, ktory Jemu odpowiada™®.
Jezus jest dla czlowieka drogg. Wpatrywanie si¢ w Jezusa zacheca do na-
sladowania Go. Czlowiek nie znajduje w sobie dos¢ sit, aby nasladowa¢ Boga-
Czlowieka. Trzeba zatem zanurzy¢ sie¢ w tasce, pozwoli¢ Bozemu zyciu, by
ogarnelo wnetrze cztowieka, by sie w nim rozwijalo. Naprzeciw tej potrzebie
wychodzi Koscidt, Mistyczne Cialo Jezusa obdarzone naturg sakramentalna.

Podsumowanie

Moralnos¢ chrzescijanska jest moralno$cia personalistyczng, szanuje godnos¢
czlowieka jako osoby, ktéra wchodzi w relacje z Osobg Jezusa Chrystusa. Nie
polega ona na $lepym postuszenstwie jakims§ literalnym normom i wiernosci
nadprzyrodzonej abstrakcji, ale na wiernosci Osobie Jezusa. Mito$¢ Syna
Bozego (ikona Ojca) objawia najistotniejszy rys milosci Boga, ktdra jest bez-
interesowna taskawos¢ wobec czlowieka, nawet w obliczu jego grzesznosci.
Z tego indykatywu taski wyplywa w konsekwencji imperatyw udzielenia przez
czlowieka odpowiedzi. Uswiadamiajgc sobie dar i powotanie do Zycia na miare
daru faski, czlowiek pragnie odpowiedzie¢ Bogu swoja mifoscig, ktora wyraza
sie Zyciem na wzor Chrystusa. Powotanie do $wigtodci nie realizuje si¢ na
drodze samodoskonalenia si¢ i ¢wiczeniem w cnotach, ale przez zjednoczenie
z Chrystusem; to On jest $wietoscia w cztowieku. Moralnos¢ chrzescijanska

48 Benedykt xv1, Bdg szanuje ludzkg wolnos¢. Homilia wygloszona w uroczystos¢ Zwiasto-
wania Pariskiego w Santiago de Cuba, 26.03.2012, ,LOsservatore Romano” 33 (2012) nr 5, s. 40.
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wyraza si¢ w ciagglym upodabnianiu si¢ do Chrystusa, nieustannym ,,przy-
oblekaniu si¢ w Niego” (por. Flp 2, 5).
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Abstrakt
Chrystoformizacja jako fundament moralnosci

Teologie chrzescijanskiego zycia wyznacza horyzont jednosci z Bogiem. Czlowiek
wyszed! z rak Boga jako stworzenie doskonate. Zycie z Bogiem jest $wiete, szcze-
sliwe i wieczne i takim zyciem Bég obdarowal cztowieka w akcie stworczym.
Harmonie i jednos¢ czlowieka z Bogiem, do ktdrej zostal on powotany, naruszyt
grzech pychy pierwszych rodzicow (grzech pierworodny). To nie Bég odrzu-
cit czlowieka, lecz cztowiek oddalil si¢ od Boga. Bog szuka cztowieka, ktory po
grzechu ma trudnos¢ z okresleniem siebie i sensu swojego zycia. Tylko Bog moze
pomoc czlowiekowi, tymczasem on ,ukrywa si¢” przed Nim, jak przed kims,
kto chce go skrzywdzi¢. Te sytuacje odwrdcenia sie od Boga ,,odkupil” przez
swoja $mier¢ i zmartwychwstanie Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek, czynigc czlo-
wieka na nowo dzieckiem Boga. Chrzescijanin to ten, ktéry jest Chrystusowy
i w Chrystusie — Synu Bozym jest usynowiony. Nasladujac Chrystusa-Czlowieka
Doskonatego, czlowiek upodabnia sie do Niego (chrystoformizuje).

Stowa kluczowe: chrystoformizacja, nowy czlowiek, powotanie chrzeécijan-
skie, stworzenie, grzech, odkupienie
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Abstract

The christoformisation as a foundation of morality

The theology of Christian life is marked by the horizon of unity with God. Human
came of God’s hands as a perfect creation. Life with God is holy, happy and eter-
nal —and this is the life given by God to human in the act of creation. The harmony
and unity of human and God, to which he was vocated, was violated by the pride
of his first parents (original sin). It was not God who rejected man but man who
distanced himself from God. God looks for a human who, after sin, has difficulty
with defining himself and the meaning of his life. Only God can help a human,
however he ‘hides’ from Him, as from someone who wants to hurt. This situation of
turning away from God was ‘redeemed’ by Jesus Christ, God-human, through
His death and resurrection, making human renewed child of God. A Christian is
the one who is Christ’s, and in Christ—the Son of God, is ‘adopted’. By following
Christ the Perfect Human, a person is becoming like Him (christoforms).

Keywords: christoformisation, new human, christian vocation, creation, sin,
redemption






