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. Znaczenie Janowej frazy ,gennéthé(i)
. eks hydatos kai pnetimatos” (J 3, 5)*

Fraza gennéthé(i) eks hydatos kai pnetimatos (J 3, 5) to obok wyrazenia gen-
nothe(i) dnothen (J 3, 3) drugie w wypowiedzi Jezusa sformulowanie wyraza-
jace ide¢ ,nadprzyrodzonych narodzin”, ktérych moze doswiadczy¢ czltowiek.

Aby pogtebi¢ rozumienie tej frazy, przedstawimy najpierw znaczenie termi-
néw hydor (1) i pnetima (2) w kontekscie biblijnym, a nast¢pnie ich wzajemna
relacje w ramach Ewangelii Jana 3, 5 (3). Opierajac si¢ natomiast na wynikach
przeprowadzonych badan, w dalszej kolejnosci podejmiemy probe okreslenia
charakteru zawartej w omawianym wierszu idei powtérnego narodzenia (4).

Symboliczne znaczenie wody

Termin hydor, wystepujacy w tradycji Janowej 45 razy, w samej Ewangelii
pojawia si¢ przede wszystkim w kontekscie, w ktéorym w pierwszym rzedzie
nalezy rozpatrywaé go w znaczeniu symbolicznym?® Geneza tej symboliki

1 Artykut stanowi przeredagowany fragment niepublikowanej pracy doktorskie;j:
G.M. Baran, Baptyzmalny charakter ,powtérnego narodzenia” w Tradycji Janowej, Lublin
2008 [typescript], napisanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Antoniego Paciorka.

2 W tradycji Janowej termin hydor wystepuje w nastepujacych scenach: udzielanie chrztu
z wody przez Jana Chrzciciela (] 1, 19-28. 29-34); cud w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11); rozmo-
wa Jezusa z Nikodemem (] 3, 1-15); rozmowa Jezusa z Samarytanka (] 4, 6-14); uzdrowienie
paralityka przy sadzawce Betsaida (J 5, 1-9); nauka Jezusa o ,wodzie zywej” (J 7 37-39);
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z pewnoscia zakorzeniona jest w ksiegach Starego Testamentu oraz zwigzanych
z zastosowaniem wody praktykach, jakie miaty miejsce w réznych grupach
w obrebie judaizmu: kaptandw, faryzeuszy, esseniczykow. Wyjatkowe trakto-
wanie wody i nabudowana na rzeczywisto$ci naturalnej metaforyka wigza
sie $cisle ze Srodowiskiem geograficznym Bliskiego Wschodu, w ktérym nie-
ustanne zagrozenie braku wody powodowato postrzeganie jej w kategoriach
wielkiego dobra. Z tego powodu pojecie wody bylo nierozerwalnie zwigzane
z pojeciem zycia, zaréwno ludzi, jak i zwierzat i roélin. Jako niezbedna do
zycia woda byta zatem traktowana w Starym Testamencie podobnie jak chleb
(zob. np. Wj 23, 25; 1 Sm 30, 11-12)°.

Postrzeganie wody jako wielkiego dobrodziejstwa udzielanego przez Boga
(zob. Wj 17, 2-7; Lb 20, 7-11) stalo si¢ podstawg do nadawania jej symboliczne-
go znaczenia. Obraz wody i jej pragnienie jako zyciowej koniecznosci stuzyly
niejednokrotnie do wyrazania pragnient duchowych, w tym takze Boga —jako
dobra najwyzszego. Mysl ta zawarta jest miedzy innymi w Ps 42, 2 oraz Ps 63, 2,
gdzie pragnienie Boga poréwnane jest do pragnienia wody, nieodzownej dla
kazdej istoty zywej.

Udzielanie wody stalo si¢ zatem symbolem udzielania wszelkiego blogosta-
wienstwa, ktérego pelni oczekiwano w czasach mesjanskich, a wiec w kon-
tekscie planéw odrodzenia si¢ ludu Bozego. Po zgromadzeniu wszystkich
rozproszonych Bog miat dokonaé oczyszczenia ,,czysta woda” (zob. Ez 36, 25).
Symbolem dobrobytu, jakim Stwérca miat obdarzy¢ w tych czasach, miata
by¢ obfitos¢ deszczu (zob. Ez 34, 26), ktéry zapewni obfito$¢ plondw, oraz
tryskajace zrédta wdd, przy ktérych lud Bozy nie zazna juz wiecej glodu ani
pragnienia (zob. Jr 31, 9; Iz 49, 10). Takie wyobrazenia do$¢ mocno zaznaczyty
sie pod koniec niewoli babilonskiej, kiedy to odwotujac si¢ do wyjscia z Egiptu,
wyzwolenie z niewoli postrzegano jako nowy Exodus (zob. 1z 43, 20; 41, 17-20;
35, 6-7). W tej perspektywie Jerozolima —jako kres wedrowki — miata sta¢ sie
niewyczerpalnym zrédlem ,wody zywej” (mayim hayyim), ktéra jak rzeka
poplynie ze $wiatyni, rozlewajac zycie i zdrowie wzdluz swego biegu (zob.
Za 14, 8; Ez 47, 1-12) oraz dajac czysto$¢ (zob. Za 13, 1), Zycie (zob. J1 4, 18;

uzdrowienie $lepego (J 9, 1-11); umycie nég uczniom przez Jezusa (] 13, 1-15); przebicie boku
Jezusa (] 19, 33-37); nawiazujacy do sceny przebicia boku Jezusa fragment z Pierwszego Listu
$w. Jana (1] 5, 6-8); triumf wybranych (Ap 7, 17); obraz Niebieskiego Jeruzalem (Ap 21, 6;
22, 1); zaproszenie Jezusa dla spragnionych (Ap 22, 17).

3 Zob. L. Goppelt, §6wp, w: Theological Dictionary of the New Testament, t. 8, eds. G. Kit-
tel, G. Friedrich, trans. G. W. Bromiley, Grand Rapids 1983, s. 316, 318.
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Za14, 8) i $wieto$¢ (zob. Ps 46, 5) ludowi Bozemu®. Ostatecznie zrédtem ,wody
zywej” w tradycji Starego Testamentu byl sam Bog (zob. Jr 2, 13; 17, 13).

Tego rodzaju wyobrazenie sprawilo, ze woda symbolizujaca Zycie stata sig
obrazem Bozego Ducha, dokonujacego oczyszczenia i dajacego zycie. Wode
z Duchem powigzat juz Izajasz, przedstawiajac Jego udzielenie za pomoca tego
samego terminu, ktérym opisuje ,rozlanie” (yasaq) wody i obfitych zdrojow
po spragnionej ziemi: ,,Bo rozleje wody (‘essaq mayim) po spragnionej glebie
i zdroje po wyschnietej ziemi. Przeleje Ducha (essoq rithi) mego na twoje
plemie i blogostawienstwo moje na twych potomkéw” (Iz 44, 3). ROwniez
Ezechiel, zapowiadajac catkowite odnowienie ludu Bozego, podkreslil, ze do-
kona si¢ to w wyniku wyraznej interwencji Boga, ktéry réwnoczesnie dokona
pokropienia ,,czysta woda” i — obok ,,nowego serca” —udzieli ,,ducha nowego”
(zob. Ez 36, 25-27)°. Prorok Joel z kolei, méwigc o udzieleniu Ducha w kon-
tek$cie czaséw mesjanskich, postuzyt sie metaforycznym obrazem ,,wylania”
(zob. J13,1-2)°

Symbolika wody odgrywata takze ogromna role w kontekscie obmy¢ rytu-
alnych, ktére mialty zapewnic¢ czysto$¢. Symbolika ta zrodzila sie na gruncie
przejscia od potocznego rozumienia wody (jako srodka do uzyskania czysto-
$ci fizycznej) do pojmowania jej zastosowania w sensie moralnym. Stad tez
w przypadku grzesznika wyrzekniecie si¢ wszelkiego zta i wystepkow oraz
nawrdcenie bylo przedstawiane za pomocg obrazu obmycia si¢ i stania si¢ czy-
stym (zob. Iz 1, 16; Ps 51, 4). Bogatym $wiadectwem wazno$ci wody jako srodka
oczyszczen jest obszerny katalog przepiséw rytualnych, zawarty w Ksiedze
Kaptanskiej (zob. np. Kpt 8, 6; 16, 4. 24 —dotyczace kaptanéw; Kpt 11, 40;
17, 15-16 — oczyszczenie tych, ktérzy dotkneli sie trupa; Kpt 14, 8-9 —oczysz-
czenie z tradu; Kpl 15, 1-30 — oczyszczenie z nieczystosci seksualnej). Za czasow
Chrystusa réznego rodzaju rytualne oczyszczenia byly powszechnie prakty-
kowane wsrod faryzeuszy, posiadajacych caly system przepiséw zwigzanych

4 Zob. M.E. Boismard, Woda, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum.
i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 1060-1061. J6zef Homerski zauwaza, ze woda — przede
wszystkim w §wietle Ksiegi Ezechiela 47, 1-12 —jawi sie jako znak, poprzez ktéry ujawnia sie
zbawcze dziatanie wszechmocnego Boga. Zob. J. Homerski, Zrédfo wody zywej w prorockich
tekstach eschatologicznych, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 21 (1974) nr 1, s. 16.

5 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana. Rozdzialy 1-12. Wstep, przeklad z ory-
ginatu, komentarz, Czestochowa 2010, s. 419 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament,
4/1).

6 Uzyty w tym konteksécie czasownik $dpak w znaczeniu rozlania wody pojawia sie
w Ksiedze Wyjscia (4, 9).
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z obmyciami rak i naczyn (zob. np. Mt 15, 1-2; Mk 7, 1-4)". Podobnie byto wéréd
czlonkéw wspolnoty z Qumran, ktérzy posiadali, wyrosta na gruncie teologii
Starego Testamentu, bogata tradycje rytualnych obmy¢ i kapieli, zwigzanych
z roznymi etapami wtajemniczenia w ramach wspolnoty (zob. 1Qs® 3, 4-9;
5,13-14) lub codziennym zyciem (zob. 1Qs 5, 14-15; 6, 16-17. 22-23; CD° 12, 1-2) .

Warto nadmieni¢, ze w pewnym sensie woda w Starym Testamencie koja-
rzyla sie z rzeczywisto$cig narodzin. Obraz ten niewyraznie jest juz obecny
w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju, gdzie mowa jest o bezmiarze wod,
z ktérych niejako wylaniajg si¢ poszczegdlne dziata Boze. Kolejnym przykta-
dem moze by¢ Mojzesz, ktory zostal wydobyty z wody przez corke faraona
(Wj 2, 1-10). Réwniez nardd Izraelski zostal ,,zrodzony” w wodach Morza
Czerwonego (Wj 14-15), wyswobodzony z niewoli egipskiej'".

Prezentowana na kartach Starego Testamentu symbolika wody w podobnym
znaczeniu wystepuje takze w czwartej Ewangelii. Damian Szojda, poddajac
wnikliwej analizie teksty, zawierajace termin hydor, zauwaza, ze wskazujg
one na potréjng symbolike wody: oczyszczenia, chrztu chrzescijanskiego
oraz Ducha Swietego'”. Inni egzegeci ida nieco dalej i wysuwaja wniosek, ze
wszedzie tam, gdzie autor czwartej Ewangelii postuguje si¢ terminem ,,woda”,
nalezy widzie¢ odniesienie do chrztu jako sakramentu®’.

Przedstawiajac jednak symbolike wody w tradycji Janowej, nalezy dostrzec
najpierw jej oczyszczajace znaczenie. Obok uczynionej mimochodem wzmian-
ki o praktyce ,,zydowskich oczyszczen” (] 2, 6), tekstem, ktory w szczegdlny
sposob odkrywa tego rodzaju symbolike wody, jest fragment dotyczacy chrztu
udzielanego przez Jana Chrzciciela (zob. J 3, 22-36). Ryt, ktérego dokonywat
Jan Chrzciciel, nierozerwalnie zwigzany z uprzednim wyznaniem grzechéw

7 Zob. W. Rakocy, Faryzeusze. Historia — ewangelie, Lublin 2002, s. 135-138.

8 1Qs to tzw. Regula Zrzeszenia (1Qrule of the Community), rekopis znaleziony w grocie
nr 1 w Qumran.

9 cD to tzw. Dokument Damascenski, rekopis z 11 lub 1 wieku przed naszg era odnalezio-
ny w Kairze w 1896 roku.

10 Zob. D. Szojda, Symbolika wody w pismach sw. Jana Ewangelisty i w Qumran, ,,Roczni-
ki Teologiczno-Kanoniczne” 13 (1966) nr 1, s. 107-113.

11 Zob. W.H. Propp, Woda, ttum. P. Pachciarek, w: Stownik wiedzy biblijnej, red.
B. M. Metzger, M. D. Coogan, konsult. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 1996, s. 803 (Se-
ria Biblijna ,\Vocatio”).

12 Zob. D. Szojda, Symbolika wody w pismach $w. Jana Ewangelisty i w Qumran, s. 106.

13 Zob. E Gryglewicz, Dwie wzmianki o chrzcie w Ewangelii sw. Jana, ,Collectanea Theo-
logica” 37 (1967) nr 1, s. 66-67.
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(zob. Mt 3, 6), wezwaniem do nawrocenia (zob. Lk 3, 3. 7-14) oraz prakty-
kowaniem postéw i modlitwy (zob. Lk 5, 33), stanowil symbol oczyszczenia
moralnego. Ceremonia ta staje si¢ bardziej zrozumiata w kontekscie wszelkich
judaistycznych praktyk, zwigzanych z obmyciami, ktére — obecne juz w Starym
Testamencie — byly nastepnie praktykowane przez wyzej wspomniane juda-
istyczne ugrupowania. Jednorazowy ryt, dokonywany przez Jana Chrzciciela
w odniesieniu do wszystkich, a nie tylko wybranych, przygotowywal ludzi
na przyjécie Mesjasza z rodu Dawida, ktéry mial dokonywac¢ chrztu juz nie
w oparciu o zwykla wode, majaca jedynie znaczenie symboliczne, ale chrztu
Duchem Swietym (zob. J 1, 33).

Stowa Jana Chrzciciela ,,Ten, nad ktérym ujrzysz Ducha zstepujacego i spo-
czywajacego nad Nim, jest Tym, ktéry chrzci Duchem Swietym” (] 1, 33), ukie-
runkowuja na kolejne symboliczne znaczenie pojecia ,wody”, ktore w szcze-
gblny sposob ujawnia sie w Jezusowej nauce o ,,zdrojach wypltywajacych z Jego
wnetrznosci” (] 7, 37-39). To ujecie symboliki wody, do ktorej odnosi si¢ termin

swoda zywa” (hydor dzon), jest nieodlacznie zwiazane z rzeczywistoécig Ducha,

ktorego postanie bylo juz zapowiadane w Starym Testamencie (zob. J1 3, 1-2).
Pierwszy etap nauki o ,wodzie zywej” w czwartej Ewangelii stanowi Jezusowa
rozmowa z Samarytanka (zob. ] 4, 6-14), w czasie ktdrej Jezus przeszed! od
naturalnego znaczenia wody do prawdy nadprzyrodzonej. Chociaz spotkat
si¢ z niezrozumieniem ze strony Samarytanki, staral si¢ jednak wykazac,
czym jest owa woda, ktdra pijac, nie odczuwa si¢ pragnienia, gdyz staje si¢
ona ,,zrodlem [...] tryskajacym na zycie wieczne” (J 4, 14). Jak wykazuja egze-
geci, ,wode zywa”, ktéra jako dar Bozy proponuje Jezus Samarytance, moze
stanowi¢ nauka objawiona przez Niego'*. Nauka Jezusa, czyli Jego stowa sg
natomiast —jak podkreslif sam Jezus —,,duchem i zyciem” (] 6, 63).

Na symbolike ,,wody zywej” szczegdlne swiatto rzuca wypowiedz Jezusa
wygloszona w czasie Swieta Namiotéw w Jerozolimie. Odnoszac sie do ob-
rzedu, jakiego dokonywat kaptan w ostatni dzien tego $wieta'’, wykazal, ze
On bedzie zrédtem ,wody zZywej”, a owa ,,zywa woda”, ktéra poplynie z Jego
wnetrza, bedzie Duch Swiety, udzielony — zdaniem niektdrych egzegetéw —juz

14 Zob. np. C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953, s. 312n.

15 Obrzed ten polegal na tym, ze kaplan w 6w dzien czerpat wode z sadzawki Siloam
i zaniostszy do dziedzinca wewnetrznego swiatyni wylewal ja na ottarz calopalenia. Cere-
monia ta miala na celu przypomina¢ otrzymane blogostawienstwa i obietnice mesjanskie
oraz wyrazala prosbe o obfite plony w najblizszym roku i o blogoslawienistwo Boze. Zob.
G.R. Beasley-Murray, John, Nashville 1999, s. 114 (Word Biblical Commentary, 36).
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w momencie wywyzszenia na krzyzu'®. Wyrazajac swojg nauke, Jezus postuzyt
sie wowczas sumarycznym cytatem, ktéry odnoszac sie do kilku fragmentow
ze Starego Testamentu'’, nawigzuje miedzy innymi do Ksiegi Zacheusza 14, 8,
gdzie mowa jest o strumieniach wéd zywych, wyplywajacych z Jerozolimy.
Analizujac 6w tekst w $wietle Ksiegi Ezechiela 47, 1, nalezy zauwazy¢, ze woda
ta ma $cisle okreslone miejsce wytrysniecia, czyli $wigtynie — Jezusa (por.
J 2, 19-21), skad rozlewa szeroko zycie'®.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze nabudowana na teologii Starego
Testamentu symbolika wody u Jana bardzo $cisle zwigzana jest z osobg Jezusa,
gdyz to On przyszedl, aby przynies$¢ ludziom wody ozywiajace, obiecane przez
prorokéw. On jest skala, z ktdrej po uderzeniu (zob. J 19, 34) wyplyneta woda,
bedaca w stanie zaspokoi¢ prawdziwie pragnienie ludzi wedrujacych ku osta-
tecznej Ziemi Obiecanej. On réwniez, bedac $§wiatynig (zob. J 2, 19-21), jest
zarazem zrodlem rzeki majacej zrosi¢ i ozywi¢ nowa Jerozolime (zob. J 7, 37-38;
Ap 22, 1. 17). Tymi wodami jest ozywcza nauka, gloszona przez Jezusa jako
madro$¢ (zob. ] 4, 25), oraz Duch Swiety, jako moc ozywcza Boga Stworcy (zob.
J 7, 39), ktéry przez swojego Syna udziela zycia wierzgcym'’.

Znaczenie terminu pneuma

Greckie stowo pnetima, wywodzace si¢ z rdzenia nvéw, ktéry w formach
czasownikowych moze przyjmowa¢ miedzy innymi znaczenia: ,,dmuchac,

16 Na podstawie wnikliwej analizy sceny $mieci Jezusa (] 19, 28-30) oraz odniesienia jej
do wczedniejszej wypowiedzi Jezusa (zob. ] 7, 39) Ignace de la Potterie stoi na stanowisku, ze
momentem przekazania Ducha byla ,,Jezusowa godzina” Jego wywyzszenia na Krzyzu, kiedy
to ,przekazatl Ducha” (parédoken t6 pneiima). Zob. L. de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa
wedtug Ewangelii Jana, Krakow 2006, s. 142-154.

17 Homerski zauwaza, ze autor czwartej Ewangelii przejal od starotestamentalnych pro-
rokéw wszystkie elementy ich wizji nowego cztowieka i nowego $wiata wraz ze znakiem
wody, przy czym odpowiednio je zmodyfikowal, szkicujac wlasny obraz nowej rzeczywisto-
éci krolestwa Bozego. Zob. J. Homerski, Zrédto wody zywej w prorockich tekstach eschatolo-
gicznych, s. 23.

18 Zob. D. Szojda, Znaczenie wody Zywej, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red. F. Grygle-
wicz, Lublin 1976, s. 163.

19 Jozef Roslon stwierdza wprost, ze ,woda jest symbolem daréw mesjanskich, przynie-
sionych przez Jezusa Chrystusa, a zwlaszcza zycia Bozego” (J. W. Roston, Zbawienie wedtug
Ewangelii $w. Jana, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana, red. F. Gryglewicz, s. 190).
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wiaé, oddycha¢”?°, w przyblizeniu wskazuje na efekt poruszania si¢ powietrza

i oznacza ,powietrze poruszone” jako szczegélna substancje z posrednim
odniesieniem do energii, sity, ktora dziata w tym ruchu. Stad tez sam termin
pierwszorzednie oznacza: ,wiatr, oddech”?".

Termin pnetima, obok znaczenia podstawowego, uzywany byt w sensie
przeno$nym, oznaczajac pewien rodzaj tchnienia lub ducha, pochodzacego
z niewidzialnego $wiata boskiego, czy tez energie, ktora ogarniala tego, kto
posiadal zdolnosci wieszcze (Plutarchus, De Defectu Oraculorum 51 [11 438b]).
W tym rozumieniu przypisywano pneiima takie przymioty, jak: ,widzace”,
~entuzjastyczne”, ,,§wiete”, a nawet ,,boskie” %

W Septuagincie pnetima, poza jedynie trzema przypadkami, zasadniczo
jest odpowiednikiem slowa riiah, ktére w Biblii hebrajskiej oznacza réwniez
zjawisko poruszania si¢ powietrza, a wlasciwie nie tyle samo poruszanie sig,
ile dynamizm, ktéry w tym ruchu sie przejawia. Z tego powodu podstawowe
znaczenie tego terminu to ,,podmuch, powiew (np. podmuch lub powiew
wiatru)”®’. Na tej podstawie termin ten w Starym Testamencie przyjmowat
rozne znaczenia: ,wiatr” (zob. Rdz 3, 8), ,tchnienie” (zob. Iz 42, 5; por. 1z 57, 16;
Hi 34, 14; Rdz 7, 22). Riial jest czesto postrzegany jako dar Bozy udzielony

20 Zob. E. Kamlah, Geist — nvetua, w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament,
t. 1, Hrsg. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Wuppertal 1979, s. 479-480; H. Kleink-
necht et al., mvedua etc., w: Theological Dictionary of the New Testament, t. 4, ed. G. Kittel,
trans. G. W. Bromiley, Grand Rapids 1983, s. 334-335.

21 Termin ten znany byl juz w epoce przedsokratejskiej, a wystepujac od czaséw Hero-
dota w poezji i prozie oznaczal przede wszystkim podmuch wiatru (zob. Herodotus, Histo-
riae V11, 16a) o réznym natezeniu (zob. np. Aristophanes, Ranae 1002f), niekiedy za$ rodzaj
wyziewu wydostajgcy sie z ziemi i szkodliwy dla zdrowia (Pseudo-Aristoteles, De Mundo
4p 395b 26nn). W $wiecie istot zywych natomiast pneiima oznaczala ,tchnienie, oddech”
(Plato, Timaeus 66e; 91c), a poniewaz oddech jest oznakg zycia (Aeschylus, Persae 507), dla-
tego pnetima czesto przyjmowala znaczenie ,,zycie” lub nawet ,,istota zywa”. Zob. A. Paciorek,
Czlowiek bez Chrystusa w soteriologii Listu $w. Pawta do Rzymian, Tarnéw 1995, s. 65 (Insty-
tut Teologiczny w Tarnowie. Rozprawy Naukowe, 1).

22 Zob. H. Kleinknecht et al., mvedua etc., s. 346. W nurcie religijnych pogladéw filozo-
ficznych stoicy nawet przypisywali pnetima boska nature. Zob. np. W. Tatarkiewicz, Historia
filozofii, t. 1: Filozofia staroZytna i Sredniowieczna, Warszawa 1990, s. 131.

23 Zob. F. Zorell, Lexicon hebraicum et arameicum Veteris Testamenti, Roma 1960, s. 760:

Lventus, ventus vehemens, turbo”. Zob. takze S. Tengstrom, H.J. Fabry, nn rilah spirit, wind, w:
Theological Dictionary of the Old Testament, t. 13, eds. G.]. Botterweck, H. Ringgren, H. ]. Far-
by, trans. D.E. Green, Grand Rapids-Cambridge 1997, s. 367-368.
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»

czlowiekowi®. Stad tez w wielu miejscach rilah jest nazywany ,,duchem Boga
(zob. Rdz 1, 2), ,mocg Bozg” (zob. 1z 11, 2) i ukazywany w przeciwienstwie do
bezsilnosci stworzenia (zob. Iz 31, 3). Owa moc ogarniajaca czlowieka (zob.
Sdz 14, 6), napelnia go i w nim zamieszkuje (zob. np. 2 Krl 2, 9), a w ten sposdb
wyraza si¢ dziatanie Boga wobec cztowieka, ktére umozliwia mu dokonywanie
tego, co przerasta jego sity”’. Szczegdlna role rilah mozna dostrzec w przypad-
ku misji prorockiej (zob. np. Ez 11, 5), gdzie ukazywany jest jako wyjatkowy
dar wskazujacy na specjalny autorytet osoby nim obdarzonej*’.

Szczegolne znaczenie rilah, jako ,ducha Bozego”, widoczne jest w nauczaniu
prorockim. Wedlug Izajasza Bog dokona sadu nad wszystkim, zsylajac —jak
deszcz na pustynie —swego Ducha, ktory przyniesie sprawiedliwo$¢, pokoj
i bezpieczenstwo (zob. Iz 32, 15-20). Zbawienie to dokona si¢ przez Odrosl
Dawida, ktérg Duch Boga przeznaczyl do sprawowania sprawiedliwej i nie-
zniszczalnej wladzy w rajskim pokoju (zob. Iz 11, 1-8). Wtedy to Bog, po-
konawszy wszelka niegodziwo$¢ (zob. Oz 4, 12; 1z 29, 24), udzieli ,nowego
ducha” —ritah hddasah (zob. Ez 11, 19-20; 18, 31; 36, 26—27; 39, 29; W sensie
indywidualnym zob. Ps 51, 12; w sensie uniwersalnym zob. J1 3, 1-2)*’. Ezechiel
opisal ten fakt jako odnowienie, odrodzenie Izraela ze swego niepostuszenstwa
(zob. Ez 37,1-14). Obietnica nowego przymierza miala zosta¢ urzeczywistniona
poprzez nieodwolalne udzielenie ducha (zob. 1z 59, 21), podobnie jak dar ducha
udzielony Mojzeszowi oraz zbawienie przez ducha, ktére wedlug Iz 63, 11-14
byto znakiem rozpoznawczym nowej epoki zbawienia przed zdobyciem Ziemi
Obiecanej. Prorocy czaséw po wygnaniu widzieli za$ spelnienie sie tej zbaw-
czej obietnicy w odnowionym Izraelu w Jerozolimie (zob. Ag 2, 5; Za 4, 6).
W tych proroctwach potezny duch Bozy, ktéry wszystko przenika, pozostajac

24 Na okreélenie rilah jako Bozego daru pojawiajg sie wyrazenia rilah YHWH (zob. np.
Sdz 3,105 11, 29; 1 Sm 16, 13; 1 Krl 22, 24; 1z 11, 25 40, 13; ) lub rilah “¢lohim (zob. np. Rdz 41, 38;
Wj 31, 3; 35, 31; Lb 24, 2; 1 Sm 10, 10; 2 Krn 15, 1).

25 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu,
Lublin 1979, s. 45-46 (Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego, 50).

26 Zob. P. Benoit, Natchnienie i objawienie, ttum. D. Eska, ,,Concilium. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 1 (1965/1966) nr 1-10, s. 690.

27 W eschatologicznym wymiarze dzialanie Ducha Bozego bylo ujmowane jako ,,odno-
wienie”, polegajace na udzieleniu nadprzyrodzonych sit etycznych. W zwigzku z tym nie-
ktdre ksiegi Starego Testamentu modwig nawet o ,nowym stworzeniu” Por. R.S.]. North,
wn chadhash [dadas] win new; month, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 4,
s. 238-244.
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nieuchwytnym, jest powiazany z przymierzem, bedacym znakiem dziatania
Boga dla zbawienia swojego narodu®®.

Analizujac prorockie teksty dotyczace udzielenia daru Ducha Bozego, ktére
zwigzane jest z czasami mesjanskimi, mozna zauwazy¢, ze obrazy, za pomoca
ktorych prorocy przedstawiajg akt udzielenia przez Boga tegoz daru, odnosza
sie —jak to zostalo przedstawione wyzej—do czynnosci ,wylania” zdrojow
wody, czy tez deszczu (zob. 1z 32, 15; 44, 3; Ez 36, 25; ]1 3, 1-2) i mocno zwigzane
sg z rzeczywisto$cig odnowienia lub tez odrodzenia Izraela.

Tradycja Janowa, a zwlaszcza czwarta Ewangelia przejawia dos¢ mocna
zbiezno$¢ z starotestamentalnym pojmowaniem terminu pnetima, ktéry
w wersji podstawowej znaczy ,wiatr” (zob. J 3, 8). Natomiast w znaczeniu
tchnienia, jako witalnej sity czlowieka, pojecie to utozsamiane jest z oddechem,
ktéry bedac oznaka zycia, pozwolit przypisa¢ terminowi pnetima znaczenie:

L2ycie”, ,principium zycia®, czy tez ,dusza” (zob. Ap 11, 11: pneiima dzoés)®.
Takie rozumienie wigze si¢ z potocznym pojmowaniem pnetma jako ducha
zycia, ktory odchodzi w czasie $mierci. Obrazem tego jest opis $mierci Jezusa®,
ktory u Jana (zob. ] 19, 30) posiada podwojne znaczenie, gdyz pneiima, ktére
pierwszorzednie oznacza ,,tchnienie zycia”, powigzane jest z Duchem Swietym,
przyjetym przez Jezusa w czasie chrztu (zob. J 1, 32). Czasownik paradidénai,
majgcy znaczenia ,,przekazywad, wreczad”*', wyraza przekazanie Ducha, ktory

28 Szerzej na ten temat zob. J. Kudasiewicz, Rola Ducha Swigtego w dziejach zbawienia,
w: Materialy pomocnicze do wyktadéw z biblistyki, t. 6, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz,
Lublin 1983, s. 54-60; E. Klamlah, Geist — mveiua, s. 481-482.

29 Por. ,vita, principium vitae, anima” (E Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Paris
1911, S. 466).

30 W tradycji synoptycznej mamy wprost ukazany fakt ,wyzioniecia ducha” przez Chry-
stusa (Lk 23, 46; MKk 15, 37; Mt 27, 49). Sformutowanie to wskazuje na pierwiastek, dzieki kto-
remu cialo zyje i dziala. Por. ]. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przeklad
z oryginatu — komentarz, Poznan—-Warszawa 1979, s. 354 (Pismo Swiqte Nowego Testamentu,
3/1); zwracane przez Chrystusa pnetima w chwili $mierci stanowi dopelnienie Jego ofiary
z zycia, ktdre za posrednictwem Maryi otrzymal od Boga. Por. E. Gryglewicz, Ewangelia we-
dtug $w. Lukasza. Wstep —przektad z oryginatu —komentarz, Poznan-Warszawa 1974, s. 350
(Pismo Swiete Nowego Testamentu, 3/3).

31 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z pet-
ng lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1997, s. 462-463 (Prymasowska Seria Biblijna, 3).
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utworzy! wspdlnote wierzacych, reprezentowana w tamtych okoliczno$ciach
przez kilka kobiet, Maryje oraz umilowanego ucznia®.

Pochodzace z fizycznego ujecia rzeczywistosci pnetima (jako wiatru) do-
$wiadczenie jego niedostrzegalnosci bylo u Jana podstawa do odniesienia
tegoz terminu do sfery ponadnaturalnej, niedajacej si¢ uchwycic¢ przy pomocy
zmystow. Przejawia sie to, gdy miedzy innymi Jezus okresla charakter swoich
stow: ,,Stowa [...] sa duchem i sg zyciem” —td hrémata [...] pnetimd estin kai
dzoé estin (J 6, 63). Wedlug Raymonda E. Browna nalezy w owym pnetima
widzie¢ ,,boskie principium”, pochodzace w odrdéznieniu od ciala (sdrks) ,,z go-
ry”*?, 1ub tez —jak okre$la Feliks Gryglewicz — niewidoczng, upersonifikowang
moc, moggcg jedynie udzieli¢ zycia®®. Stad tez okre$lone w ten sposob stowa
Jezusa posiadaja pelng moc skutecznego dzialania, dokonujacego tego, co
oznaczaja*>. Réwniez, aby podkresli¢ nadprzyrodzono$¢ samego Boga, Jezus
postuzyl sie stowem pnesima (zob. J 4, 24), bedacym niejako antyteza do
rzeczywisto$ci okreslonej terminem sdrks— ,,cialo”. W tym przypadku (zob.
J 4, 23-24; a takze ] 3, 3-5) pnetima wydaje si¢ by¢ §wiatem Boskim, ktdry
pozostaje niedostepny dla cztowieka, dopoki nie zacznie zy¢ en pnetimati*.
Bog, pragnac jednak doprowadzi¢ czlowieka do jednosci z sobg, daje moz-
liwo$¢ nowego duchowego zycia, ktére mozna uzyska¢ dzigki ,,duchowym
narodzinom” (zob. ] 3, 3. 5. 6), sprawiajacym, ze czlowiek staje si¢ ,,dzieckiem
Bozym?”, a co za tym idzie ,,prawdziwym czcicielem”, oddajacym Bogu czes¢
w ,,Duchu i prawdzie” (zob. ] 4, 24)*”. Ta nowa forma kultu Bozego, majacego
dokonywac si¢ en pneuimati kai alétheia(i), czyli ,w Duchu i prawdzie”, czy
tez—jak proponuje Brown —,,w Duchu prawdy”®, oznacza, ze ,prawdziwy
czciciel” wchodzi w sfere Bozego pnetima, stajac sie posiadaczem ,,Bozego
Ducha”, ktéry —jakkolwiek nie jest tozsamy z Duchem Swietym — stanowi

32 Zob. E. Cothenet, Le Saint Esprit dans le corpus johannique, w: Dictonnaire de la Bible.
Supplément, t. 11, z. 6, éd. J. Briend, E. Cothenet, Paris 1988, kol. 378.

33 Zob. R.E. Brown, The Gospel according to John 1-x11, Garden City, New York 1980,
s. 300 (Anchor Bible, 29).

34 Zob. E. Gryglewicz, Jan o Duchu Swigtym, w: F. Gryglewicz, Jezusowe przeméwienia
w czwartej Ewangelii, Krakow 1985, s. 136.

35 Zob. F. Zorell, Lexicon Graecum, s. 467.

36 Zob. H. Kleinknecht, mvedua etc., 439.

37 Zob. E. Gryglewicz, Jan o Duchu Swigtym, s. 142; R. Schnackenburg, Das Johannesevan-
gelium. Einleitung und Kommentar zu Kap. 1-4, Freiburg-Basel-Wien 1965, s. 474 (Herder
Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, 4/1).

38 Zob. R.E. Brown, The Gospel according to John 1-X11, s. 180.
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dar Bozy, dajacy czlowiekowi moznos$¢ pelnego otwarcia sie na natchnienia
Ducha Swietego. W ten sposob czlowiek taki posiada zdolnoéé odrézniania
tego, co pochodzi od Boga (pnetima ek toii theou), od tego, co od Niego nie
pochodzi (t6 tot antichristou) (zob. 1] 4, 1-3)*°.

Termin pnetima odgrywa istotng role w przedstawionym przez Jana
Jezusowym wykladzie o udzieleniu Ducha Swietego — Parakleta, ktérego po-
stanie byto niejako uzaleznione od odejicia, czyli wypelnienia ziemskiej misji
Chrystusa. Obiecany zatem Duch, ktory miat niejako zaja¢ miejsce Jezusa
w zainicjowanej przez Niego wspolnocie wierzacych, bedzie przebywat nie-
ustannie w réznych sytuacjach z uczniami Jezusa (zob. J 14, 17), wszystkiego
ich nauczy i przypomni wszystko, co powiedzial Jezus (zob. ] 14, 26-27), bedzie
dawat $wiadectwo o Jezusie (zob. ] 15, 26), przekona $wiat o grzechu, o spra-
wiedliwosci i o sadzie (zob. ] 16, 8), ostatecznie doprowadzi do catej prawdy
i oznajmi rzeczy przyszle (zob. J 16, 13)*°. Warto zauwazy¢ nadto, ze jeden
z gtéwnych tekstéw zapowiadajacych udzielenie Ducha wystepuje w kontekscie
Jezusowej wypowiedzi o ,strumieniach zywej wody”, ktére mialy poptyna¢
z Jego wnetrza (zob. | 7, 37-39). Jak podkresla Antoni Paciorek, ewangelista,
redagujac t¢ perykope, zaznaczyl, ze ,Zywa woda” stanowi symbol Ducha
Swietego®’. Na tej podstawie miedzy innymi mozna zauwazy¢ szczegdlng
relacje pomiedzy rzeczywistoscia wody i pnetima, czyli Ducha.

Relacja pomig¢dzy terminem hydor i pneitma

Przedstawiona wyzej symbolika wody oraz znaczenie terminu pnetima pozwa-
la zauwazy¢, ze juz w Starym Testamencie, a nastepnie takze u Jana, wystepuje
pewne powigzanie obu tych poje¢. Pierwszorzednie jest obecne w kontekscie
przedstawiania daru wody, czy tez daru ducha jako wielkiego dobrodziej-
stwa Boga. Nastepnym elementem wspolnym jest terminologia, za pomoca

39 Uzyty w tym kontekscie termin pnetima, ktérym Jan okreséla rzeczywistosci pochodza-
ce od Boga lub od Antychrysta, wydaje si¢ —zgodnie z tradycja Starego Testamentu—od-
nosi¢ do daru prorockiego. Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego
Testamentu, red. wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski, thum. Z. Kosciuk, Warszawa 2000,
s. 575-576 (Prymasowska Seria Biblijna, 16).

40 Szerzej na temat dziatania Ducha — Parakleta zob. H. Witczyk, Paraklet Duchem Nowe-
g0 Przymierza (] 14, 15-17), ,Roczniki Teologiczne” 46 (1999) nr 1, s. 76-91; H. Langkammer,
Chrystocentryczne akcenty w parakletologii Janowej, ,Roczniki Teologiczne” 46 (1999) nr 1,
S. 63-75.

41 Zob. A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 323.
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ktorej autorzy biblijni okresdlajg udzielenie tychze daréw. Stanowia ja czasow-
niki: yasag—,wyla¢”*? (zob. np. 1z 44, 3), Sapak— ,wyla¢™** (zob. J1 3, 1-2);
hréo— ,,ptynac, sptynaé”** (zob. J 7, 38-39), odnoszace sie zar6wno do terminu
»woda”, jak i ,,duch”. Trzecia zbiezno$¢ dotyczy natomiast samych skutkow,
ktore powoduja te rzeczywistosci—woda na plaszczyznie naturalnej, a takze
w sposob symboliczny, natomiast duch na ptaszczyznie nadprzyrodzone;:
zycie, oczyszczenie, odrodzenie.

Tego rodzaju zbiezno$¢ pomiedzy terminami hydor i pnetima rodzi pytanie,
jaka zalezno$¢ wystepuje miedzy nimi w Ewangelii Jana 3, 5. Wsrdd egzege-
téw komentujacych fraze gennéthé(i) eks hydatos kai pnetimatos pojawily sie
rézne proby interpretacji. Ben Witherington 111 stwierdza, ze Jan nie posiadat
idei, ktora taczytaby ,wode” i ,,ducha” w jedng rzeczywisto$¢, ale traktowat
je jako istniejace paralelnie, lecz nienakiadajace si¢ na siebie i niefaczace si¢
rzeczywistosci. Opierajac sie na tradycji Starego Testamentu (zob. Prz 5, 15-18;
Pnp 4, 12-15) oraz pozabiblijnej literaturze starozytnej Bliskiego Wschodu, Ben
Witherington 111 uwaza, ze ,woda” (] 3, 5), bedac symbolem wod ptodowych
fona matki, czy tez nasienia meskiego, odnosi sie raczej do fizycznych, natu-
ralnych narodzin, lub do plodnosci w ogdle, w odréznieniu od duchowych
narodzin. Poparciem tej tezy mial by¢ takze kontekst w. 4, gdzie Nikodem
nadmienia kwestie zwigzang z fonem matki, oraz w. 6, w ktérym znajdujacy sie
swego rodzaju komentarz do w. 5 porusza zagadnienie dwdch narodzin: ek tés
sarkos (,,z ciata”) i ek toti pnevimatos (,,z ducha”), ktore na zasadzie paralelizmu
odpowiadalyby dwom narodzinom wyrazonym w w. 5*°. Przyjecie jednak
takiej interpretacji zdaniem Zane’a C. Hodgesa nie oddaje wlasciwego sensu
wystepujacych w kontekscie w. 5 wyrazéw, a odnoszenie frazy gennéthé(i) eks
hydatos do naturalnych narodzin posiada znamiona czysto werbalistycznej
interpretacji*’.

42 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramej-
sko-polski, red. wyd. pol. P. Dec, t. 1, Warszawa 2008, s. 405 (Prymasowska Seria Biblijna).

43 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki sfownik hebrajsko-polski, t. 2,
s. 583.

44 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 544.

45 Zob. B. Witherington 111, The Waters of Birth: John 3.5 and 1 John 5. 6-8, ,New Testa-
ment Studies” 35 (1989) nr 1, s. 155-160. Dostrzeganie w frazie gennéthé( i) eks hydatos rze-
czywisto$ci naturalnych narodzin postulowano juz wczesniej. Zob. m.in. R. Fowler, Born of
Water and Spirit (Jn 3:5), ,Exository Times” 82 (1971), s. 159; D. G. Spriggs, Meaning of Water
in John 3, 5, ,Exository Times” 85 (1974), s. 150.

46 Zob. Z.C. Hodges, Water and Spirit— John 3, 5, ,Biblotheca Sacra” 135 (1978), s. 212-213.
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Natomiast Frédéric Godet i Brooke F. Westcott twierdzili, ze rzeczywistos¢
wody nalezy odnie$¢ do chrztu nawrdcenia, ktorego udzielat Jan Chrzciciel”’.
Donald W. B. Robinson uwazal, ze ,woda” w tym miejscu moze symbolizowaé
religie starotestamentalng*®. Niektorzy nawet wysuwali sugestie, ze ,woda”
reprezentuje Tore (czyli Prawo), lub tez calg tradycje i nauczanie Zydowskie
o Bogu™®.

Dos¢ ciekawg interpretacje poszczegélnych elementéw zawartych w frazie
gennéthé(i) eks hydatos kai pnetimatos podaje Bogustaw Gorka. Na podsta-
wie swoich badan stwierdzil, ze najwlasciwszg jest tak zwana ,interpretacja
inicjacyjna”. Wedlug niego wyrazenie ,,z wody i ducha” przywodzi na mysl
caloé¢ akeji porodowej, ktora rozpoczyna sie od momentu odplywania wod
porodowych, co miatby symbolizowac termin ,woda”, a koniczy sie w chwili sa-
modzielnego oddechu noworodka, co z kolei symbolizowaloby pojecie pnetima,
ktére w takim kontekscie nalezatoby ttumaczy¢ jako ,,oddech”. Mieliby$my
zatem do czynienia z pojedynczymi, naturalnymi narodzinami®®, ktére z kolei
przywolywalyby rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong. Chodziloby wiec o perspek-
tywe inicjacji dokonanej przez Boga w historii zbawienia: Bég po uptywie etapu
prenatalnego (Stary Testament) wywoluje ,,skurcze porodowe”, aby urodzito
sie ,zgromadzenie pierworodnych” (Hbr 12, 23); ,wody porodowe poczynaja
odptywac”, gdy na arenie dziejow pojawia si¢ Jan Chrzciciel; akcje porodowa
doprowadza do konca Jezus, kiedy to wspoélnota Jego uczniéw przechodzi
przez ,kanat rodny” (,przez wiele uciskow trzeba wam wej$¢” — Dz 14, 22)
w przestrzen krolestwa Bozego, w ktérym zacznie ona oddycha¢ nowym
oddechem w dniu Pie¢dziesigtnicy, czyli Duchem Swietym®".

47 Opinie te przytacza za wymienionymi autorami Donald Carson. Zob. D.A Carson,
The Gospel according to John, Grand Rapids, Michigan 1991, s. 192n (The Pillar New Testa-
ment Commentary).

48 Zob. D.W. B. Robinson, Born of Water and Spirit. Does John 3:5 refer to Baptism?, ,Re-
formed Theological Review” 25 (1966), s. 20-21.

49 Zob. D. A. Carson, The Gospel according to John, s. 193.

50 Autor tej interpretacji odwoluje sie do artykutu: M. Pamment, John 3:5: ,,Unless one is
born of water and the Spirit, He cannot enter the kingdom of God”, ,,Novum Testamentum” 25
(1983), s. 190. Jako argument przemawiajacy za jego teorig podaje miedzy innymi przekazy
starozytne, moéwigce o narodzinach, ktére ujmowane byly w dobitnych metaforach wody,
wody i krwi lub tez samej krwi, przywolujacych obraz owych akeji porodowych.

51 Zob. B. Gorka, ,,Z wody i Ducha” (] 3, 5). Janowa perspektywa inicjacji w chrzest, Kra-
kéw 2001, s. 93-110; B. Gorka, Inicjacja w Zycie wieczne w Ewangelii $w. Jana. Struktura
inicjacji w Swietle ] 1, 10-12; 3, 1-21; 5, 1-47; 20, 30-31, Gdansk 2005, s. 78-80.
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Od czaséw starozytnosci chrzescijaniskiej natomiast w wymienionych
w Ewangelii Jana 3, 5 dwu elementach: ,woda” i ,,duch”, widziano w sposéb
symboliczny konieczno$¢ dwoch warunkow wejscia do krélestwa Bozego, sfor-
mulowanych przez poszczegdlne wyrazenia: ,woda” moze by¢ odpowiedni-
kiem przyjecia Imienia Syna Bozego (zob. Hermas, Pastor, lib. Similitudines 1x,
12, 4. 5. 8; 15, 2°%), natomiast ,,duch” — przyjecia usposobienia dziewic i ich
cnét (zob. Hermas, Similitudines 1x, 13, 3°°) oraz pojsci drogg Przykazan (zob.
Hermas, Similitudines 1X, 14, 5°*). Idac niejako po tej linii 1 de la Potterie widzi
w ,wodzie” i ,duchu” odpowiednio chrzest i wiare jako dwa fundamentalne
warunki inicjacji chrzescijanskiej*.

W innym natomiast nurcie patrystycznym, reprezentowanym przez Jana
Chryzostoma, Teodora z Mopsuestii, Ambrozego, Cyryla Aleksandryjskiego,
Bazylego, Cyryla Jerozolimskiego, ,woda” byla postrzegana jako ,,przyczyna
instrumentalna”, czyli narzedzie Ducha: przyjmowata moc do uswigcania
dzieki skutecznoséci Ducha Swietego®®.

Rozstrzygniecia kwestii dotyczacej relacji, jaka zachodzi pomiedzy termi-
nami hydor i pneiima, moze takze dostarcza¢ analiza znaczenia partykuly
kai, ktéra moze wystepowac w funkcji wyjasniajacej (tzw. kai epexegeticum)
lub koordynujacej. W pierwszym przypadku fraze gennéthé(i) eks hydatos kai
pnetimatos mozna by ttumaczy¢: ,,z wody, to znaczy Ducha”. Woda petlnita-
by wiec role symbolu Ducha Swietego. Natomiast w drugim przypadku kat,
koordynujac oba te pojecia, nadawaloby badanej frazie brzmienie: ,,z wody
Ducha”, ,wody pochodzacej od Ducha”.

Najlepszym jednak rozwigzaniem tej kwestii —jak przedstawia Donald
A. Carson—wydaje si¢ analiza frazy gennéthé(i) eks hydatos kai pneiimatos
w kontekscie calej perykopy, a zwlaszcza wypowiedzi Jezusa (zob. ] 3, 3.5. 6.10).
Przy interpretacji w. 5, stwierdza, Ze nalezy wziag¢ pod uwage trzy faktory:

52 Zob. S. Clementis 1, Ponificis Romani, opera omnia [...] accedunt S. Barnabae Aposto-
li Epistola catholica, S. Hermae Pastor [...], t. 2, ed. J.-P. Migne, Petit-Montrouge 1857, kol.
991, 993 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 2).

53 Zob. S. Clementis 1, Ponificis Romani, opera omnia, kol. 991.

54 Zob. S. Clementis 1, Ponificis Romani, opera omnia, kol. 993.

55 Zob. I. de la Potterie, Naitre de leau et naitre de UEsprit. Le texte baptismal de Jn 3, 5,
»Science Ecclésiastiques” 14 (1962), s. 420, 439.

56 Zob. M. Vellanickal, The Divine Sonship of Christians in the Johannine Writings, Rome
1977, . 181-186 (Analecta Biblica, 72).

57 Na temat znaczenia partykuly kai zob. A. Paciorek, Elementy sktadniowe biblijnego
jezyka greckiego, Kielce 2001, s. 131-133 (Studia Biblica, 2).
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wyrazenie paralelne —gennéthé(i) anothen (w. 3)°%, ktére wskazuje na jed-
no$¢ aktu wyrazonego czasownikiem genndo; przyimek ek rzadzacy oboma
terminami, ktére w ten sposob polaczone stanowia swego rodzaju koncep-
tualng jednos$¢®”; odwotanie sie Jezusa do tradycji Starego Testamentu, ktorg
Nikodem jako ho diddskalos toti Israél (,nauczyciel Izraela”) powinien znaé
(w. 10), a w konsekwencji od razu zrozumie¢, ze Jezus nawigzat do proroc-
kiego nauczania na temat symboliki wody i roli Ducha w kontekscie czaséw

mesjanskich, kiedy to —jak zostalo wyzej przedstawione — miato nastgpi¢

odnowienie, odrodzenie Izraela, ktory na nowo miat si¢ sta¢ ,,synem Jahwe”®°.

Zrodzenie, o ktérym moéwit Chrystus, majac swoja nadprzyrodzong geneze
(dnothen — ,,z wysoka”), jest zatem dzielem Ducha, ktérego na podobienstwo
obfitosci zdrojéw wod udziela sam Bog. Dlatego tez fraze gennéthé(i) eks hy-
datos kai pnetimatos mozna by ujaé w ramach figury stylistycznej zwanej
hendiadysem®": oba te terminy odnosityby sie zatem do jednej i tej samej

58 Axel Hammes jednoznacznie dostrzega w w. 5 wariant w. 3: w miejsce dnothen pojawia
sie fraza eks hydatos kai pneiimatos, natomiast czasownik idein jest zastapiony przez czasow-
nik eiselthein. Zob. A. Hammes, Der Ruf ins Leben Bodenheim 1997, s. 85 (Bonner Biblische
Beitrdge, 112). Sa jednak préby oddzielnego interpretowania poszczegélnych fraz. Przykla-
dem tego moze by¢ poglad Pedera Borgena, ktdry interpretujgc idee ,,narodzenia z wysoka”
w $wietle tradycji judaistycznej, odnosi do objawienia na gorze Synaj: w tym kontekscie
wstapienie Mojzesza na Synaj nalezatoby postrzegac jako powtérne (dnothen) jego narodzi-
ny. Zob. P. Borgen, Same Jewish Exegetical Traditions as Background for Son of Man Saling
in John'’s Gospel (Jn 3, 13-14) and Context, w: Evangile de Jean. Sources, redaction, teologie, éd.
M. de Jonge, Leuven 1977, s. 254-258 (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovanen-
sium, 44).

59 Kilian McDonnell, George T. Montague zauwazajg, ze greckie stowo hydor (,woda”
i pnetima (,duch”) nie maja w tekscie rodzajnika okre$lonego i ze obydwoma rzadzi je-
den przyimek eks, co wskazuje na bardzo $cisly zwigzek miedzy nimi. Zob. K. McDonnell,
G.T. Montague, Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swigtym. Swiadectwa z pierw-
szych osmiu wiekéw, thum. M. Gornicki, W. Kustra, Krakéw 1997, s. 97.

60 Zob. D. A. Carson, The Gospel according to John, s. 194; R.E. Brown, The Gospel accor-
ding to John 1-X11, s. 139.

61 Zob. J.E. Morgan-Wynne, References to Baptism in the Four Gospel, w: Baptism, the
New Testament and the Church. Historical and Contemporary Studies In Honor of R.E. O.
White, eds. S.E. Porter, A.R. Cross, Sheflield 1999, s. 122 (Journal for the Study of the New
Testament, 171). Tadeusz Burzynski widzi tutaj natomiast paralelizm syntetyczny obu do-
pelniajacych sie przyczyn: wody i Ducha. Zob. T. Burzynski, Sens narodzin w teologii sw.
Jana (] 3, 3-10), w: Prorok potezny czynem i stowem. Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi
Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70. rocznicy urodzin, red. B. Szier-Kramarek, G. Kramarek,
K. Mielcarek, Lublin 1997, s. 153-154. Niektorzy egzegeci wykluczaja natomiast mozliwo$é
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rzeczywisto$ci narodzin duchowych, przy czym wyeksponowany element,
jakim jest woda, mialby za zadanie dookreslenie okolicznosci, w ktérych

dokonywalo si¢ owo ,,zrodzenie z wody i Ducha”®.

Baptyzmalny wymiar formuly gennéthe(i) eks hydatos kai
pneumatos

Przystepujac do dokladnego okreslenia charakteru ,,narodzin”, o ktérych
jest mowa w calym dialogu Jezusa z Nikodemem, nalezy zauwazy¢, ze owe
»harodziny”, stanowigce konieczny warunek ,wejécia”, czy tez ,widzenia” kro-
lestwa Bozego (zob. ] 3, 3. 5), wyrazone s3 czasownikiem w formie aorystu
( gennéthé[i] ), co wskazuje, iz stanowig one jednorazowe wydarzenie, dokonane
w przeszlo$ci. Pojawiajace si¢ natomiast participium perfecti (zob. ] 3, 6.8)
czasownika genndo wyraza trwanie skutkow zaistniatej czynnosci owego
»nharodzenia”, ktore dokonalo si¢ w przeszlosci. Na podstawie zatem grama-
tycznej analizy®® form mozna zauwazy¢, ze autor czwartej Ewangelii, piszac
o »,narodzinach z goéry”, ,narodzinach z wody i Ducha”, mial na mysli kon-
kretne wydarzenie, posiadajgce trwale skutki po jego zaistnieniu. Aby z kolei
dookresli¢ charakter tych ,narodzin”, postuzyl si¢ okolicznikami: dnothen
(w. 3), eks hydatos kai pnetimatos (w. 5), a takze ek toti pnetimatos (w. 6).
Przedstawione w ten sposéb ,narodziny” staly sie powodem do réznych
interpretacji wérod egzegetow, ktorzy zasadniczo podzielili si¢ na dwie gru-
pYy: pierwsza grupe stanowig ci, ktérzy w perykopie widzg odniesienie do
sakramentu chrztu; drugg za$ ci, ktéry takiego odniesienia nie dostrzegaja,

interpretacji frazy eks hydatos kai pnetimatos jako hendiadys. Zob. H. Thyen, Das Johanne-
sevangelium, Tiibingen200s, s. 193 (Hendbuch zum Neuen Testament, 6).

62 Janusz Krecidlo zauwaza, ze w wyrazeniu eks hydatos kai pnetimatos, stanowigcym ha-
pax legomenon Nowego Testamentu, ,woda” moze by¢ rozumiana jako ekwiwalent ,,Ducha’,
cala za$ fraza mialaby wowczas nastepujace tlumaczenie: ,woda, ktoéra jest Duchem”. Mor-
fem ,woda” w formule eks hydatos kai pnetimatos moze przyjmowac takze charakter klauzuli
wyjasniajacej 1 intertekstualnie otwartej na inne teksty, w ktérych pojawia sie termin hydor
(J 2, 1-12: woda z Kany Galilejskiej; 4, 1-26: woda ze studni Jakuba; 7, 37-39: zrédio zywej
wody). Zob. J. Krecidto, Duch Swigty i Jezus w Ewangelii Swigtego Jana. Funkcja pneumato-
logii w chrystologicznej strukturze czwartej Ewangelii, Czgstochowa 2006, s. 92-93 (Series
Biblica Paulina, 2). Por. S. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana, s. 418.

63 Zob. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, Warszawa 1985, s. 185, 187, 198.
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zaprzeczajac wrecz jakiejkolwiek sakramentalnej interpretacji tego tekstu®*.
Réznice w pogladach dotyczacych tej kwestii —jak zostato wyzej przedstawio-
ne —zarysowuja si¢ juz na plaszczyznie interpretacji symboliki wody i znacze-
nia terminu pnetima, a takze dotycza okreslenia wzajemnej relacji tych termi-
néw, powiazanych spdjnikiem kai w ramach jednego wersetu. Jak zauwazyl
George R. Murray-Beasley, najbardziej podstawowym powodem, dla ktérego
niektoérzy egzegeci odrzucaja mozliwos¢ odniesienia obrazu przedstawionych
przez Jezusa ,narodzin” do rzeczywisto$ci chrztu, jest traktowanie wzmianki
o ,wodzie” (eks hydatos) w w. 5 jako pozniejszego dodatku najwczesniejszych
kopistow lub redaktoréw tej Ewangelii®.

Biorac jednak pod uwage tak zwane Wirkungsgeschichte tekstu Ewangelii
Jana 3, 3. 5, mozna zauwazy¢—jak to przedstawil Michael Mees®® — ze juz
w czasach patrystycznych komentatorzy na ogét jednoznacznie interpretowali
ten tekst jako odnoszacy sie do sakramentu chrztu. Przykladem tego moga
by¢ pisma Cypriana, ktéry, wychodzac od ww. 5 i 6 oraz faczac je z calym
szeregiem cytatow, wskazywal na chrzest jako konieczny warunek wejscia do
krélestwa Bozego (zob. Cyprianus, Ad Quirinum testimonia adversus Iudaeos
3, 25%; a takze Tertullianus, De Baptismo 13, 3°%). Podobne odniesienia znajdujg
sie u Orygenesa, ktory komentujac w réznych miejscach w. 5, zauwazyl ze

64 H. Klos, analizujgc poglady wielu egzegetéw co do kwestii dostrzegania przez nich
odniesien do sakramentéw w czwartej Ewangelii, wyréznit kilka grup, reprezentujagcych po-
szczegblne stanowiska: 1) antysakrtamentalisci i asakramentali$ci (R. Bultmann, E. Lohse,
G. Bornkamm, H. Késter, E. Schweizer); 2) spirytualizujacy wykltad sakramentéw w czwar-
tej Ewangelii (M. Barth, G.H. C. MacGregor); 3) podajacy sakramentalng interpretacje tej
Ewangelii (O. Cullmann, B. Vawer, A. Corell, W. Wilkens); 4) opowiadajacy sie za sakramen-
talng symbolika Ewangelii Jana (J. Daniélou, P. Niewalda, R.E. Brown); 5) odznaczajacy sie
wywazonym sadem, co do kwestii odniesien do sakramentéw w tej Ewangelii (W. Michaeli,
R. Schnackenburg, C.K. Barrett, C.H. Dodd, C. H. Lindijer). Zob. H. Klos, Die Sakramente
im Johannesevangelium, Stuttgart 1970, s. 11-44 (Stuttgarter Bibelstudien, 46). Por. B. Gorka,

»Z wody i Ducha” (] 3, 3. 5), s. 68. Poglady na temat sakramentéw w czwartej Ewangelii przed-
stawia takze: R.E. Brown, The Johannine Sacramentary Reconsidered, ,Theological Studies”
23 (1962), s. 183-206.

65 Zob. G.R. Beasley-Murray, John, s. 48.

66 Zob. M. Mees, Das 3. Kapitel des Johannes-Evangeliums in friihchristlicher Sicht, ,,Lau-
rentianum” 27 (1986), s. 123-130. Zaprezentowano tu teksty patrystyczne dotyczace Ewange-
lii Jana 3, 5.

67 Zob. S. Cypriani Episcopi Carthaginensis et martyris opera omnia [...], ed. J.-P. Migne,
Petit-Montrouge 1844, kol. 750D-751A (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 4).

68 Zob. Quinti Septimii Florentis Tertulliani opera omnia, cz. 1, t. 1, ed. J.-P. Migne, Parisiis
1844, kol. 1215A (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 1).
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stanowi on wyjasnienie sakramentalnego dzialania (zob. Origenes, Fragmenta
e catenis in Ioannem 36; Origenes, Commentaria in Evangelium secundum
Matthaeum A 12)*. Innym przykladem sa pochodzace z 1v wieku Konstytucje
Apostolskie (Constitutiones Apostolorum v, 15), w ktérych autor, modyfikujac
nieco stowa z Ewangelii Jana 3, 5, umiescit ich chrzcielng interpretacje: ,,Jesli
kto$ nie ochrzci sie z wody i Ducha, nie wejdzie do Krolestwa Niebieskiego™”°.

Jakkolwiek przytoczone wyzej proby patrystycznej interpretacji w. 5 z pew-
no$cig wyznaczaja w jakims stopniu kierunek okreslenia charakteru ,naro-
dzin™: dnothen, eks hydatos kai pnetimatos, to jednak czyms istotnym wydaje
sie by¢ analiza ww. 3 i 5 w kontekscie calej czwartej Ewangelii. Przede wszyst-
kim —jak sugeruja egzegeci’! — nalezy uwzgledni¢ wylaniajaca sie z kontekstu
dalszego dzialalno$¢ chrzcielng Jana Chrzciciela, o ktérym jest mowa zarow-
no w poprzedzajacym perykope 3, 1-21 rozdziale pierwszym (zob. ] 1, 19-34),
jak i w bezposrednio nastepujacym po tej perykopie fragmencie 3, 22-36"%
Wzmianke o ,,chrzcie wodg”, jakiego udzielal Jan Chrzciciel, i jego stwierdze-
nie, ze Ten, na ktérym spocznie zstepujacy Duch, bedzie ,,chrzcit Duchem
Swietym” (zob. J 1, 33), zdaniem Gryglewicza, mozna odnie$¢ do wypowiedzi
Jezusa, zawartej w Janowej Ewangelii 3, 3. 57°. Na zasadzie pewnej analogii
mozna takze stwierdzi¢, ze jak Jan Chrzciciel byl jedynie poprzednikiem za-
powiadajacym Chrystusa, tak jego chrzest stanowil zapowiedz doskonalszej
rzeczywisto$ci chrztu, ktorego istotnym czynnikiem dziatajacym miata by¢
nie tyle woda, ile symbolizowany przez nig Duch Swiety”. Stad tez chrzest

69 Zob. Origenes, Matthduserklirung, 1: Die Griechisch erhaltenen Tomoi, red. E. Benz,
E. Klostermann, Leipzig 1935 (Die Griechischen Christlichen Schriftsteller, 10), 511, 13nn;
Origenis opera omnia, t. 3, ed. ].-P. Migne, Parisiis 1862, kol. 1617A (Patrologiae Cursus Com-
pletus. Series Graeca, 13).

70 Zob. ,E4n mé tis baptisthé(i) eks hydatos kai pnetmatos ou mé eisélthé(i) eis tén
basilefan ourandn” (Constitutiones Apostolorum, w: S. Clementis 1, Ponificis Romani, opera
omnia, t. 1, ed. J.-P. Migne, Petit-Montrouge 1985, kol. 948 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Graeca, 1)).

71 Zob. R.E. Brown, The Gospel according to John 1-X1I, s. 143.

72 Zob. W.C. Grese, ,Unless One is Born Again”: The Use of a Heavenly Journey in John 3,

»Journal of Biblical Literature” 107 (1988) nr 4, s. 687.

73 Zob. E Gryglewicz, Dwie wzmianki o chrzcie w Ewangelii sw. Jana, s. 69.

74 Idea wyzszosci chrztu Jezusa nad Janowym moze mie¢ swoje reminiscencje w Ewange-
lii $w. Jana 3, 22-36, gdzie przedstawiony jest spdr dotyczacy chrzcielnej dziatalnosci Jezusa.
Jak zauwaza Brown, przedstawiona scena owej kontrowersji nie stanowi odzwierciedlenia
$cistej chronologii wydarzen zwigzanych z dziatalnoscia Jezusa. Moze natomiast odzwiercie-
dla¢ relacje pomiedzy ruchem Jana Chrzciciela a rozwijajacym sie chrzescijanstwem. W tak
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Jana, bedacy rytem oczyszczajacym z grzechu i dajacy mozliwos¢ przyjmuja-
cemu rozpoczecia nowego zycia, ukltada si¢ niejako w paraleli z ,,narodzina-
mi”, stanowiacymi—jak podkresla Jezus (J 3, 6) — poczatek nowej egzystencji,
ktérej czynnikiem sprawczym jest Duch Swiety”®. Zapowiadany zatem przez
Jana Chrzciciela ,,chrzest Duchem Swietym” ma swoja realizacje w wyda-
rzeniu, ktore Jezus okredlit jako ,narodziny”, majace swoje zrodlo dnothen,
czyli w zstepujacym ,,z wysoka” Duchu, pochodzacym od Ojca’. Stanistaw
Medala natomiast, komentujac w. 33 pierwszego rozdzialu Janowej Ewangelii,
jednoznacznie wyraza przekonanie, ze ewangelista, gdy wklada w usta Jana
Chrzciciela wypowiedz o Jezusie jako Tym, ,ktéry chrzci Duchem Swietym”,
daje do zrozumienia, iz wlaczenie w sfere Zycia Bozego dokonuje si¢ w sakra-
mencie chrztu przez dziatanie Ducha Swietego””. Wyrazenie Jana Chrzciciela:
»chrzest Duchem Swietym” zdaje sie bowiem zawiera¢ kluczowe terminy, poja-
wiajace sie rowniez w rozdziale 3, 3. 5: hydor— gdyz na ogo6! praktyki chrzcielne
opieraly si¢ na rytach zwiagzanych z woda; pneiima — termin dotyczacy Ducha
Swietego oraz dnothen, ktére w pewnym sensie odnosi sie do rzeczywistosci
zstepowania Ducha pochodzacego od Ojca.

Kolejnym czynnikiem ulatwiajacym okreslenie ,nadprzyrodzonych naro-
dzin” jest przedstawiona wyzej relacja pomiedzy ,woda” a ,Duchem” (] 3, 5)”°.
Woda, ktoéra przez oczyszczenie (por. Ps 51, 2. 7; Za 13, 1; Ef 5, 26) uwypukla
negatywny aspekt ,narodzin”, wraz z Duchem, wskazujacym natomiast pozy-
tywna strone, czyli nowe stworzenie’®, odnosi sie do tej samej rzeczywistosci,

zredagowanej scenie, w ktérej Jan Chrzciciel podkreslal wyzszos$¢ Jezusa wzgledem siebie,
by¢ moze autor czwartej Ewangelii chcial ukazaé—w obliczu istniejacego sporu w obrebie
Janowego Ko$ciota — doskonalszy wymiar pochodzacego od Jezusa chrztu. Zob. R.E. Brown,
The Gospel according John 1-X11, s. 143.

75 Zob. A. Jankowski, Laska dziecigctwa Bozego chrzescijan w teologii sw. Jana, ,, Ateneum
Kaptanskie” 49 (1957) z. 291, s. 33.

76 O pochodzeniu Ducha Swietego (Parakleta) od Ojca poucza w czwartej Ewangelii sam
Jezus. Zob. np. ] 14, 16. 26; 15, 26.

77 Zob. S. Medala, Chwata Chrystusa (Ewangelia wedtug sw. Jana), w: Ewangelia sw. Jana.
Listy powszechne. Apokalipsa, red. R. Bartnicki i in., Warszawa 1992, s. 33 (Wprowadzenie
w Mysl i Wezwanie Ksiag Biblijnych, 10).

78 Krecidlo zauwaza, Zze Nowy Testament czternascie razy taczy tematyke wody i ducha.
W dziesigciu przypadkach natomiast powigzanie to dotyczy mowy o chrzcie: Mt 3, 11. 16;
Mk 1, 8. 105 Lk 3, 16; ] 1, 33; Dz 1, 5; 8, 39; 10, 47; 11, 16. Zob. ]J. Krecidlo, Duch Swi;ty i Jezus
w Ewangelii Swigtego Jana, s. 93.

79 Zob. G.H. C. MacGregor, John, New York 1950, s. 27 (The Moffat New Testament Com-
mentary, 4).
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ktorag jest moment chrztu, bedacy fundamentalnym wymogiem, aby sta¢
sie chrzescijaninem®’. Pomijajac jednak zasygnalizowane wcze$niej wszel-
kie kontrowersje na temat sakramentalnego wymiaru tekstu Ewangelii Jana
3, 3.5, nalezy zauwazy¢, ze autor czwartej Ewangelii skupia si¢ nie tyle na
kwestii ustanowienia sakramentu chrztu, czy tez jego rytu, ile raczej na jego
skutkach, ktére majac swoje odniesienie do zbawczego dzieta Chrystusa®, sg
owocami dzialania Ducha Swietego®. Stad tez — jakkolwiek w pierwotnej roz-
mowie pouczenie Jezusa skierowane do Nikodema moglo by¢ skupione przede
wszystkim na rzeczywistosci ,nadprzyrodzonych narodzin”, ktére w Starym
Testamencie posiadaly swoja paralele w nowym stworzeniu, majacym by¢
dzielem Ducha—to dla wspolnoty pierwotnego Kosciota tekst ten brzmiat
jednoznacznie jako odniesienie do chrztu sakramentalnego®. Swiadczy o tym
z pewnoscia terminologia, ktéra postugiwano si¢ w pierwotnej katechezie na
temat chrztu. W tradycji chrzescijaniskiej bowiem na ogét woda oznaczata
chrzest sakramentalny, czego przyktadem sa stowa Listu do Efezjan: ,,Chrystus
umifowat Kosciét i wydat za niego samego siebie, aby go uswigci¢, oczysciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo” (Ef 5, 26). Wzmianka o ,wodzie,
ktorej towarzyszy stowo”, przez egzegetow interpretowana byla jednoznacznie
jako rzeczywisto$¢ chrztu, podczas ktérego mialo miejsce owo oczyszcze-
nie®*. Réwniez idea ,,rodzenia si¢ na nowo” zawiera w sobie chrzcielng aluzje.
Przykladem tego moze by¢ wyjasnienie zawarte w Liscie do Tytusa ,,z mito-
sierdzia swego zbawil nas przez obmycie odradzajace® i odnawiajgce w Duchu
Swietym” (Tt 3, 5), gdzie pojawiajace sie oba elementy ,woda” i ,Duch Swiety”

80 Zob. T. Burzynski, Sens narodzin w teologii sw. Jana (] 3, 3-10), s. 154.

81 Por. M. Bednarz, Pisma $w. Jana, Tarndw 2004, s. 115 (Academica, 18).

82 Duch Swiety jest Tym, z ktérego jeste$my zrodzeni w duchowy sposéb w wodach
chrztu. Por. S. M. Schneiders, Born Anew, ,,Theology Today” 44 (1987), s. 194.

83 Zob. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 1, s. 383. Z tej racji niektdrzy auto-
rzy uwazaja, ze odniesienie do sakramentu chrztu ma charakter drugorzedny. Zob. T.L. Bro-
die, The Gospel according to John. A Literary and Theological Commentary, New York—Oxford
1993, S. 197.

84 Zob. np. J. Gnilka, Epheserbrief, Freiburg 1971, s. 282 (Herders Theologischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, 10/2).

85 Pawel na okredlenie chrztu postuguje sie tutaj pojeciem ,,obmycie odradzajace” (pa-
liggenesia), zaczerpnigte z religii hellenistycznych. Zob. R. A. Wild, Listy pasterskie, w: Ka-
tolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.J. Fizmyer, R. E. Murphy, red. nauk. wyd. pol.
W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1455 (Prymasowska Seria Biblijna, 17); J. W. Bae Wieder-
geburt im Johannesevangelium, Tiibingen 2003, s. 83-84.
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stanowig zasade nowego zycia. Podobng metafora zwiazana z rodzeniem po-
stuzyt sie autor w Pierwszym Liscie $w. Piotra, gdzie mowa jest o cztowieku,
ktéry przez chrzest rodzi si¢ do nowego zycia (zob. 1 P 1, 3. 23), a jako $wiezo
ochrzczony nazwany jest ,niedawno narodzonym niemowleciem” (1 P 2, 2)*°.

Analizujac nadto fragmenty pism Nowego Testamentu dotyczace chrztu,
mozna zauwazy¢ takze pewna zbieznosé, ktéra dotyczy roli Ducha Swietego
w momencie dokonywania sie sakramentalnej rzeczywistosci chrztu. Swiadczg
o tym przytoczone przyklady z listéw Pawtowych (Ef 5, 26; Tt 3, 5), w ktérych
to Duch Swiety jawi sie jako przyczyna sprawcza zaistnialego ,,oczyszczenia”,
czy tez ,odrodzenia”. Dokladnie kwestia ta zostala wyjasniona przez Pawla
Apostota, ktéry napisal, ze ,wszyscy w jednym Duchu zostali$my ochrzcze-
ni” i ze ,wszyscy$my tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor 12, 13).
Wzmianka o ,,chrzcie w jednym Duchu”, zdaniem Kazimierza Romaniuka, jest
bezposrednim nawigzaniem do stéw Jana Chrzciciela o Jezusowym ,,chrzcie
Duchem Swietym” (] 1, 33), za$ ,napojenie Duchem”, wyrazone czasownikiem
potidzo odnoszacym sie do idei ,,picia wody”, nawiazuje do stéw proroka Joela
mowigcego o ,wylaniu Ducha na wszelkie ciato” (J1 3, 1)*”. Stad tez mozna
wysnué wniosek, ze przedstawione przez Jezusa ,,narodziny” (J 3, 5), wyjasnio-
ne jeszcze w wierszu nastepnym, podczas ktorych istotna role odgrywa Duch
Swiety, z pewnoscig odnoszg sie do chrztu sakramentalnego.

Przytoczone wyzej argumenty zdaja si¢ potwierdza¢ teze, zZe przedstawio-
ne w Ewangelii Jana 3, 3.5 ,nadprzyrodzone narodziny” maja odniesienie do
sakramentu chrztu®®. Trzeba wszakze pamietaé, ze opisu zawartego w pery-
kopie dotyczacej rozmowy Jezusa z Nikodemem — jak to zauwazyli niektérzy
egzegeci—nie nalezy traktowac jako relacji dotyczacej ustanowienia sakra-
mentu chrztu albo podawania szczegétéw zwigzanych ze strong rytualna,

86 Zob. E. Gryglewicz, Pierwotna liturgia chrztu $w. jako Zrédto Pierwszego Listu sw. Pio-
tra, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 11 (1958) nr 3, s. 206-210; R. McDonnell, G. T. Montague,
Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swigtym, s. 86-88.

87 Zob. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentow dla teologéw,
katechetow, duszpasterzy, Warszawa 1994, s. 24.

88 Zob. ].W. Bae, Widergeburt im Johannesevangelium, s. 142-149. Peter Ellis zauwaza
nadto, ze perykopa o rozmowie Jezusa z Nikodemem precyzuje dokladniej w stosunku
do Ewangelii $w. Jana 1, 12-13 okolicznosci stawania sie¢ ,,dzie¢mi Bozymi”. Zob. P.E. Ellis
The Genius of John. Composition-Critical Commentary on the Fourth Gospel, Collegeville

1994, S. 24-25.
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gdyz zamiarem autora czwartej Ewangelii bylo zasadniczo ukazanie skutkéw
zbawczego dzialania tegoz sakramentu.

* % %

Naturalne walory wody (hydor), odkrywane szczegélnie w warunkach
Starozytnego Bliskiego Wschodu, daly podstawe do jej metaforycznego,
symbolicznego ujecia w tradycji Starego Testamentu. Udzielanie jej oznacza
zatem obdarzanie kogo$ zyciem oraz wszelkiego rodzaju dobrodziejstwem.
W ujeciu teologicznym udzielanie wody symbolizuje udzielanie wszelkiego
blogostawienstwa, ktérego petni oczekiwano w czasach mesjanskich. Woda
nabrala szczegdlnego znaczenia takze w kontekscie oczyszczeni rytualnych:
obmycie woda oznaczalo obmycie duchowe na gruncie moralnym. W Starym
Testamencie uwidacznia si¢ réwniez powiazanie wody (hydor) z rzeczywisto-
$cig ducha (pneuima) (zob. 1z 44, 3; Ez 36, 25-27; J1 3, 1-2). W tym kontekscie
»duch” (hebr. rilah) byt postrzegany jako pochodzacy od Boga dar udzielony
cztowiekowi (hebr. riiah yHWH; riah élohim). Scisty zwigzek ,wody” i ,Ducha”
zostal przedstawiony w czwartej Ewangelii (zob. ] 7, 37-39). Biorac pod uwage
relacje pomiedzy ,woda” a ,Duchem” w kontekscie calej tradycji biblijnej,
a zwlaszcza omawianej Ewangelii, mozna przyjaé, ze we frazie gennéthe(i)
eks hydatos kai pnetimatos oba terminy: hydor i pnetima, odnosza si¢ do tej
samej rzeczywistosci, czyli duchowych (nadprzyrodzonych) narodzin, kto-
rych sprawcg jest Duch. Wyeksponowany element, jakim jest ,woda”, ma za
zadanie dookres$lenie okolicznosci, w ktérych dokonuje si¢ owo ,,zrodzenie
z wody i Ducha”. Okolicznosci te zachodza w przypadku sakramentu chrztu.
Nalezy jednak pamietad, ze perykopa o rozmowie Jezusa z Nikodemem nie
jest relacja na temat ustanowienia sakramentu chrztu ani opisem jego strony
rytualnej. Autor czwartej Ewangelii mial na celu przede wszystkim ukazanie
skutkow zbawczego dzialania tego sakramentu.
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Abstrakt
Znaczenie Janowej frazy ,gennéthé(i) eks hydatos kai pnesmatos” (J 3, s)

Wystepujaca w dialogu Jezusa z Nikodemem fraza gennéthé(i) eks hydatos kai
pnevimatos (] 3, 5) ma glebokie znaczenie teologiczne. Jej przestanie wynika z po-
szczegolnych termindw: hydor (,woda”), pneiima (,duch”), ktére w tradycji bi-
blijnej posiadaja bogata symbolike, nabudowang na ich dostownym znaczeniu.
Teksty ksiag biblijnych, a zwlaszcza czwarta Ewangelia, ukazuja $cisty zwigzek
pomiedzy rzeczywistoéciami, ktére wyrazaja oba terminy. We frazie gennéthé(i)
eks hydatos kai pnetimatos terminy hydor i pnetima odnoszg si¢ do tej samej rze-
czywistosci, czyli duchowych (nadprzyrodzonych) narodzin, ktorych sprawca jest
Duch. Wzmianka o ,wodzie” ma za zadanie dookreslenie okolicznosci, w ktérych
dokonuje si¢ owo ,,zrodzenie z wody i Ducha”. Okolicznosci te zachodzg w kon-
tekdcie sakramentu chrztu.

Stowa kluczowe: czwarta Ewangelia, woda, Duch, nadprzyrodzone narodze-
nie, chrzest

Abstract
The meaning of Johannine phrase ,,genne_thé/(i) eks hydatos kai pnetimatos” (John 3:5)

The natural qualities of water (hydor), discovered especially in the conditions of
the Ancient Near East, gave rise to its metaphorical, symbolic presentation in the
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Old Testament tradition. Giving it, then, means providing someone with life and
all kinds of blessings. Theologically, the giving of water symbolizes granting of the
blessing that in its entirety was expected in the messianic times. Water acquired
a special significance also in the context of ritual washing: washing with water
meant spiritual washing, on moral grounds. The Old Testament also shows the

connection of water (hydor) with the reality of the spirit (pnesima) (see Isa 44:3;
Ezek 36:25-27; Joel 3:1-2). In this context, “spirit” (Heb: riiah) was seen as God’s

gift to man (Heb: riiah YyEWH; rilah ‘él6him). The close relationship between “wa-
ter” and “the Spirit” is set out in the Fourth Gospel (see John 7:37-39). Taking into

account the relationship between “water” and “the Spirit” in the context of the

entire biblical tradition, especially the Fourth Gospel, it can be assumed that in

the phrase: gennéthé(i) eks hydatos kai pnetimatos, both terms: hydor and pnetima,
refer to one and the same reality that is, spiritual (supernatural) births caused by
the Spirit. The exposed element, which is “water”, is to define the circumstances in

which this “birth of water and the Spirit” takes place. These circumstances are pre-
sent in the sacrament of Baptism. It should be remembered, however, that the de-
scription contained in the pericope “Conversations of Jesus with Nicodemus” —as

some exegetes noted —should not be treated as an account of the institution of the

sacrament of baptism, or of giving details related to the ritual side, because the

author o the Fourth Gospel primarily intended to show the effects of the saving

action of this sacrament.

Keywords: Fourth Gospel, water, Spirit, supernatural birth, Baptism



