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. Biblijne podstawy sakramentalne;j
. interpretacji Listu $w. Jakuba 5, 13-16

Tytulowy fragment z Listu $§w. Jakuba to tekst, ktéry przycigga wyjatkowa
uwage od czasow reformacji, w kontekscie dyskusji z protestantami dotycza-
cej sakramentdw. Kosciot katolicki stoi na stanowisku, ze tekst ten stanowi
podstawe do nauki na temat sakramentu chorych.

Sobdr Trydencki na szesnastej sesji zdefiniowal namaszczenie chorych jako

»prawdziwy i we wlasciwym znaczeniu tego stowa sakrament, ustanowio-
ny przez Chrystusa naszego Pana i ogloszony przez $w. Jakuba Apostota™.
Okreslit rowniez, ze ,starsi Kosciota”, ktorych $w. Jakub zaleca wezwa¢ do
namaszczenia chorego (Jk 5, 14), to ,kaptani wy$wieceni przez biskupa™?.

Jak rozumie¢ owo soborowe orzeczenie na temat sakramentu chorych, ktére
odnosi si¢ do Jakubowego listu, w $wietle dzisiejszej wiedzy na temat roz-
dzialtu 5, 13-16? Wspolczesni egzegeci twierdzg bowiem, ze List $w. Jakuba
powstal w potowie I wieku po Chrystusie. Czy wiec, po pierwsze, mozemy
mowi¢ o sakramentalnym rozumieniu obrzedu namaszczenia w Jakubowe;j
wspoélnocie? Po drugie, na jakiej podstawie mozemy utozsamic ,starszych
Ko$ciota”, o ktérych méwi Jakub, z ,,kaplanami wyswigconymi przez biskupa”
skoro wiemy, ze w tak wczesnej fazie rozwoju wspolnoty termin presbiteros nie

1 H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum, definitionum et declaratio-
num de rebus fidei et morum, Freiburg im Breisgau 1973, 1716.
2 H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum, 1719.
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oznacza jeszcze urzedu w uksztatltowanej koscielnej hierarchii. Z tego punktu
widzenia precyzacji domaga si¢ zaréwno katolicka interpretacja Jakubowego
tekstu, jak i sformutowania zawarte w tekscie soborowym?®.

W dyskusji nad sakramentalnym znaczeniem fragmentu 5, 14-16 podstawo-
we pytanie, jakie trzeba zada¢ brzmi: Czy w czasach pisania Listu §w. Jakuba
modlitwa nad chorym i namaszczenie go dla uzdrowienia i odpuszczenia
grzechow przez wybranych we wspoélnocie starszych bylo pojmowane jako
specjalny $wiety obrzed kontynuujacy dziatanie Jezusa?* Jakie przestanki
w tekscie pozwalajg na udzielenie pozytywnej odpowiedzi na to pytanie?
Odpowiedzi udzielimy w trzech etapach. W punkcie pierwszym ukazemy
podstawowe argumenty sklaniajace nas do przekonania, ze List §w. Jakuba
powstal okoto potowy I wieku po Chrystusie, a wigc w czasie, gdy nie wyksztat-
cifa si¢ jeszcze we wspolnotach trzystopniowa hierarchia §wigcen. W punkcie
drugim przeprowadzimy analize egzegetyczng fragmentu Listu $w. Jakuba
5, 13-16. Trzeci punkt bedzie zawieral interpretacje owego tekstu w $wietle
postawionych powyzej pytan.

Czas powstania Listu $w. Jakuba

Okreslenie czasu powstania listu taczy si¢ $cisle z zagadnieniem autorstwa. Kto
wiec jest autorem pisma, ktore okreslamy mianem Listu $§w. Jakuba? W pierw-
szym wersecie listu autor przedstawia sie¢ jako ,,Jakub, stuga Boga i Pana Jezusa
Chrystusa” Powstaje jednak pytanie o to, ktéry ze znanych nam Jakubow
jest owym autorem. Wydaje sig, Ze nie moze nim by¢ znany nam z ewangelii
Jakub Apostol, syn Zebedeusza, a brat Jana (Mk 3, 17; Mt 10, 2), gdyz wczesnie
ponidst smier¢ meczenska, okoto roku 44 za panowania Heroda Agryppy I (Dz
12, 2). Nie bierze si¢ takze pod uwage Jakuba, syna Alfeusza. Nie odgrywal on
bowiem wigkszej roli, a wiemy o nim tylko tyle, Ze nalezal do grona apostotéw
(Mk 3, 18; Mt 10, 3; Dz 1, 13).

Wydaje si¢ uzasadnione przyjaé, ze autorem listu jest Jakub — ,,brat Panski”
(Ga 1, 19), zwany tez w tradycji Jakubem Sprawiedliwym lub Jakubem
Mlodszym. Nie nalezal on do grona Dwunastu, lecz odegral niezwykle waz-
na role w pierwotnym Kosciele jako gtowa wspdlnoty uczniéw w Jerozolimie.

3 Artykul jest rozwinieciem i pogtebieniem mojej wczesniejszej publikacji: R. Gluchow-
ski, Namaszczenie chorych w Jk 5, 13-15, w: Sakramenty Kosciota. Sakramenty uzdrowienia.
Sakramenty w stuzbie komunii, Tarnéw 2019, s. 125-136. (Zrédto Wody Zywej, 6b).

4 Por. R.E. Brown, An Introduction to the New Testament, New York 1997, s. 736.
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W Liscie do Galatéw 2, 9 Apostol Pawel przedstawia go jako pierwsze-
go sposrdd trzech filarow Koéciola. W Pierwszym Liscie do Koryntian 15, 7
jest on wymieniony jako ten, ktoremu ukazal sie Zmartwychwstaty®. Dzieje
Apostolskie ukazujg go jako przetozonego gminy jerozolimskiej i wigzg z wie-
loma waznymi wydarzeniami. Gdy Piotr Aposto! zostat cudownie uwolniony
z wiezienia w Jerozolimie, nakazal przekazac t¢ wiadomos¢ wtasnie ,,Jakubowi
ibraciom” (Dz 12, 17). Z kolei mowa, ktora wyglosil Jakub, jest przedstawiona
jako kluczowa w czasie tzw. soboru jerozolimskiego (Dz 15, 13-21), ponadto
w ksiedze wzmiankuje sig, ze gdy Pawel przybyt do Jerozolimy po swojej trze-
ciej wyprawie misyjnej, swoje pierwsze kroki skierowat do Jakuba (Dz 21, 17).

Dzigki Jozefowi Flawiuszowi znamy okolicznosci Jakubowej $mierci.
Zginal w 62 roku za sprawg arcykaptana Ananosa 11: zostal postawiony przed
Sanhedrynem, oskarzony o przekroczenie Prawa, a nastepnie ukamienowany
(Starozytnosci zydowskie, 20.9.1).

W kontekscie autorstwa listu przypisywanego Jakubowi Mlodszemu wazne
jest zauwazenie, ze jego postac jawi sie jako uosobienie judeochrzescijanina
przywiazanego do wypelniania Prawa. Jakub w li§cie mocno afirmuje Prawo,
cho¢ nie byl w tej kwestii skrajnym legalista, gdyz zaréwno 15 rozdzial Dziejow
Apostolskich, jak i 2 rodzial Listu do Galatéw przekazuja zgodnie, ze stanat on
po stronie Pawta Apostota w sporze dotyczacym obrzezania pogan. Z drugiej
strony Nowy Testament ukazuje go jako tego, ktory reprezentuje chrzescijan
pochodzenia zydowskiego zachowujacych bardziej tradycyjne stanowisko
wobec pogan przyjmujacych wiare w Chrystusa. Z jego mowy przekazanej
w Dziejach Apostolskich 15, 13-21 wynika, ze wymagal od nich przestrzegania
pewnych elementéw Prawa (klauzule Jakubowe). I cho¢ postanowienia Soboru
Jerozolimskiego byly przez Pawta Apostota zinterpretowane jako dajace wol-
no$¢ od Prawa poganskim konwertytom, to jednak gdy w Antiochii ,,nadeszli
niektorzy z otoczenia Jakuba” (Ga 2, 12), sprowokowato to konflikt pomiedzy

5 Jakub jest tu niewatpliwie wyrdzniony przez Pawta. Poza Apostotem Piotrem jest jedy-
nym wymienionym z imienia po$réd tych, ktorym ukazal si¢ Chrystus po zmartwychwsta-
niu. O tej chrystofanii wspomina tez Ewangelia Hebrajczykéw. Fragment owego zaginionego
apokryfu dotyczacy Jakuba cytuje $w. Hieronim: ,,Pan zas, gdy oddal ptaszcz studze kaplana
przyszedt do Jakuba i objawil si¢ mu. Jakub bowiem przysiagl, gdy pit kielich Panski, ze nie
bedzie spozywat chleba, dopoki nie ujrzy Zmartwychwstajacego Chrystusa. [...] Przyniesio-
no chleb, [Jezus] utamat go, pobtogostawil, dat Jakubowi Sprawiedliwemu i rzekt do niego:
«Bracie Moj, spozyj ten chleb, bo Syn Czltowieczy zmartwychwstal»” (De viris illustribus, 2),
tl. K. Romaniuk, cyt. za: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 1, red.
M. Starowieyski, Krakéw 2003, s. 104.
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judeochrzescijanami a chrzedcijanami pochodzacymi z poganstwa. Wedlug
Dziejow Apostolskich 21, 18-25, gdy ok. 56 roku Pawet przybyl do Jerozolimy,
Jakub méwit mu, jak wielu Zydow nawrécito sie w Jerozolimie, ale jednocze-
$nie podkreslit, Ze ,gorliwie trzymajg si¢ Prawa” i pouczal Apostota Narodéw
o konieczno$ci poddania si¢ oczyszczeniu przed udaniem si¢ do §wiatyni ze
wzgledu na judaizujacych.

Duza cze$¢ uczonych wysuwa jednak watpliwosci co do pochodzenia Listu
Jakuba od Jakuba Mlodszego i traktuje to pismo jako dzieto nieznanego ju-
deochrzescijanina — hellenisty, ktory pod koniec I lub na poczatku 11 wie-
ku wylozyt swojg nauke, przypisujac ja Jakubowi, biskupowi Jerozolimy®.
Inni egzegeci wskazujg na kompromisowe rozwigzanie: list zawiera materiat
pochodzacy od Jakuba Mlodszego, ktoéry pozniej zostal przeredagowany’.
Jako kluczowy argument w tej dyskusji wskazuje si¢ doskonaly jezyk grecki,
w ktérym list zostal napisany. Jest to jezyk zblizony do klasycznego. Czy
jest mozliwe, zeby Jakub postugiwat sie takim jezykiem? Jako odpowiedz
na t¢ watpliwos¢ wskazuje sie fakt, ze spod greckiej szaty jezykowej przebija
wyraznie semicki sposob wyrazania sie autora. Obecne sg liczne semityzmy
i paralelizmy, szerokie stosowanie maksym. Autor jest wiec semitg. Z drugiej
strony trzeba pamietad, ze autor, mimo ze z urodzenia byt Zydem, zyt w mocno
zhellenizowanym kraju, a szczegdlnie dotyczylo to Galilei, z ktérej pochodzil.
Musial zatem dobrze znac jezyk grecki. Pigkna szate jezykowa List $w. Jakuba
moze réwnie dobrze zawdzieczaé sekretarzowi autora®.

Na to, ze autorem pisma jest Jakub — brat Panski, wskazuje tez analiza tresci
listu. Przytacza si¢ tu kilka argumentéw: (1) sposob, w jaki autor przedstawia
sam siebie zaklada, Ze jest dobrze znany swoim czytelnikom; (2) autor mocno
utozsamia si¢ z dziedzictwem Izraela; (3) autor jest wyraznie osadzony w pale-
stynskim srodowisku, wspomina np. charakterystyczny dla tej ziemi ,,deszcz
wcezesny i pozny” (5, 7), wiatr sirocco (1, 11), gorzkie i stodkie zrodta (3, 11).

6 Taknp. twierdzg Martin Dibelius, Werner Kiimmel, Wiard Popkes, Raymund E. Brown.

7 To stanowisko reprezentujg miedzy innymi Ralph Martin, Karl-Wilhelm Niebuhr, Pa-
trick J. Hartin.

8 Richard Bauckham zauwaza, ze jesli Jozef Flawiusz, ktéry swietnie postuguje sie greka,
zatrudnia pomocnikéw do jezykowego wygladzenia swoich dziet, to nie ma powodu, dla
ktorego nie mialby uczyni¢ tak Jakub. Zob. R. Bauckham, James: The Wisdom of James, Di-
sciple of Jesus the Sage, London 1999, s. 24.
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Wszystko to skiania do przyjecia stanowiska, ze autorem Listu Jakuba jest
Jakub —brat Panski zwany tez Sprawiedliwym, a wigc ze pismo powstalo przed
62 rokiem po Chrystusie.

Wdaje si¢ jednak, ze owa date mozemy doprecyzowac¢, analizujac dane pty-
nace z tresci pisma, a przede wszystkim zauwazajac specyficzne stownictwo,
ktérego Jakub uzywa w odniesieniu do nauki o usprawiedliwieniu. Stownictwo
to nosi Pawlowe pietno.

Teza, ze autorem Listu Jakuba jest Jakub Sprawiedliwy, czyli, ze pismo po-
wstalo stosunkowo wczesnie, ma réwniez oparcie nastepujacych argumentach:
(1) odbiorcy pisma najwyrazniej spotykaja si¢ w synagogach (2, 2), natomiast
udzial w zgromadzeniach biorg jacy$ ,,bogaci”, ktérzy ,,bluznia zaszczytnemu
Imieniu, ktére wypowiedziano nad wami” (2, 7). Imieniem, ktdre jest bezczesz-
czone, moze by¢ tylko Imig Jezusa czy ,,chrzescijanina”. Sytuacja dotyczy wiec
czasu sprzed rozejscia si¢ drég synagogi i Kosciota; (2) pomimo zaskakujaco
mocnej obecnosci tradycji synoptycznej w Liscie Jakuba odnajdujemy w tym
pismie tylko jeden werset (5, 12), ktory jest niemal identyczny jak ewangeliczny,
réwniez na plaszczyznie jezykowej. Jakub zna wiec nauczanie Jezusa, ale Zré-
dlem, z ktérego czerpie, nie s3 jeszcze ewangelie w takim ksztalcie, jak znamy
je dzisiaj. Fakt ten wskazywalby na czas, gdy kanoniczne ewangelie jeszcze
nie istniaty; (3) w Liscie Jakuba nie odnajdujemy elementéw, ktére sg bardzo
charakterystyczne dla pdzniejszych pism nowotestamentalnych, a wiec nie
wida¢ zabiegéw, ktére mialyby potwierdzi¢ tozsamos¢ czy autorytet autora.
Nie ma réwniez wyjasnien odnoénie do opdznienia si¢ przyjscia paruzji, nie
ma rozumienia tradycji jako ,depozytu”, brak uwag o wypaczeniu doktry-
ny; (4) odnajdujemy natomiast obraz wspoélnoty, ktora jest w pierwszej fazie
swojego rozwoju: autor jest skoncentrowany na zyciu moralnym czlonkéw
wspolnoty, ktora nie jest jeszcze otwarta na $wiat zewnetrzny i troszczy sie
o nieuleganie zewnetrznym wplywom; nie widzimy jeszcze uksztaltowa-
nej struktury wspolnoty; (5) gdyby Jakub napisal swoj list po tzw. soborze
jerozolimskim (pazdziernik/listopad 51 roku)’, mogliby$my sie spodziewac
jakiego$ echa sporu, ktérego efektem byto stwierdzenie, zZe starotestamentalne
Prawo nie obowiazuje wchodzacych do Kosciota. Tymczasem Jakub wyraza sie
o Prawie zawsze pozytywnie, jako o ,,krolewskim Prawie” wolnosci (por. 2, 8),
martwigc sie tylko, ze niektdrzy go nie zachowuja.

9 Datacja wg W. Rakocy, Pawel Apostol. Chronologia zycia i pism, Czestochowa 2003,
S. 166.
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Pytanie o to, jak Jakub rozumie w swoim liscie temat Prawa, jest kluczowe
dla sporu o datacje pisma. Sciéle rzecz biorgc, chodzi o interpretacje fragmentu
2, 14—26 Listu Jakuba i relacje tego tekstu do Pawlowej nauki o usprawiedli-
wieniu zawartej w Licie do Rzymian i Liscie do Galatow. Czy tekst Jakuba
jest odniesieniem si¢ do nauki Pawla? Z drugiej strony, czy jest mozliwe, aby
teksty Jakuba i Pawta powstaty niezaleznie, gdy wezmiemy pod uwage podo-
bienstwo tematu, a nawet stownictwa?

Przyjecie bardzo wczesnej datacji listu (przed Pawlowymi listami do
Rzymian i Galatéw) z oczywistych wzgledéw wyklucza traktowanie fragmentu
2, 14-26 jako polemiki (czy to z Pawlem, czy z wypaczeniem jego nauczania).
W tym kontekscie katolicki egzegeta Luke T. Johnson, bedacy zwolennikiem
przedpawlowej datacji listu, zauwaza jednak, Ze musimy pamigta¢, iz pod
wzgledem jezyka i percepcji Jakub i Pawet sg bardzo podobni, ale ,zamiast
widzie¢ Pawla i Jakuba jako polemizujacych ze sobg, najlepszym sposobem
wytlumaczenia powigzan i réznic w ich jezyku jest postrzeganie ich jako
przedstawicieli tego samego, pierwszego pokolenia chrzescijan, ktérzy maja
zydowskie korzenie. Owszem, s3 pod mocnym wplywem moralnych tradycji
grecko-rzymskich, ale okresla ich zasadniczo wiernos¢ symbolom i tre§ciom
zawartym w Torze™'’. Z tego punktu widzenia drzwi do hipotezy o przed-
pawlowej datacji Listu Jakuba nie s zamkniete. Istnieje grupa uczonych
sklaniajacych sie do twierdzenia, ze list powstal bardzo wczesnie: w potowie
lub pod koniec lat 40., a wigc zanim powstaly listy Pawtowe'".

Sa tez egzegeci, ktdrzy utrzymuja, ze Jakub napisal swdj list po napisaniu
przez Pawla Apostola listéw do Rzymian i Galatéw. Z tego punktu widze-
nia List Jakuba bylby polemika z Pawlowym nauczaniem o usprawiedliwie-
niu'? lub reakcjg na wypaczenie owej nauki apostota’®>. Argumentem jest
tu spostrzezenie, ze trudno sobie wyobrazi¢ pojawienie si¢ sformulowania

10 L.T. Johnson, The Letter of James. A New Translation with Introduction and Commen-
tary, Doubleday 1995, s. 120 (Anchor Bible, 37A).

11 Za owa wczesng datacjg opowiadajg sie¢ migdzy innymi: Theodor Zahn, James Adam-
son, Luke T. Johnson, Douglas Moo oraz z pewnymi zastrzezeniami Richard Bauckham
i William Brosend.

12 M. Hengel, Der Jakobusbrief als antipaulinische Polemik, w: Tradition and Interpre-
tation in the New Testament: Essays in Honor of E. Earle Ellis for His 6oth Birthday, eds.
G.FE. Hawthorne, O. Betz, Grand Rapids 1987, s. 253-267.

13 R.V. G. Tasker, The General Epistle of James, Grand Rapids 1957, s. 31-32; A. Chester,
The Theology of James, w: The Theology of Letters of James, Peter, and Jude, eds. A. Martin,
R.P. Martin, Cambridge 1994, s. 48 (New Testament Theology).
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»usprawiedliwienie przez wiar¢” w zydowskiej wspoélnocie przedpawlowe;j.
Hipoteza o polemice z blednym paulinizmem opiera si¢ na interpretacji, we-
dlug ktorej fragment 2, 14-26 Listu Jakuba nie sprzeciwia si¢ nauce zawartej
w Liscie do Rzymain czy Liscie do Galatéw. Uczeni wskazujg tu na fakt, ze
i w listach Pawla widzimy $lady wypaczenia Pawlowej nauki przez adresa-
tow (Rz 3, 8). Te bledne poglady pojawiaja si¢ juz przed napisaniem Listu do
Rzymian, dlatego tez sa obecne w pozniejszych latach dziatalnosci Jakuba
(koniec lat 50.). Z tego punktu widzenia list méglby powsta¢ po roku 56 (po-
wstanie Listu do Rzymian'?), a przed rokiem 62 ($mier¢ Jakuba).

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze wiele wskazuje na to, iz List Jakuba
jest pismem, ktore powstalo stosunkowo wczesénie, najprawdopodobniej w po-
fowie I wieku po Chrystusie. Dzisiejsze, coraz powszechniejsze, rozumienie
sensu fragmentu 2, 14-26 jako reakcji na blednie aplikowang nauke Pawla

Apostota o usprawiedliwieniu sklania do przeswiadczenia, ze pismo powstalo
z koncem lat 50., tuz przed $miercig Jakuba Sprawiedliwego.

Analiza egzegetyczna Listu $w. Jakuba 5, 13-16

Posrdd zachet i przestrog stanowigcych zakonczenie listu (5, 7-20) Jakub
przywoluje kwestie cierpienia i prob w zyciu chrzescijanina oraz majacej to-
warzyszy¢ im modlitwie. Tematy te sa przez Jakuba niewatpliwie wyrdznione.
Pojawily sie juz bowiem na samym poczatku pisma (1, 2-5), a w zakonczeniu
wracajg i swoistg klamra spinajg caly list.

W zakonczeniu listu Jakub wzywa do cierpliwos$ci i wytrwalosci w doswiad-
czeniach (5, 7-11). Jednak gléwny akcent jest w tym kontekscie polozony na
modlitwe, ktéra ma by¢ pierwszg odpowiedzig wierzacego na rézne zyciowe
sytuacje, dobre i zfe:

Kto$ z was cierpi z powodu nieszczeécia? Niech sie modli! Kto$ zas si¢ raduje? Niech $piewa
hymny! (] 5, 13)

Trzeba zwrdci¢ uwage na wyjatkowa budowe tego tekstu pod wzgledem
formalnym. Chcac ozywic¢ jezyk i wzmocni¢ przekaz, autor postuguje sie
tu diatryba, czyli formg dialogu z wyobrazonym rozmoéwca. Poza tym dwa

14 Wedlug Waldemara Rakocego luty/marzec 56 roku. Zob. W. Rakocy, Pawet Apostot.
Chronologia zycia i pism, s. 270-282.
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czasowniki: ,,cierpiec zto” (gr. kakopathein) oraz ,,radowac si¢” (gr. euthymein),
choc¢ sg uzyte w trybie oznajmujacym (indicativus): ,Kto z was cierpi z powo-
du nieszcze$cia, niech si¢ modli” (ttumaczenie Biblii Paulistéw), to mozna je
rozumiec¢ réwniez w sensie pytania (interrogativus): ,,Kto$ z was cierpi z po-
wodu nieszcze$cia?” (ttumaczenie BT, BP), albo nawet w trybie warunkowym
(coniunctivus): ,,Jesli kto$ z was cierpi z powodu nieszczescia”. Ten formalny
zabieg sprawia, ze czytelnik moze odczytac t¢ fraze jako stwierdzenie, pytanie
czy przypuszczenie'.

Pierwszg z okolicznosci, ktdra powinna wierzacego prowokowa¢ do modli-
twy, jest szeroko pojete doswiadczenie cierpienia, nieszczescia, trwania w trud-
nosciach'®. Juz wczeéniej Jakub podaje przymioty owej modlitwy. Chodzi
o modlitwe ufng i wytrwalg (por. 5, 16), w ktdrej na pierwszym miejscu stoi
poszukiwanie Bozej woli i Bozej madrosci (1, 5; 3, 17).

Modli¢ nalezy si¢ réwniez w pozytywnych doswiadczeniach. Chrzescijanin
przezywajacy rados¢, cieszacy si¢ zyciem tez nie moze zapomina¢ o Bogu.
W tych okolicznosciach autor wzywa do modlitwy, uzywajac innego czasow-
nika: psalleto. Zacheca wiec do §piewania Bogu psalméw, hymnéw. Podobnych
wezwan do wyslawiania Boga i dzickowania Mu za wszelkie dobro znajdujemy
w Starym Testamencie duzo, a szczeg6lnie w Ksiedze Psalméw: ,,Spiewajcie
Panu piesn chwaly, stawcie Go na cytrze, Spiewajcie Mu na dziesieciostrunowej
harfie” (Ps 33, 1-2; por. Ps 9, 12; 30, 5; 98, 4-6). Do takiej postawy wzywa tez
Pawel Apostot: ,Napelniajcie si¢ Duchem, przemawiajac do siebie wzajemnie
w psalmach i hymnach, i piesniach pelnych ducha, $piewajac i wystawiajac
Pana (gr. psallontes) w waszych sercach” (Ef 5, 18-19; por. Rz 15, 9; 1 Kor 14, 15;
Kol 3, 16). Wezwanie do $piewania psalmow Bogu by¢ moze jest w zamysle
Jakuba nie tylko wezwaniem do modlitwy osobistej, ale réwniez do wspolnego
chwalenia Boga w zgromadzeniu liturgicznym.

Choruje ktos wsréd was? Niech wezwie starszych Kosciota, by sie modlili nad nim i nama-

$cili go olejem w imie Pana (J 5, 14).

Trzecig okoliczno$cig wzywajacg do modlitwy jest do§wiadczenie cho-
roby. Czasownik ,,chorowac” (gr. asthenein) oznacza najczesciej w Nowym

15 Por. J. Kozyra, List Swigtego Jakuba, Czestochowa 2011, s. 283 (Nowy Komentarz Biblij-
ny. Nowy Testament, 16).

16 M. Lattke, kakopatheo, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, eds. H. Balz,
G. Schneider, t. 2, Grand Rapids 1991, s. 238.



Biblijne podstawy sakramentalnej interpretacji Listu... 43

Testamencie powazng fizyczng chorobe, ostabienie (por. J 4, 46; 11, 1-6;
Flp 2, 26-27). Tutaj stan chorego jest tak powazny, ze nie ma on sit, aby same-
mu udac¢ si¢ do starszych Ko$ciota. Termin ten moze mie¢ jednak i szersze
znaczenie jako fundamentalna stabos¢ ludzkiej natury, ktdrej choroba jest
tylko przejawem'. W takim sensie termin ten uzyty jest np. w Mt 8, 17: ,,On
wzigl na siebie nasze stabosci (gr. astheneias) i nosilt nasze choroby (gr. nosous)”.
To szersze, duchowe znaczenie tego terminu (por. 1 Kor 11, 30) uprawdopo-
dobnia tez kontekst wypowiedzi, gdzie jest mowa o modlitwie, zbawieniu,
odpuszczeniu grzechow.

»Starsi Ko$ciota” okresleni sg terminem presbyteroi tés ekklésias i ozna-
czajg tych, ktorzy odgrywali wiodacg role we wspolnotach lokalnych. Jak
wida¢ w wielu pismach Nowego Testamentu, owi ,,starsi” petnili wiodgca role
w chrzescijanskich wspdlnotach. Tak jest w Dziejach Apostolskich, ktdra to
ksiega jasno wskazuje istnienie i funkcje¢ grupy starszych w poszczegdlnych
gminach. We wspoélnocie jerozolimskiej byta to grupa skupiona wokét Jakuba:
»Nastepnego dnia Pawel poszedl z nami do Jakuba. Zebrali si¢ tez wszyscy
starsi” (Dz 21, 18; por. 11, 30; 14, 23; 15, 2; 16, 4; 20, 17). Podobnie w innych
pismach nowotestamentowych (1 Tm 5, 17-19; Tt 1, 5-6; 1 P 5, 1; 2 J; 3 ]) jest
zaznaczone, ze to wlasnie ,,starsi” sg autorami pism skierowanych do innych
wspolnot. Wydaje sie jednak, ze —tak jak w Dziejach Apostolskich —termin
»starszy — prezbiter” nie ma tu znaczenia oficjalnego urzedu oznaczajacego
stopient w ukonstytuowanej juz kodcielnej hierarchii, szczegélnie jesli pamie-
tamy tekst Listu $w. Jakuba jest obrazem wspolnoty we wczesnej fazie rozwoju,
prawdopodobnie lat 50. I wieku po Chrystusie.

Uwage zwraca z kolei fakt, ze wspdlnota, ktorej przewodniczg ,,starsi”, jest
okreslona jako ekklésia — ,Kosciol”. Jakub uzywa tutaj tego terminu w takim
sensie, jaki odnajdujemy w Septuagincie w odniesieniu do zgromadzenia
(hebr. gahal) Izraela, zebranego, aby oddawac¢ cze$¢ Bogu i stucha¢ Jego stowa
(por. Pwt 4, 105 9, 10; 18, 16; 31, 30)'*. Gdy wczes$niej mowa jest o wspolnocie
wiernych czy miejscu, w ktérym ona si¢ gromadzi, uzyty jest termin synagoge
(Jk 2, 2; BT — ,,zgromadzenie”).

»Starsi” wezwani s3 do modlitwy ,nad” (gr. epi) chorym. Zaréwno Stary,
jak i Nowy Testament znajg praktyke modlitwy wstawienniczej (Rdz 20, 7;

17 Por. J. Zmijewski, asthenéma, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, eds.
H. Balz, G. Schneider, t. 1, Grand Rapids 1991, s. 170.
18 P.J. Hartin, James, Collegeville 2003, s. 267 (Sacra Pagina, 14).
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2 Mch 12, 44; Mt 5, 44; Kol 1, 9). Rowniez literatura rabiniczna, jak traktaty tal-
mudyczne Baba Batra i Sandedrin, po§wiadcza praktyke gromadzenia sig, aby
modli¢ si¢ za chorego (b. Bab.Bat 116; b. Sanh. 101; por. Syr 7, 35). Trzeba jednak
zauwazyc, ze fraza epauton (,nad nim”) nie ma odpowiednika w Septuagincie
i Nowym Testamencie. W tym kontekscie zwykle uzywa si¢ zwrotu ,,modli¢
sie za kogos” (gr. hyper), tak jak jest to w nastepnym wierszu (5, 16): ,mddlcie
sie jeden za drugiego (hyper allelon)”. Czesto uzywane bywa tez okreslenie,
ktére mozemy przetozy¢ jako ,,modlitwa w czyjejs intencji” (gr. peri; Kol 1, 3;
1 Tes 5, 25)". Uzycie przyimka epi moze wskazywac skoncentrowanie modlitwy
na konkretnej osobie lub odnosi¢ sie do zwyczaju wktadania rak na chorego®®.

Kolejng czynnoscig jest ,namaszczenie olejem” (gr. aleipsantes [auton] ela-
i0(i)). W $wiecie starozytnym mamy wiele przyktadéw stosowania oliwy ze
wzgledu na jej lecznicze wlasciwosci?'. Takie $wiadectwa znajdujmy u pisarzy
poganskich, jak i w judaizmie pozabiblijnym, miedzy innymi u Hipokratesa
(Vict. salubr. 2, 65) czy Pliniusza Starszego (Historia naturalna 23, 39). Jozef
Flawiusz tak pisze o leczeniu Heroda Wielkiego: ,,Tu lekarze orzekli, ze nalezy
jego cialo rozgrza¢. A gdy wsadzili go do wanny napetnionej oliwa, zdawalo
sie im, ze wyzionie ducha” (Starozytnosci Zydowskie 17.172). Roéwniez Biblia
podaje takie przyklady (Iz 1, 6; Jr 8, 22; Lk 10, 34).

Pismo Swiete méwi takze o symbolicznym znaczeniu namaszczenia, jak
w Ksiedze Izajasza, ktory to tekst Jezus odnosi do swego mesjanskiego po-
stannictwa: ,,Pan mnie namascil i postat mnie...” (Lk 4, 17; por. 1z 61, 1-3).
Stosowano ponadto namaszczenie olejem, ktéremu towarzyszyta modlitwa
w zwigzku z praktyka poswigcania przedmiotéw przeznaczonych do kultu
(Rdz 28, 18; Wj 30, 22-33). Takiego sakralnego namaszczenia olejem kazal
takze udziela¢ Jezus, co czynili apostolowie: ,Wielu chorych namaszczali
olejem i uzdrawiali” (Mk 6, 13).

Namaszczenie ma by¢ dokonywane ,,w imi¢ Pana” (gr. en to(i) onomati tou
kyriou). Juz apostolowie wystani przez Jezusa wyrzucali zte duchy ,w imie
Pana Jezusa” (Lk 10, 17). Ko$ciol udziela chrztu ,,w imie Jezusa” (Dz 2, 38; 8, 16;
10, 48) oraz chorzy sg uzdrawiani ,w imie¢ Jezusa” (Dz 3, 6; 4, 10). Tutaj ,,imie
Pana” oznacza ,imie¢ Jezus” (por. 2, 7), a dzialanie starszych ,w imi¢ Pana”

19 L.T. Johnson, The Letter of James, s. 332.

20 P.H. Davids, The Epistle of James: A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids 1982,
s. 193 (The New International Greek Testament Commentary).

21 Por. B. Wittbrodt, Nauczanie sw. Jakuba Apostota o sakramencie namaszczenia chorych
w perspektywie biblijnej, ,Studia Gdanskie” 36 (2015), s. 55-66.
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jest przywotywaniem mocy Jezusa dla uzdrowienia chorego. ,,Uzdrowienie
nie dokonuje si¢ przez wymowienie magicznej formuly, ale dokonuje go Pan,
odpowiadajac na zanoszong z wiarg modlitwe”*%

A modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego zbawienna i Pan go podzwignie, a jesli popelnit

grzechy, beda mu odpuszczone (J 5, 15).

W tym wersecie autor méwi przede wszystkim o skutkach modlitwy, ktéra
towarzyszy namaszczeniu olejem w imie Pana. W tym kontekscie jednak
najpierw zwraca uwage na wiare — pierwszy warunek, ktéry musi by¢ spet-
niony, aby namaszczenie bylo skuteczne. Uzywa tu zwrotu: ,modlitwa wia-
ry” (gr. hé euche teés pisteds). Namaszczenie nie jest wiec magicznym rytem
przynoszacym efekt sam z siebie, ale skutkuje dzieki wierze modlgcych sie?’.

Na okreslenie chorego autor uzywa innego terminu niz w poprzednim
wersecie, gdzie uzyl czasownika asthenein. Tutaj chorujacy okreslony jest
terminem kamnonta. Jest to imiestéw od czasownika kamnein. Stowo to wy-
stepuje w Nowym Testamencie tylko tutaj i w Liscie do Hebrajczykow 12, 3.
Wskazuje na kogo$ chorego, wyczerpanego cierpieniem, a nawet tego, ktory
jest bliski $mierci, cho¢ nie mozna znaczenia tego terminu zaciesnia¢ tylko
do tych, ktorych stan jest powazny?*.

Pierwszym skutkiem jest ,wybawienie” chorego. Przez uzycie czasownika
»zbawic¢” (gr. sosei) zaakcentowano tu zbawcze dziatanie Boga. W ten sposob
autor podkresla, ze namaszczenie skutkuje zaréwno w zyciu doczesnym, jak
i wiecznym. ,,Zbawienie” chorego dotyczy bowiem sfery fizycznej i moze
oznacza¢ uzdrowienie, poprawe zdrowia fizycznego, ale siega tez dalej i ma
znaczenie eschatologiczne. Gdy gdzie indziej Jakub uzywa czasownika ,,zba-
wic¢”, to odnosi si¢ on do sfery ducha (3, 21; 2, 14; 4, 12). Kolejna obietnica: ,,Pan
go podzwignie” (gr. egerei auton ho kyrios) réwniez ma podwojne znaczenie.
Z jednej strony jest echem jezyka ewangelii i Dziejéw Apostolskich, gdzie
taka fraza wystepuje czesto w zwigzku cudami Jezusa. Chrystus ,,podnosi”
(gr. egerei) chorych i przywraca im zdrowie ciala i ducha (por. Mt 9, 5-7;
Mk 1, 31; 2, 9-12; Dz 3, 7). Z drugiej strony odnosi sie takze do przysztosci,
gdyz Jezus (Kyrios) obdarza pelnig zycia w zmartwychwstaniu (por. 5, 20;

22 H. Bietenhard, onoma, w: Theological Dictionary of the New Testament, eds. G. Kittel,
G. Friedrich, trans. G. W. Bromiley, t. 5, Grand Rapids 1967, s. 278.

23 J. Kozyra, List Swigtego Jakuba, s. 288.

24 A. Sand, kamno, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, t. 2, s. 248.
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1 Kor 15, 52)*°. Co do skutkéw namaszczenia, przedstawionych przez autora
listu za pomocg czasownikéw sosei i egerei, trzeba ciggle pamietac o warunku,
jaki na poczatku wersetu stawia Jakub, méwiac o ,modlitwie wiary”. Skutek
wiec nie jest automatyczny. Zalezy od wiary i jest wolnym darem Boga.
Trzeci skutek namaszczenia to odpuszczenie grzechéw choremu. ,,Jesli po-
petnit grzechy, beda mu odpuszczone” W uzytej tu peryfrastycznej konstruk-
cji okreslajacej popelnione grzechy é(i) pepoiekos (coniunctivus praesentis od
eimi— ,,by¢” oraz participium perfectum od poieé— ,,czyni¢”) zwraca uwage
uzycie perfectum, ktory to czas wskazuje na trwale skutki czynéw wykonanych
w przesztosci. Popetnione grzechy odciskaja pietno na grzeszacym. Wydaje sie,
ze autor odwoluje sie tu do przekonania obecnego w Starym Testamencie t3cza-
cego chorobe z grzechem, wyrazonego na przyklad w stowach: ,,Jesli nie bedziesz
wypelnial wszystkich stow tego Prawa [...], Pan nadzwyczajnymi plagami do-
tknie ciebie i twoje potomstwo, plagami ogromnymi i nieustepliwymi: ciezkimi
i dlugotrwatymi chorobami. [...] Takze wszystkie choroby i plagi, niezapisane
w ksiedze tego Prawa, zesle Pan na ciebie, az ci¢ wytepi” (Pwt 28, 58-61). My$l
ta jest rowniez obecna w nauczaniu Jezusa, ktéry uzdrowionemu chromemu
moéwi: ,,Oto wyzdrowiates. Nie grzesz juz wigcej, aby ci si¢ co$ gorszego nie
przydarzylo” (] 5, 14). Spojrzenie Jakuba jest jednak szersze. Z jego warunkowej
wypowiedzi (,,jesli popelnil grzechy”) wynika, ze namaszczenie olejem moga
przyjmowac zaréwno ci, ktorzy sg w stanie grzechu, jak i ci, ktérzy nie s nim
obciazeni. Autor wpisuje si¢ tutaj w poglad (por. J 9, 1-3), ze choroba nie musi
by¢ koniecznie zwigzana z popetnionymi grzechami. W tym kontekscie trzeba
tez zauwazy¢ wczesniejsze odwolanie sie do przyktadu Hioba, ktérego choroba
i cierpienie nie byla skutkiem grzechu, lecz probg wiernoéci Bogu (por. Hi 5, 11).
Jesli jednak przyjmujacy namaszczenie popetnil grzechy, ,beda mu odpusz-
czone” (gr. afethésetai auto(i)). Ten ostatni skutek namaszczenia ma charakter
catkowicie duchowy. Co wazne, autor nie uzgadnia tutaj liczby mnogiej ,,grze-
chéw” (gr. hamaritias) z obietnica odpuszczenia, w odniesieniu do ktorej, pa-
trzgc $cisle gramatycznie, tez powinno si¢ uzy¢ liczby mnogiej. Wydaje sie, ze
autor postuguje sie tutaj stowami Jezusa zapowiadajacymi w liczbie pojedynczej
w formie bezosobowej: ,,bedzie mu odpuszczone” (por. Mt 12, 32)*. Jest to $lad
tradycji synoptycznej, tak mocno obecnej réwniez w innych miejscach listu.

25 P.J. Hartin, James, s. 268-269.
26 J. Kozyra, List Swigtego Jakuba, s. 290.
27 J. Kozyra, List Swigtego Jakuba, s. 290.
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Wyznawajcie wigc swoje grzechy jedni drugim i mddlcie si¢ nawzajem za siebie, abyscie

zostali uzdrowieni. Modlitwa sprawiedliwego posiada wielka moc i jest skuteczna (J 5, 16).

Cztonkowie Jakubowej wspolnoty sa wezwani do wyznawania sobie na-
wzajem grzechéw. Wyznawanie grzechéw i prosba kierowana do Boga o ich
przebaczenie to praktyka obecna juz w Starym Testamencie. Indywidualne
wyznanie grzechow widzimy na przyklad w stowach: ,,Grzech méj wyznatem
Tobie i nie ukrylem mej winy. Rzeklem: «Wyznaje nieprawos$¢ moja wobec
Pana», a Ty$ darowal wing mego grzechu” (Ps 32, 5; por. Kpt 5, 5; Lb 5, 7).
Podobnie istnieje wyznanie grzechow calej wspolnoty: ,,Aaron polozy obie
rece na glowe Zywego kozla, wyzna nad nim wszystkie winy Izraelitéw, wszyst-
kie ich przestepstwa dotyczace wszelkich ich grzechéw, wlozy je na glowe
kozta i kaze czlowiekowi do tego przeznaczonemu wypedzi¢ go na pustyni¢’
(Kpt 16, 21; por. Tb 3, 1-6). Jesli chodzi o Nowy Testament, to trzeba dostrzec,
ze wyznawanie grzechow nalezalo do praktyki pokutnej w chrzcielnym ru-
chu zainicjowanym przez Jana Chrzciciela (Mt 3, 6; Mk 5, 1). Jezus przekazal
swoim uczniom wiladz¢ odpuszczania grzechow (Mt 16, 19; 18, 18; ] 20, 23),
a Dzieje Apostolskie méwig o praktyce wyznawania grzechow przez chrze-
$cijan w kontekscie dziatalnosci Pawla Apostola w Efezie: ,,Przychodzilo tez
wielu wierzacych, wyznajac i ujawniajac swoje uczynki” (19, 18).

Jakub, piszac o ,wyznawaniu grzechéw jedni drugim”, pozostaje w tym
nurcie. Jest jednak pytanie, kogo ma doktadnie na mysli. Kim sg owi ,,drudzy”,
ktérym powinno si¢ wyznawac grzechy? Czy chodzi o jakichkolwiek cztonkéw
wspolnoty czy o — zaakcentowanych wczesniej w wersecie 14 — ,,starszych”?
Zasadne wydaje si¢ twierdzenie, ze chodzi tu o ,,starszych”. Swiadczy o tym
przede wszystkim kontekst wypowiedzi. Autor wyraznie nawigzuje tu do
wczesniejszej wypowiedzi przez wprowadzenie partykuly ,wiec” (gr. oun).
W wersecie 14 réwniez méwi o starszych w liczbie mnogiej, chociaz namasz-
czenia udziela jeden z nich. Argumenty te jednak nie sg rozstrzygajace i nakaz
wzajemnego wyznawania grzechow moze réwniez dotyczy¢ tutaj zwyczaju
spowiedzi publicznej, w trakcie ktorej grzesznicy jedni przed drugimi wy-
znawali grzechy?®.

Z wezwaniem do wyznawania grzechéw Jakub wiaze nierozdzielnie (spoj-
nik kai) wezwanie do modlitwy jeden za drugiego. Zakres tego wezwania jest
uzalezniony od interpretacji poprzedniego stychu (16b). Moze wigc chodzié

>

28 J. Kozyra, List Swigtego Jakuba, s. 290.
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o modlitwe starszych za wyznajacych grzechy, i wzajemnie. Moze to by¢ tez
wezwanie bardziej ogélne: do modlitwy wiernych za siebie nawzajem.

Skutkiem wyznania grzechéw i modlitwy jest ,uzdrowienie” (gr. hopas
iatheéte). Odnosi si¢ to zardwno do sfery fizycznej, jak i duchowej (przebacze-
nie grzechow). Warto podkredli¢, ze obecna tutaj grecka forma czasownika

»uzdrawia¢” (gr. iaomai) jest uzyta w drugiej osobie liczby mnogiej, co odnosi
owo uzdrowienie do calej wspdlnoty?’.

Ostatnia fraza wersetu 16 znéw odnosi sie¢ do modlitwy. Chodzi tym razem
o modlitwe ,,sprawiedliwego” (gr. dikaios). Kilka wersetow wczesniej (s, 6),
w kontekscie krytyki bogaczy, Jakub wspomina ,,sprawiedliwych”. Sg to wierni
nalezacy do wspdlnoty, ktérzy sa wydawani na $mier¢ przez bogaczy. Tutaj
jednak autor nie ma przed oczami konkretnych oséb, lecz odnosi si¢ ogolnie do
biblijnej idei ,,sprawiedliwego”, jako osoby, ktéra w doskonaly sposéb podaza
za Bozym Prawem (por. Ps 1, 6).

Ttumacze dyskutuja, jak odda¢ ostatnig fraze wersetu 16. W zdaniu tym
autor, chcac podkresli¢ niezwykla moc i skuteczno$é modlitwy sprawiedliwe-
go, precyzyjnie dobral terminy i formy gramatyczne. Kiedy w calej perykopie
5, 13-18 méwi o modlitwie, to uzywa terminéw pochodzacych od czasownika
proseuchein (modli¢ sie¢), ale tutaj postuzyt si¢ rzeczownikiem deésis, ktory
oznacza ,,modlitwe wstawienniczg, blaganie™*°. Laczy go z wyrazeniem poly
ischyei, ktére znaczy dostownie ,,mdc wiele, mie¢ site”*, stad ttumaczenie:
»modlitwa sprawiedliwego ma wielka moc”. Na koncu zdania jest natomiast
imiestéw energoumene (praes. med. fem.), ktérego dokladne odniesienie na-
strecza trudnosci. Imiestéw ten pochodzi od czasownika energed znaczacego
»dziata¢, dokonywa¢, sprawia¢™? i — z gramatycznego punktu widzenia — moze
odnosi¢ si¢ do rzeczownika deésis (modlitwa) albo do gléwnego czasownika
ischyein (moc, by¢ mocny). W pierwszym przypadku autor charakteryzowal-
by modlitwe sprawiedliwego. Takie rozumienie pociaga za soba ttumacze-
nia: ,modlitwa skuteczna, efektywna”**>. W drugim przypadku nie zostataby
podkreslona moc modlitwy samej w sobie, ale raczej odpowiedZ Boga na
nig. Za tym rozwigzaniem opowiada si¢ wigkszos¢ wspolczesnych egzegetow,

29 P.J. Hartin, James, s. 270.

30 U. Schoenborn, deésis, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, t. 1, s. 287.

31 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 302.

32 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 200.

33 M. Dibelius, James. Commentary on the Epistle of James, Philadelphia 1976, s. 256;
S. Laws, A Commentary on the Epistle of James, London 1980, s. 234.
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proponujac ttumaczenia, takie jak: ,modlitwa mocna w swoim skutku”**,

»mocna w swoim dzialaniu*®, ,mocna gdy jest doswiadczana (do$wiadcza sie

jej skutkédw)”*®, ;moze przynosi¢ silny skutek”’. To rozumienie jest bliskie
Pawlowemu ujeciu z Listu do Galatéw s, 6, gdzie jest mowa o wierze ,,dzia-
tajacej (energoumené) przez milo$¢”. W nastepnych wersetach (17-18) Jakub
wladnie w tym duchu rozwija swoja mysl, przywotujac posta¢ Eliasza, ktore-
go modlitwa byla skuteczna (5, 17-18). Calg fraz¢ mozna by wiec przelozy¢:
»Modlitwa sprawiedliwego posiada wielkg moc i/poniewaz jest skuteczna”®,

Sakramentalna interpretacja Listu §w. Jakuba 5, 13-16

Jakie wnioski ptyna z powyzszej analizy? Po pierwsze, trzeba zwroci¢ uwage,
ze modlitwa starszych, o ktérej méwi Jakub, nie jest jakakolwiek modlitwa,
ale modlitwa Kosciota. Nie jest na pewno przypadkiem, ze wladnie w tym
kontekscie Jakub uzywa terminu ,,Ko$ciol” (ekklésia) na okreslenie wspolnoty
wierzacych i nie czyni tego nigdzie indziej. Postuzenie si¢ tutaj terminem ek-
klesia ma gleboki sens i odstania Jakubowe rozumienie tozsamosci wspolnoty
wierzgcych. Mianowicie Ko$ciét to, wedlug Jakuba, wspolnota, ktdra troszczy
sie o slabych, i miejsce, gdzie chorzy odzyskuja zdrowie (ciala i ducha). Takie
ujecie to nic innego, jak pojmowanie Kosciota jako przestrzeni, w ktorej konty-
nuowana jest misja i dzieto Jezusa uzdrawiajacego i podnoszacego z grzechow.
A wigc dzialalno$¢ starszych Ko$ciota w relacji do chorych jest glebokim
urzeczywistnieniem tego, czym Kosciol jest w swej istocie — przedtuzeniem
Jezusowych uzdrawiajacych rak.

Na fakt, Ze namaszczenie chorych jest rozumiane jako kontynuacja uzdra-
wiajacej dziatalnosci Jezusa wskazuje tez zwrot ,,w imie Pana”. Dobrg ilustracjg
tego przekonania sg teksty Dziejow Apostolskich przedstawiajace dziatal-
nos$¢ apostotdw uzdrawiajacych chorych ,w imie Jezusa” rozumiang wlasnie
jako kontynuacja dzialalnosci Zbawiciela. Najlepszym przykladem jest Piotr

34 P.J. Hartin, James, s. 271.

35 J. Adamson, The Epistle of James, Grand Rapids 1976, s. 199 (The New International
Commentary on the New Testament).

36 J.H. Ropes, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of St. James, Edin-
burgh [1916] 1978, s. 309 (The International Critical Commentary, 41).

37 L.T.Johnson, The Letter of James, s. 335.

38 Por. D.G. McCartney, James, Grand Rapids 2009, s. 250 (Baker Exegetical Commenta-
ry on the New Testament).
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moéwiacy do chromego w $§wiatyni: ,,Nie mam srebra ani zlota, ale co mam, to
ci daje: w imie Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, chodz” (Dz 3, 6). Tymi stowami
Piotr wyraza §wiadomos¢, ze uzdrowienie dokonuje si¢ mocg zmartwychwsta-
tego Jezusa. Takie samo przekonanie wyraza w swoim liscie Jakub.

Uzdrowienie jest dokonane nie tylko ,,w imie Pana”, ale jest ono takze doko-
nywane mocg Chrystusowego zmartwychwstania. Wskazuje na to polagczenie
czasownikow ,,zbawiac” i ,podnosi¢, dzwigac” (sodzei i egerei) umieszczajacych
uzdrowienie w kontekscie zmartwychwstania Jezusa. ,,Potaczenie czasowni-
kow «zbawié» s0dzo i «podnosic» egeiro, ktdre sg zwigzane ze zmartwychwsta-
niem, podkresla, zZe uzdrowienie jest do§wiadczeniem Bozej mocy ptynacej
ze zmartwychwstania. Jest ona dana wspdlnocie jako antycypacja przemiany
calego stworzenia, ktore ostatecznie dokona si¢ w paruzji”®®. W tym $wietle
Jakub pojmuje Kosciol jako wspolnote, gdzie urzeczywistnia si¢ nowe stwo-
rzenie, jak to widac juz na poczatku listu w okresleniu cztonkéw wspoélnoty
jako ,,pierwociny Bozych stworzen” (1, 18)*.

Widac¢ tez wyraznie, ze wzywanie starszych i modlitwa nad chorymi jest
czynnoscig koscielng réwniez w tym sensie, ze jest to modlitwa formalna. Jest
ona odrdzniona od charyzmatu uzdrowienia, ktérego dziatanie objawia sie
w catkiem innym kontekscie (por. 1 Kor 12, 9. 28. 30). Istotne jest rowniez za-
uwazenie, ze Jakub zgodnie ze swoim parenetycznym stylem wcale nie zamie-
rza zaprowadzac nowego sposobu postepowania, lecz zaktada jego istnienie®".

Jesli chodzi o formalnos¢ obrzedu namaszczenia i modlitwy nad chorym,
zostalo juz wyzej wspomniane, ze znaczenie ma uzycie przyimka ,nad” (gr.
epi). Starsi sag wezwani do modlitwy ,,nad chorym” (ep'auton), ktéra to fraza
nie ma odpowiednika w Biblii, a odnosi si¢ zapewne do zwyczaju wladania
rak na chorego.

Trzeba tez zauwazy¢, ze Jakub zaznacza, iz najpierw sami chorzy sa wezwani
do dzialania. To oni powinni wzywac starszych Ko$ciota. Jezyk Jakuba ma
tutaj rowniez wyrazny $lad formalnosci: chorzy powinni ,,wezwac starszych
Kosciota” (5,14). W tym ujeciu starsi stajg sie narzedziem w reku Kosciota, za$
ich postuga niesie uzdrowienie nie tylko samym chorym, ale catej wspdlnocie*”.

39 R.W. Wall, Community of the Wise: The Letter of James, Valley Forge 1997, s. 266.

40 P.]. Hartin, James, s. 276.

41 T.W. Leahy, List Swigtego Jakuba, w: Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001,
s. 1502.

42 L.T.Johnson, The Letter of James, s. 343.
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Idac dalej, trzeba tez dostrzec, ze bez watpienia Jakub nie ukazuje namaszcze-
nia jako magicznego obrzedu. Jest on $cisle pofaczony z modlitwa w imie Jezusa,
a skutek namaszczenia i modlitwy zalezy od Boga. Jakub ukazuje wigc obrzed
namaszczenia jako modlitwe skuteczng. W wersetach 14-15 wida¢ konsekwent-
nie obecng koniunkcje pomiedzy poszczegdlnymi frazami: gdy chory wezwie
starszych, by go namascili, modlac si¢ nad nim, ,,wtedy/i” (kai) modlitwa bedzie
dla niego zbawienna ,,i” (kai) Pan go podzwignie. Pan niezawodnie odpowiada
na blagalng modlitwe (deésis), tak jak czytamy w1 P 3, 12:,,0czy bowiem Pana
na sprawiedliwych sg zwrdcone, a Jego uszy na ich prosby (deésin)”.

Jak juz wspomniano, Jakub bedac zanurzonym w starotestamentalne;j tra-
dycji, wigze chorobe z grzechem, ale jest daleki od waskiego spojrzenia, w kto-
rym traktowalby zawsze chorobe jako skutek grzechu. Znamienne jest jednak
podkreslenie, ze sytuuje on skutki namaszczenia i modlitwy na dwu ptlasz-
czyznach: fizycznej i duchowej. Zbawienie, o ktérym moéwi w tym kontekscie,
dotyka i ciala, i ducha czlowieka. Mozemy nawet zaryzykowa¢ stwierdzenie,
ze na plaszczyznie ducha (odpuszczenie grzechow) skutki obrzedu sa precy-
zyjniej okreslone niz na plaszczyznie fizycznej, gdzie nie ma wprost mowy
o uzdrowieniu ciala, ale ogdlnie jest mowa o ,,podzwignieciu”.

Podsumowujac, mozna wigc powiedzie¢, ze z punktu widzenia teologii
biblijnej sakramentalna interpretacja Listu $w. Jakuba 5, 13-16 ma solidne
podstawy, cho¢ nie oznacza to, ze znajdziemy w tym tekscie wszystkie poz-
niejsze uscislenia sakramentologii. Co najwazniejsze, mozemy powiedziec,
ze w czasach pisania tego listu modlitwa nad chorym i namaszczenie go
dla uzdrowienia i odpuszczenia grzechéw przez wybranych we wspdlnocie
starszych byly pojmowane jako specjalny $wiety obrzed kontynuujacy dzia-
tanie Jezusa zmartwychwstalego. Widac¢ tez, Ze owo namaszczenie i modlitwa
stanowig sformalizowang modlitwe Kosciola, ktéra wyraznie odréznia sig
od charyzmatu uzdrowienia oraz jest praktyka juz stosowang w Jakubowej
wspolnocie. Jest to rowniez modlitwa, ktéra przynosi niezawodny skutek
(uzdrowienie) czy to na plaszczyznie duchowej czy fizyczne;j.

Orzeczenie Soboru Trydenckiego nalezy tez widzie¢ w kontekscie debaty
toczacej si¢ w xvI1 wieku. Sobdr naucza, ze obrzed namaszczenia spelnia
kryteria sakramentu, okreslane przez éwczesng teologie. Nie stwierdza nato-
miast, ze obrzed ten byl rozumiany jako sakrament w I wieku po Chrystusie,
gdy pojecie sakramentu jeszcze nie funkcjonowalo. Wedtug nauki soborowe;
szafarzami namaszczenia chorych sg ci, ktdrzy sa w Kosciele (w xvI wieku
i na dlugo wcze$niej) wyswieconymi przez biskupa kaptanami, a nie tylko
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»starszymi Koéciota” w szerokim sensie, czyli §wieckimi petnigcymi we wspol-

notach jakie$, nawet formalne, funkcje. Sobor nie orzekl, ze gdy List Jakuba
byt pisany, istniala juz w Kosciele $cisle okreslona hierarchia i ze presbiteros
jest terminem technicznym na okre$lenie urzedu koscielnego, jak widzimy
to w pdzniejszych pismach nowotestamentalnych.

Z punktu widzenia hermeneutyki biblijnej interpretacje Listu $w. Jakuba
5, 13-16, jaka przedstawil Sobor Trydencki, trzeba potraktowac jako odczy-
tanie sensu pelniejszego (sensus plenior). Chodzi o ,glebsze znaczenie tekstu,
zamierzone przez Boga, ale nie do$¢ jasno wyrazone przez pisarza natchnio-
nego”, i ktore ,jakiemus tekstowi biblijnemu nadaje badz autentyczna tra-
dycja Ko$ciota nauczajgcego badz jakie$ formalne orzeczenie soborowe”*’.
Omawiany fragment listu w pelni spelnia te kryteria.
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Abstrakt
Biblijne podstawy sakramentalnej interpretacji Listu sw. Jakuba 5, 13-16

Sobdr Trydencki okreslit sakrament namaszczenia chorych jako ,,prawdziwy i we
wiasciwym znaczeniu tego stowa sakrament, ustanowiony przez Chrystusa naszego
Panaiogloszony przez $w. Jakuba Apostota” (Ds 1716). Okreslil rowniez, ze ,,starsi
Kosciota”, ktorych $w. Jakub zaleca wezwac do namaszczenia chorego (Jk 5, 14),
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to ,kaplani wyswieceni przez biskupa” (Ds 1719). Autor niniejszego artykulu od-
powiada na pytanie: jak pogodzi¢ te twierdzenia ze wspolczesng wiedzg biblijng
na temat Listu $§w. Jakuba 5, 13-16. Dzi$§ wiemy bowiem, Ze List Jakuba powstat
zaraz po polowie I wieku, gdy nie wyksztalcila si¢ jeszcze ko$cielna hierarchia
i nie funkcjonowalo pojecie sakramentu. Analiza dokonana jest w dwoch etapach.
Pierwszym jest semantyczna analiza fragmentu 5, 13-16. Drugim etapem — bazuja-
cym na wnioskach analizy semantycznej—jest odpowiedz na pytanie: Czy obrzed
ukazany w tym fragmencie jest przez autora listu pojmowany jako szczegdlny ryt
kontynuujacy dzialanie Jezusa.

Stowa kluczowe: sakrament, namaszczenie chorych, starsi Koéciota, presbite-
roi, modlitwa nad chorymi, odpuszczenie grzechow

Abstract
Biblical basics of sacramental interpretation James §:13-16

The Council of Trent said: ,,sacred unction of the sick was instituted by Chris tour
Lord, as truly and properly a sacrament of the new law, promulgated to the faithful
by James the Apostle” (DBS 1716) and that the presbyters of the church whom James
urges to be called in are not just senior community members but priests ordained
by the bishop (DBs 1719). An author of this article answers the question: How to
understand these claims in the light of contemporary biblical knowledge about
James 5:13-16. We know today that Jas was written in the middle of the first century.
There was no church hierarchy yet and there was no concept of the sacrament as
we understand it today. The analysis is made in two stages. The first is semantic
analysis of James 5:13-16. The second is to answer the question: Whether the rite
is shown in James 5:13-16 is understood by the author of Jas as a special rite that
continued Jesus’ action.

Keywords: a sacrament, anointing of the sick, elders of the Church, presbiteroi,
prayer over the sick, forgiveness of sins



