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1. TEOLOGIA MIEDZY NAUKOWOSCIA I PASTORALNOSCIA

Pod adresem wspotczesnej teologii stawia si¢ bardzo wiele, niekiedy nawet
sprzecznych ze soba, postulatdéw. Mowiac tutaj o teologii, mam przede wszystkim
na mysli feologie systematyczng, czyli teologie dogmatyczna, moralna i duchowosci,
ktora jest osrodkiem catej teologii. Wydaje si¢, ze wigkszos¢ z tych postulatéw mozna
by usystematyzowaé¢ wedtug dwodch biegundéw, ktorymi sg naukowosé i pastoral-
nos¢. Z jednej wiec strony postuluje si¢, by teologia byla staranna, systematyczna
i uporzadkowana pod wzgledem naukowosci. Chodzi w tym przypadku o jasne
okreslenie jej natury i jej metody, ktore konstytuujg kazda dziedzing badawczg jako
nauke, a potem konsekwentne kierowanie si¢ wypracowang metoda. Postulat uzu-
petniajacy dotyczy takiego naukowego uprawiania teologii, ktore pozwoli okresli¢
jej miejsce w stosunku do innych nauk. Jest to postulat, ktory stawia si¢ zardowno
wsrod uprawiajacych teologie, czyli niejako ,,od wewnatrz”, jak rowniez postulat
rodzacy si¢ w kregach uczonych reprezentujacych inne dziedziny nauki, czyli
»Z zewnatrz”. Bardzo czgsto jest to dyktowane potrzeba wzajemnego zrozumienia
badz nawigzania dialogu interdyscyplinarnego.

Jest zaskakujace, ale w trakcie polskiej debaty nad wlaczeniem wydziatow teologii
do struktur uniwersyteckich uzasadnienie najmocniejsze, czyli oparte na statusie
naukowym teologii i jej uprawnionym metodycznie miejscu posrod innych nauk,
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nie zostalo praktycznie zastosowane i wykorzystane. Odwotywano si¢ najczesciej
do tezy, ze tak byto w $redniowieczu. Warto jednak zauwazy¢, ze wydziaty teologii
na uniwersytetach sredniowiecznych i p6zniejszych miaty dobrze uzasadniong po-
zycje naukowa, oparta na solidnych zalozeniach metodologicznych, oraz wyraznie
okreslona relacje do innych wydziatow. Gdyby tego nie posiadaty, to by ich tam nie
bylo — astrologia tez byta na uniwersytetach, ale zostala usunigta, bo nie spetniata
kryteridw metodologicznych, czyli nie bronita si¢ jako nauka. O usunigciu teologii
z uniwersytetow zdecydowaty nie tylko kryteria o§wieceniowe i wrogo$¢ wobec
Kosciota, ale takze kryzys teologii jako nauki. Dzisiaj wydziaty teologii istniejace
na wielu uniwersytetach na §wiecie czegsto sg marginalizowane wtasnie z powodu
watlej bazy metodologicznej i dziatan prowadzonych w oparciu o watpliwag nauko-
wos¢. W wigkszosci przypadkéw ponoszg za to wing sami teologowie, ktorzy po
prostu boja si¢ refleksji nad naturg i metoda teologii. Kiedys prawie kazdy teolog byt
autorem jakiej$ pracy na ten temat. W ramach ,,odnowionych” programéw studiow
teologicznych, takze w Zasadach formacji kaptanskiej w Polsce, kwestia natury
i metody w teologii zostala powaznie zepchnigta na margines. Problem urasta do tej
miary, ze nawet wprawni teologowie nie rozrdzniaja miedzy metoda i metodologia.

Z drugiej strony, jako drugi biegun oczekiwan pod adresem teologii, formutuje
si¢ postulat jej wigkszej pastoralnosci. Jest to postulat, ktory pojawia si¢ niemal po-
wszechnie w kregach zwigzanych z formacja kaptanska. Jest to zrozumiate, poniewaz
studia teologii maja przygotowac do pelnienia postugi duszpasterskiej. W krggach
swieckich studentow teologii mowi si¢ raczej o ,,praktycznosci” teologii, chociaz
w gruncie rzeczy chodzi o to samo. Wtasciwie takim pomostem powinna by¢ teologia
pastoralna, ale ma ona ciggle problemy ze swojg tozsamoscia, jak i z okresleniem
tresci, ktore cheiataby i powinna przekazaé. Ciagle zdaje si¢ cigzy¢ na niej syndrom
jej genezy — przeciez na poczatku byta to ,,teologia panstwowa”, ktoéra miata stuzy¢
zdyscyplinowaniu duchowienstwa w ramach destrukcyjnego jozefinizmu. Nie ma
wiec naturalnie wyksztatconych korzeni teologicznych, ktére bytyby nosnikiem jej
autentyczno$ci. Kwestia, oczywiscie, nie jest nowa, poniewaz juz w Sredniowieczu
dyskutowano, czy teologi¢ nalezy uznac za scientia teoretica czy scientia practica.

W postulacie pastoralnosci nie chodzi oczywiscie o to, by calg teologi¢ sprowadzié
do teologii pastoralnej, ktorg w seminariach duchownych najcz¢éciej rozumie si¢
jako przygotowanie do petnienia postugi kaptanskiej w parafii. W innych instytutach
naukowych, w ktorych wyktada si¢ teologi¢ pastoralng, chodzi w niej najczesciej
o jakis rodzaj ,,eklezjologii egzystencjalnej”. Nawet jesli pastoralisci nie zgadzaja
si¢ na takie definiowanie ich dyscypliny, to jednak takie jej ujmowanie jest po
prostu faktem. W postulacie pastoralno$ci nie moze réwniez chodzi¢ o tak zwana
»praktycznos¢”, widziang w perspektywie pragmatyzmu, to znaczy o bezposred-
nie zastosowanie, czy tez tak zwane ,,zyciowe” ujgcie tresci wiary i teologii. Juz
Arystoteles powiedziat, ze prawda jest praktyczna, dlatego Ze jest prawda — prawda
nie musi mie¢ praktycznego zastosowania, czyli czego$ w rodzaju ,,przelicznika
praktycznego”. Teologia nie stataby si¢ bardziej pastoralna, gdyby zrezygnowata
ze swojego jezyka, czy gdyby go uproscita, jak postulujg niektorzy. Tym bardziej
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pastoralno$¢ teologii nie wyraza si¢ w tym, ze teolog bedzie pisat kazania, opraco-
wywal materiaty duszpasterskie i pomoce katechetyczne. O co chodzi wiec w po-
stulacie pastoralno$ci? Nie ma jeszcze na to pytanie ani jednoznacznej, ani cho¢by
ogodlnie zarysowanej odpowiedzi. Tak zwana pastoralnos¢ jest czgsto tylko pustym
sloganem. Dlatego jest tym sensowniejsze, abySmy sprobowali odpowiedzie¢ na to
pytanie, nawet gdyby byly to tylko idee poddane wolnej dyskus;ji.

Aby poszukiwanie odpowiedzi na postulat pastoralnosci teologii byto mozliwie,
sprecyzujmy w tym miegjscu, co rozumiemy w ogole przez pastoralno$¢. Potem
bedziemy mogli w tym §wietle patrze¢ na to, czym jest i jaka powinna by¢ teologia
wrazliwa pastoralnie. Wyjdzmy wigc od koncepcji wiary, czyli rzeczywisto$ci naj-
bardziej podstawowej dla refleksji metodologicznych o naturze i metodzie teologii.
Jak rozumie si¢ wiarg, tak rowniez rozumie si¢ teologie.

Wiara, zar6wno w swoim wymiarze indywidualnym, jak i wspdlnotowym, jest
rzeczywistoscia teologalna, ktora wyraza si¢ (czy, méwiac lepiej, powinna wyrazic¢
si¢) a) w sposob uporzqdkowany, poniewaz nie jest jakim$ impulsem, spontaniczno-
$cia, pojedynczym aktem, ale postawa catoSciowa, mozna by powiedzie¢ ,,opcja”,
b) w sposob egzystencjalny (historyczny), poniewaz jest rzeczywistoscia dotyczaca
osoby i jej zaangazowania w dziejach §wiata, a wreszcie — ¢) w sposOb nastawiony
na osiaggnigcie przez cztowieka celu zycia, ktorym jest wieczne zbawienie, ktory to
cel ma by¢ realizowany i antycypowany juz tu i teraz. Osobowa aktualizacja tych
trzech charakterystycznych elementéw wiary sprawia, ze wiara rzeczywiscie jest
tym, czym jest i ze wzgledu na co jest. Mozna powiedziec¢, ze w tych trzech cechach
wyraza si¢ wymiar przedmiotowy wiary, ktory okresla rowniez pastoralnos¢ pod
wzgledem przedmiotowym. Jesli wigc teologia, jako scientia fidei et salutis, ma by¢
wrazliwa pastoralnie, to musi uwzglednia¢ te cechy charakterystyczne wiary, czyli
jej uporzadkowanie (ordo, w sensie klasycznym; dzisiaj mozna by raczej mowic
o ,,strukturze wiary”), jej egzystencjalno$¢ oraz jej wtasng celowosc¢, aby przez to
uwzglednienie wskazywac drogi do jej aktualizacji. Juz sama intuicja podpowiada,
Ze te znamiona wiary nadaja jej w najwyzszym stopniu charakter egzystencjalny.
Jesli wigc teologia je uwzgledni, z catg pewnosciag bedzie miata wymiar pastoralny,
to znaczy bedzie realnie wplywaé na aktualizowanie wiary. W pastoralno$ci dobrze
pojetej chodzi bowiem o to, by prowadzi¢ wierzacego, jako jednostke i jako wspol-
notg, do uporzadkowanego, egzystencjalnego i celowego aktualizowania wiary, czyli
tego, by byla ona tym, czym jest i ze wzglgdu na co jest.

PowiedzieliSmy dotychczas o przedmiotowym aspekcie wiary i wynikajacej
z tego wrazliwosci pastoralnej. Ten aspekt domaga si¢ uzupehienia o aspekt for-
malny, czyli —najogoélniej mowigc — o perspektywe, w ktorej aspekt przedmiotowy
bedzie rozpatrywany. Tym, co okresla wymiar formalny wiary, sg ,,uwarunkowania”
decydujace o jej urzeczywistnieniu, ktore wynikaja z sytuacji, w ktorych znajduje
si¢ wierzacy, a ktore weryfikuja si¢ w biegu czas6w. Syntetycznie ten wymiar
wiary uchwycit §w. Tomasz z Akwinu, stwierdzajac: ,,Explicatio accidit nec mutat
essentiam fidei, sic et variatio temporis determinat, non variat fidei” (Jak wyjasnie-
nie nie ostabia ani nie modyfikuje istoty wiary, tak i zmiana czasow determinuje
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wiarg, lecz jej nie zmienia)®. W aspekcie formalnym wiary chodzi wigc o uwzgled-
nienie wplywu wywieranego na wiar¢ przez czynniki historyczno-kulturowe; do
pewnego stopnia mozna by mowi¢ o jej ,,uwarunkowaniu czasoprzestrzennym”.
Pastoralno$¢ rozpatrywana pod wzgledem formalnym wskazuje zatem na potrzebg
takiego uwzgledniania czynnikéw kulturowo-historycznych, w ktorych zyje wie-
rzacy 1 Koscidt oraz w ktorych urzeczywistnia si¢ wiara, by rzeczywiscie wyrazata
si¢ ona w swojej autentycznosci i mogta osiggnaé swoj cel. Mozna powiedzie¢, na
przyktad, ze kwestia zbawienia, pozostajac wcigz kwestig aktualng i pilng, domaga
si¢ takiego ujecia, ktore odpowiadatoby wspodtczesnej ludzkiej wrazliwoscei i aktu-
alnym uwarunkowaniom; dzisiaj niewiele méwi juz ludziom zbawienie rozumiane
w perspektywie §redniowieczne;j.

Sprobujmy wiec spojrze¢ na teologi¢ przez pryzmat tak rozumianej pastoral-
nos$ci oraz pokaza¢ mozliwosci jej realizacji w nauczaniu i studiowaniu teologii.
Zwroémy zatem uwage na trzy kwestie: przedmiot teologii, jej tresci oraz jakosci
duchowe w jej wykladzie. Chodzi o kwestie, ktore moglyby stworzy¢ ogodlne ramy
dla poglebienia wrazliwosci pastoralnej teologii.

2. PRZEDMIOT TEOLOGII

Przyzwyczaili$my si¢ moéwié bardzo pospiesznie i ogoélnikowo, ze przedmiotem
teologii jest Bog i nazywac teologie po prostu naukq o Bogu. Jest to oczywiscie prawda
i nie zamierzam tego kwestionowaé. Jednak w dzisiejszym $wiecie nie wystarcza
juz takie proste stwierdzenia. Chociaz stowo Bog pozostaje niekwestionowalnym
i najwznioslejszym symbolem kultury zachodniej?, to jednak z wielu powoddéw i pod
wieloma wzgledami utracito ono juz t¢ nieckwestionowang i powszechnie znang tresc,
jaka jeszcze niedawno posiadato. Wsrdd samych teologow pojawiaja sie watpliwosci
co do jego stosowania, czego dowodzi cho¢by postugiwanie si¢ jego watpliwymi
synonimami. Najczesciej wigc pojawia si¢ w jego miejsce pojecie Absolutu czy
Rzeczywistosci Najwyzszej. Dochodzi do tego, ze w taki sposéb mowi si¢ potem
nawet w kazaniach lub modlitwie. Tak pojety Bog traci swoje imig, odniesienie
do rzeczywistosci ludzkiej, gubi si¢ Jego dziatanie zbawcze, a wigc pozostaje bez
osobowego odniesienia do cztowieka i sytuacji czasowej, w ktorej on zyje; zostaje
zakwestionowane Jego doglebne zaangazowanie na rzecz czlowieka®.

Mozna by w rézny sposob probowac sprecyzowac i odpowiednio wylozy¢ kwestie
przedmiotu teologii. Historia rozwoju i interpretacji tego zagadnienia jest niezwykle
pouczajaca. Poszukiwania w tej dziedzinie byly wielokrotnie podejmowane i trafnie
formutowane réwniez w nauczaniu papieza Jana Pawla II na temat teologii, ktore
zashuguje na wielka uwage ze wzgledu na jego zasieg, czestotliwosc, jak i wymiar

2 Tomasz z Akwinu, In Il Sententiarum d. 24 a. 1 q.3 c.

3 Por. G. D. Kaufman, La question de Dieu aujourd hui, Paris 1975, s. 119.

4 Por. J. Krolikowski, Objawienie imienia Bozego i jego znaczenie egzystencjalno-teologiczne,
,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 22 (2003) nr 2, s. 19-32.
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doktrynalny. To nauczanie zostato potem wzmocnione przez deklaracj¢ Kongregacji
Nauki Wiary o powotaniu teologa w Kosciele Donum veritatis. Méwi wigc ona,
ze przedmiotem teologii jest ,,Prawda, zywy Bog i Jego objawiajacy si¢ w Jezusie
Chrystusie plan zbawienia” (nr 8).

Do tego okreslenia zostaty wiaczone wiasciwie wszystkie elementy, ktore precyzuja
i aktualizuja, wraz z odniesieniem do wspotczesnej wrazliwosci, przedmiot teologii.
Mozna by powiedzie¢, ze to okreslenie opisuje go w sposob wrazliwy na perspektywe
biblijna, a zarazem na wymagania wspoélczesnej sytuacji duchowej. Pojecie prawdy,
mimo wspotczesnego zamieszania, dotykajacego quaestio de veritate, ma podwojne
odniesienie. Odsyta najpierw do Boga, w Jego aspekcie prawdy, jako Veritas prima,
na ktorym opiera si¢ wybdr wiary, ktoérego cztowiek poszukuje w swojej tesknocie
za prawda i ktorg kieruje si¢ w swoim zyciu. Nie ulega watpliwosci, ze w §wietle
Nowego Testamentu zbawienie czlowieka polega na ,,poznaniu prawdy” (por. 1 Tm
2,4). Bég zwraca si¢ do czlowieka z orgdziem Prawdy, majacej oczywiscie charak-
ter ,,zbawczy”, jak za dlugowiekowym przekonaniem Kosciola stwierdzit I Sobor
Watykanski w konstytucji Dei Verbum (nr 11). Taka prawda w najwyzszym stopniu
interesuje cztowieka, poniewaz decyduje o jego Zyciu i jego ostatecznym przeznacze-
niu. Pojecie prawdy odsyla nastepnie do wspomnianego juz aspektu uporzadkowania
wlasciwego dla wiary 1 jej aktualizacji. Odniesienie do prawdy w samym przedmiocie
teologii posiada w sobie rowniez bardzo znaczgcg nosnos¢ ,,dialogiczng”, poniewaz
wyraznie otwiera teologie na inne nauki. Wszystkie nauki tgczy poszukiwanie prawdy,
nawet jesli odwotuja si¢ one do innych kryteridow w jej okreslaniu. Z punktu widzenia
wspotczesnej metodologii jest to zresztg uprawnione. W tej perspektywie warto wzigc
pod uwage postulat sformutowany przez Miedzynarodowa Komisje Teologiczna w do-
kumencie Komunia i stuzba. Osoba ludzka stworzona na obraz Bozy: ,,Na teologach,
petiacych swoja shuzbe administrator6w poznania, spoczywa zadanie usytuowania
wspolczesnego poznania naukowego w ramach chrze$cijanskiej wizji wszech$wiata
stworzonego” (nr 66). Pojecie prawdy taczy wiec w jedng catos$¢ specyfike objawienia
chrzescijanskiego, instancj¢ antropologiczng i kwesti¢ naukowosci.

W przytoczonym okresleniu przedmiotu teologii wazne sprecyzowanie dotyczy
samego Boga, chodzi mianowicie o ,,Boga zywego”, a wigc nie jaki$ bezosobowy
i abstrakcyjny Absolut, oraz o Jego ,,konkretyzcje” zbawczo-chrystologiczna, czyli
Boga Jezusa Chrystusa. Rowniez w tym przypadku mamy do czynienia z niewatpli-
wym odniesieniem do, zakorzenionego w mysli Ojcow, tomistycznego rozumienia
teologii jako scientia salutis, chociaz sformutowanego w sposob bardziej biblijny
i egzystencjalny zarazem. Pomijajac dyskusje dotyczace przedmiotu teologii, ktdre
toczono w ostatnim wieku, wydaje sig¢, ze ta propozycja stara si¢ takze odnies¢ do
sytuacji duchowej dzisiejszego wierzacego, ktdry zarowno odczuwa brak, jak row-
niez domaga si¢ obecnosci Boga widzianego w relacji do swojego zycia i do $wiata.
Ujecie tajemnicy Boga w perspektywie historii zbawienia wypetnionego w Jezusie
Chrystusie nabiera wigc szczegdlnej wymowy, gdyz wskazuje ona na zasadnicza
wigz istniejacg migdzy Bogiem i czlowiekiem oraz teocentrycznie ukierunkowuje
cale zycie cztowieka.
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W czym wyrazalaby si¢ pastoralno$¢ w tak ujmowanym przedmiocie teologii?
Przede wszystkim tak rozumiana teologia w wickszym stopniu bylaby wiedza ze
wzgledu na czlowieka. Jakkolwiek tak zwany ,,zwrot antropologiczny” w teologii nie
wytrzymuje proby czasu, to w ostatnim czasie pokazato si¢, ze w antropologii — jak
stwierdzit Karl Barth — rzeczywiscie mozna ,,znalez¢ cos$ teologicznie decydujacego’™.
Antropologia wniosta bardzo duzo do teologii, chociaz — wydaje si¢ — zyskuje ona
pelne znaczenie wlasnie w perspektywie teologii, a zwlaszcza chrystologii. Warto
jednak mie¢ na uwadze, ze odpowiednio ujgta teologia wnosi bardzo wiele w zycie
cztowieka, ksztaltujgc jego obraz i jego dziatanie; wnosi za$ szczegolnie duzo, gdy
ukazuje $cista wiez zachodzaca miedzy nim a Bogiem.

Jednym z zasadniczych problemoéw dzisiejszego Kosciota jest rozejscie si¢
drog wiary i zycia. Ich zjednoczenie — jak juz wykazano — moze dokonac si¢ tylko
na gruncie wykazania, ze mi¢dzy tymi rzeczywisto§ciami istnieje co$, co pozwoli
je mocno potaczy¢. Takim czynnikiem moze by¢ wiasnie kwestia zbawienia oraz
pojecie prawdy zbawczej, ktora spenia role posredniczaca mi¢dzy poznaniem i Zy-
ciem, miedzy prawda i etosem. Sita tych poje¢ wynika z tego, ze tacza one wymiar
obiektywny, ktorym jest prawda, z wymiarem osobowym i dziataniowym, ktorym
jest zbawienie. Tak ujeta teologia moze rzeczywiscie wptywac na urzeczywistnianie
wiary w jej aktualnym znaczeniu dla zycia cztowieka, jak i ze wzgledu na to, co za
jej posrednictwem ma by¢ ostatecznie osiggni¢te w wiecznosci.

3. TRESC WYKLADU TEOLOGICZNEGO

Okreslony wyzej przedmiot teologii ma réwnoczesnie bezposrednie przetozenie
na tresci, ktore powinna dowarto$ciowac teologia w swoim wyktadzie. Niejedno-
krotnie mozna odnie$¢ wrazenie, ze w dzisiejszej teologii systematycznej, podobnie
jak 1 w rozmaitych dziedzinach nauczania religijnego, poszukuje si¢ czego$ w ro-
dzaju ,,zadziwienia §wiata”. W zwiazku z tym bardzo czesto podejmuje si¢ jakie$
»egzotyczne” zagadnienia, ktore niczego nie wnosza do teologii w zarysowanym
tutaj sensie, a pomija si¢ zagadnienia zasadnicze i rzeczywiscie formujgce wiarg
i zycie chrzescijanskie. W ramach Zasad formacji kaplanskiej wyeliminowano
badz radykalnie ograniczono dziedziny wiedzy filozoficznej i teologicznej, ktore
z tak rozumianym przedmiotem miaty bardzo $cisty zwigzek badz do niego wprost
naleza; zlikwidowano, na przyktad, filozofie¢ religii, a wprowadzono religiologig,
ograniczono wyklady z etyki, zmniejszono liczb¢ godzin w traktacie o stworzeniu,
sakramentach, mariologii itd.

By wyjasni¢, na czym polega problem, proponuje siegna¢ do wypowiedzi kard.
Josepha Ratzingera: ,,Wiara nie ma trwatosci sama przez si¢. Nie mozna jej po prostu
zaktadac jako czego$ juz w sobie zamknietego. Musi by¢ przezywana ciagle na nowo.
A poniewaz jest aktem, ktory obejmuje wszystkie wymiary naszego zycia, musi by¢
takze ciagle na nowo przemysliwana i ciagle na nowo $wiadczona. Dlatego wielkie

* K. Barth, Antologia, Milano 1983, s. 106.
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tematy wiary — Bog, Chrystus, Duch Swiety, taska i grzech, sakramenty i Kosciot,
$mier¢ i zycie wieczne — nigdy nie s3 tematami starymi. Sg tematami, ktore ciagle
przenikaja nas coraz glebiej. Musza na zawsze pozosta¢ w centrum gloszenia,
a wigc 1 w centrum mysli teologicznej”®. Henri de Lubac méwit w podobnym sensie
o zadaniach teologii: ,, Trzeba wyjasnia¢, ciagle wyjasnia¢ — nawet ryzykujac, ze
wyjasnienia te sg nudne, rozwlekle, szkolarskie i cigzkie — najprostsze pojecia’™.

Teologia musi zajmowaé si¢ wcigz na nowo podstawowymi prawdami wiary.
To jest jej pastoralno$¢ par excellence. Dla uzasadnienia tego faktu mozna odwotaé
si¢ do bardzo znamiennego faktu. Podczas Synodu Biskupow z 1985 roku, poswig-
conego recepcji Il Soboru Watykanskiego, liczni biskupi w swoich wypowiedziach
szczerze zauwazali, ze wiele niepowodzen w ich dziatalnosci duszpasterskiej wynika
Z tego, ze nie maja one oparcia w tresciach doktrynalnych. Préba wprowadzenia
nowych propozycji duszpasterskich w oparciu o przestanki socjologiczne badz
psychologiczne skoniczyla si¢ niepowodzeniem. Dlatego wlasnie zaproponowano
wowczas, jako antidotum, opracowanie Katechizmu dla Ko$ciota powszechnego,
ktéry wypekilby ten dotkliwy brak. U nas reforma studiow teologicznych w ramach
formacji kaptanskiej poszta po tej linii, ktora na Zachodzie juz dawno upadta, czego
dowiodt wspomniany synod. Jedyng dziedzing wiedzy, ktora zostata wzmocniona
w odnowionych Zasadach formacji kaplanskiej, jest psychologia.

W dzisiejszej sytuacji duchowej powraca wigc kwestia nadania pierwszenstwa
prawdom, ktdre okreslaja, wskazuja i utwierdzaja droge zbawienia. Mamy tutaj bardzo
roéznorodne mozliwos$ci i wzorce; sadzg, ze powrot do Credo jako osrodka teologii
miatby decydujace znaczenie dla nadania wymiaru pastoralnego teologii. Urzeczy-
wistnianie wiary w sposob niekwestionowany opiera si¢ na tym, w co si¢ wierzy.

Druga kwestia dotyczaca tre§ciowego aspektu teologii, ktora jawi si¢ jako po-
stulat $cisle zwigzany z jej pastoralno$cia, dotyczy ukazania nierozerwalnej relacji
zachodzacej miedzy tym, kto wierzy, i tym, w co wierzy. Innymi stowy, chodzi
o wyjasnianie aktu wiary i tre$ci wiary w ich nierozdzielno$ci. Moze wydawac si¢
to troche abstrakcyjne, dlatego skonkretyzujmy zagadnienie. Ot6z w wyznaniach
wiary znajduje si¢ formuta ,,ja wierz¢”, jak rowniez ,,my wierzymy”. Moéwimy wigc
o wierze jako akcie osobowym i darze Boga, czyli akcie teologalnym. Wiara jest
zatem decyzja ukierunkowujacg nasze zycie — jest opcja egzystencjalng wywotu-
jaca skutki na wszystkich poziomach zycia i aktualizuje si¢, gdy obejmuje catego
czlowieka. Ta wiara ma jednak tres¢: ,,Ja wierze w Boga”, a tego Boga ukazuja
konkretne tresci doktrynalne — ,,prawdy wiary”.

Na czym polega problem? Zasadniczo na tym, ze we wspodtczesnej teologii
istnieje dychotomia mi¢dzy tym, kto wierzy, i tym, w co on wierzy. Jest to dzie-
dzictwo, miedzy innymi, klasycznego podziatu traktatow teologicznych. Mowiac

¢ J. Ratzinger, W co wierzy Kosciot?, w: Powstanie i znaczenie Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego w wypowiedziach papieza Jana Pawta Il i kardynata Josepha Ratzingera, red. J. Krolikow-
ski, Poznan 1997, s. 117.

7 H. de Lubac, O naturze i tasce, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1986, s. 32.
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najogoélniej, wyktad wygladal nastepujaco. Najpierw w traktacie De fide, badZ De
virtutibus, okre$lano, czym jest wiara: aktem osobowym, rozumnym, wolnym,
wspdlnotowym itd., aby pokazac, ze cztowiek jest do niego zdolny i nie burzy on
jego struktury jako osoby. Nastgpnie, skoro czlowiek juz wierzy i moze wierzy¢, to
w takim razie przedstawiano przedmiot wiary w poszczeg6lnych traktatach, czyli
to, co powinien objac¢ swoja wiarg, czyli wlasciwie zaakceptowaé na gruncie swojej
wiary. Aktu wiary nie tgczono wstepnie z zadng konkretng tre$cig doktrynalng, ktora
byta zaktadana niejako a priori; nastgpnie, w wyktadzie poszczegolnych traktatow,
do kwestii wiary juz nie powracano, gdyz rowniez a priori zaktadano, ze jest ona
obecna. W takim wyktadzie catej teologii, jak i poszczegolnych traktatow, dochodzi
na ogot do niebezpiecznego rozdzwicku miedzy aktem wiary i trescig wiary. Aby
przetamac t¢ dychotomig, trzeba by — tak sadzg — podejs¢ do kwestii odwrotnie,
droga troche trudniejsza i dluzsza, a mianowicie — wychodzac od tresci wiary, dojs$¢
do aktu wiary. Trzeba by zatem pokaza¢, w jaki sposob tresci wiary wpltywaja na akt
wiary 1 jakiego aktu wiary, w sensie jego przymiotow, si¢ domagaja. Po podjetych
przeze mnie badaniach, opublikowanych w ksiazce Uwarunkowania doktrynalne
wiary, zatytutowanej w drugim wydaniu Credo. Przedmiotowe wymiary aktu wiary
(Tarnéw 2002), okazuje si¢, ze postepujac tg droga, dochodzi si¢ do doktadnie tych
samych przymiotow, jak w przypadku analizy aktu wiary w sobie. Na przyktad
prawda wiary mowigca o stworzeniu §wiata przez Boga bardzo jednoznacznie broni
racjonalnos$ci i wolnosci cztowieka w ogole, a tym samym domaga si¢ racjonalnosci
i wolnosci wiary. Takie ujecie pokazuje, ze tre§¢ wiary niejako przystaje do czlo-
wieka i jego samego ma na wzgledzie. Ponadto tre$¢ wiary rzeczywiscie i najlepiej
ksztaltuje to, jak cztowiek wierzy i ma wierzy¢.

W wykladzie teologii, wrazliwej na pastoralno$¢, chodzitoby wigc o mozliwie
szerokie ukazywanie, w jaki sposob poszczegolne prawdy wiary ksztattuja rze-
czywisto$¢ osobowg i egzystencjalng oraz jak wplywaja na podjecie wedrowki
zbawienia przez wierzacego.

W tym miejscu pojawia si¢ rowniez potrzeba dobrego opisania uwarunkowan
osobowych, czasowych i sytuacyjnych, a wigc szeroko rozumianego kontekstu,
w ktorym zyje wierzacy i Kosciol. Prawdy wiary moga by¢ wyjasniane skutecznie
tylko i wytgcznie wtedy, gdy zna si¢ kontekst kulturowo-spoteczny i uwarunkowania,
ktore wywoluje w czlowieku, a ktore stanowig czynnik ,,determinujacy wiare”, jak
mowil §w. Tomasz z Akwinu w przytoczonym na poczatku zdaniu.

Jesli méwimy o tresciach wiary i ich przedstawianiu w teologii, to pojawia si¢
tutaj jeszcze jeden postulat o charakterze treSciowo-metodologicznym. Chodzi o to,
by ukazywa¢ tajemnice wiary w ich wzajemnym powigzaniu i dopetnianiu sig.
Metoda teologiczna odwotuje si¢ w tym przypadku do pryncypium okreslanego
jako nexus mysteriorum. Jest to zasada znana juz ojcom Kosciota. Sw. Grzegorz
z Nyssy stwierdzit bardzo wymownie, Ze ,,sita chrzescijanstwa” jest ,,wzajemna
wigz (koinonia) tajemnic i obyczajow™®. I Sobor Watykanski, podajac wskazania

8 Grzegorz z Nyssy, Contra Eunomium (PG 45, 880B—C).
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dotyczace ujmowania i przedstawiania tresci wiary, zlecit teologom zadanie sys-
tematycznego szukania wigzi zachodzacych migdzy poszczegdlnymi tajemnicami
wiary, by na tym tle ukazywaé wiarygodno$¢ wiary chrze$cijanskiej i Kosciota®.
Do zagadnienia powrdcit papiez Jan Pawet II w konstytucji apostolskiej Sapientia
christiana (art. 67 § 2).

Jednym z problematycznych aspektow dzisiejszej teologii, ktory wptywa rowniez
na obnizenie si¢ jej wrazliwosci pastoralnej, jest zbytnie rozbicie teologii. Wynika
ono z przesadnego specjalizowania si¢ teologéw (teolog jednego zagadnienia to nie
teolog!), jak rowniez bardzo zawezonych dazen do syntezy teologii, ktora kiedys
byta standardem. Dzieje si¢ wigc w praktyce tak, ze na podstawowym poziomie
studiow teologicznych student najczesciej nie jest w stanie dostrzec, w jaki sposob
poszczegoblne traktaty teologiczne taczytyby si¢ ze soba, jak by si¢ uzupetniaty i jak
w calosci mialyby ksztaltowad rzeczywistos¢ wiary. Ma to chocby taka konsekwencje,
ze 1 w duszpasterstwie sprowadza si¢ wiarg do tresci wybiorczych, czego dobrze
dowodzi przepowiadanie koscielne, w ktorym brakuje integralno$ci w wykladzie
tresci wiary, czy do bardzo zawgzonego ich zastosowania, uzaleznionego od oso-
bistej wrazliwosci duszpasterza.

W odpowiedzi na t¢ sytuacj¢ zachodzi potrzeba podjg¢cia wysitku szukania
wzajemnego przenikania si¢ tajemnic wiary w ramach poszczeg6lnych traktatow
teologicznych. Ich dopelieniem powinno sta¢ si¢ systematyczne podsumowanie
poszczegblnych cyklow studiow teologicznych odpowiednim wyktadem syntety-
zujacym, ktory pokazalby wiasnie jednos¢ tajemnic wiary w perspektywie jednosci
zycia chrzesdcijanskiego. Gdyby w tym dodatkowo mocno uwzgledni¢ watek egzy-
stencjalny, przyczynitoby si¢ to do pokazania, w jaki sposob rzeczywistos¢ teolo-
giczna obejmuje cato$¢ zycia ludzkiego, a wigc bylby to wazny krok do pokazania
jednosci wiary, rozumianej calo$ciowo, z zyciem, rowniez rozumianym w sposob
cato$ciowy. Bylby to wazny wktad wnoszony do ksztaltowania dziatalnosci dusz-
pasterskiej w Kosciele.

4. JAKOSC DUCHOWA WYKLADU

Teologia jest wiedza, do ktorej natury nalezy jej przekazywanie. Wynika to
z faktu, ze jest to scientia fidei, a wiara ze swej natury domaga si¢ przekazywania.
Nikt nie wierzy tylko dla siebie, a wigc nikt nie uprawia i studiuje teologii tylko dla
siebie. Sw. Tomasz z Akwinu widzi najwyzszy poziom zycia duchowego w ,.contem-
plata aliis tradere — to, co osiggni¢te na drodze kontemplacji nalezy przekazywaé
innym”'°. Aby skutecznie realizowa¢ przekaz w teologii, a tym samym ksztaltowa¢
nim rzeczywisto$¢ wiary i wptywac na jej aktualizowanie si¢, zachodzi potrzeba
uwzglednienia w wyktladzie teologii pewnych ,,jakosci”, ktore mozna uzna¢ za
tkanke¢ duchowa jej tozsamosci i rozwoju.

? Por. I Sobor Watykanski, konst. Dei Filius, cap. 4 (DS 3016).
19 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae TI-11 q. 188 a. 6.
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Pierwsza kwestia w praktycznym wyktadzie teologii, ktora zastuguje na podkre-
$lenie, dotyczy potrzeby nadania pierwszenstwa teologii systematycznej (spekula-
tywnej, kontemplacyjnej), w stosunku do innych uje¢ teologii. Sw. Ignacy Loyola
w Cwiczeniach duchownych, w regule jedenastej, zapisal znamienne wskazanie:
»Wychwala¢ nauke [teologii] pozytywnej i spekulatywnej. Jest bowiem raczej
wlasciwoscig doktoréw pozytywnych, na przyktad §wigtego Hieronima, $wigtego
Augustyna, §wigtego Grzegorza itd. wzbudzanie uczué, zeby we wszystkim kocha¢
Boga, naszego Pana, i stuzy¢ Mu, natomiast cechg teologdw scholastycznych, na
przyktad $wietego Tomasza, $wietego Bonawentury i Mistrza Sentencji itd., jest raczej
okreslanie lub wyjasnianie dla naszych czaséw rzeczy koniecznych do zbawienia
wiecznego i do lepszego zwalczania i ujawniania wszelkich bledow i fatszow™'!.

Szczegdlna waga teologii spekulatywnej wynika z tego, ze prowadzi ona do glgb-
szego zrozumienia zagadnien dotyczacych wiary. Teologia pozytywna (historyczna),
ktora pokazuje, w jaki sposob wytonity si¢ poszczegolne kwestie doktrynalne, jest
bardzo wazna, poniewaz kontekst pozwala na ich zrozumienie. Wiemy, jak bardzo
wazny dla zrozumienia wypowiedzi dogmatycznych, jest kontekst bledow, na ktdre
dawaty one odpowiedz. Jest to jednak wiedza niejako in actu primo. Domaga si¢ ona
uzupetnienia, do ktorego dochodzi si¢ na drodze kontemplacji intelektualnej, czyli
dazenia do zrozumienia, majgcego kluczowe znaczenie dla osobistego przyjecia
i przezywania tresci wiary.

W teologii nie wystarczy rowniez samo odwolywanie si¢ do autorytetu, jak
w niejednym przypadku si¢ proponuje, chcac utatwic¢ sobie sprawe. Z punktu
widzenia metodologicznego trzeba pamicgtac, ze powolywanie si¢ na argument
,»Z autorytetu” jest najstabszym rodzajem uzasadniania i wyjasniania. Trzeba stale
mie¢ na wzgledzie napomnienie sformutowane przez §w. Tomasza z Akwinu: ,,Jesli
nauczyciel ukaze kwesti¢ w oparciu o same argumenty z autorytetu, stuchacz zyska
pewnose¢, ze tak jest rzeczywiscie, ale nie zyska niczego na poziomie poznania lub
rozumienia, 1 odejdzie pusty”'?. Mocne stwierdzenie, ale niezwykle prawdziwe.
Mozna by z niego zrobi¢ program nauczania teologii. Ma ono niewatpliwie takze
wymiar pastoralny, skoro wiara ma by¢ rozumna i rozumnos$¢ jest warunkiem jej
aktualizowania w codziennym zyciu.

Nieodzowne z punktu widzenia pastoralnego byloby wilaczenie do teologii
nastgpujacego pryncypium: niczego nie zakladac, niczego nie narzucac, wszystko
proponowac. Rzecz ma si¢ tak, ze zbyt czesto zaktadamy, ze wiele rzeczy w teologii
jest po prostu znane, zrozumiale, oczywiste itd. Rezygnujemy wiec z przedstawiania
i wyjasniania kwestii podstawowych, wstepnych, poczatkowych, wprowadzajacych.
Oczywiscie, nie rezygnujac z tego, narazamy si¢ — jak napisal Henri de Lubac — ze
nasze wyklady beda ,,nudne, rozwlekte, szkolarskie i cigzkie”. Studenci teologii
réwniez nie chea stucha¢ o tych kwestiach. Spotkatem studentow teologii, ktorzy

! Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, tham. J. Ozég, Krakéw 1996, s. 150.
2 Tomasz z Akwinu, Quodlibet TV a. 18.
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chcieli pozna¢ teologi¢ Balthasara lub Rahnera, a nie potrafili wymieni¢ soborow
powszechnych i problematyki, ktorej dotyczyly.

Druga cze$¢ wspomnianej zasady — niczego nie narzucaé. Wielu teologéw ulega
dzisiaj pokusie nauczania swojej teologii, zapominajac, Ze najpierw powinni wykta-
da¢ rozumienie wiary Kosciota. Niejednokrotnie temu rozumieniu nadaje si¢ zbyt
osobiste i arbitralne interpretacje. Na podstawowym cyklu studiow teologicznych
powinno si¢ zwraca¢ wielkg uwage na ukazanie i wlasciwe zrozumienie tego, czego
naucza Kosciot. W ten sposob uniknetoby si¢ rowniez niebezpieczenstwa nauczania
czegokolwiek, poniewaz w takim przypadku nalezatoby wyjs$¢ od postawy poszu-
kiwania, podstawowej postawy duchowej teologa.

Wyeliminowanie tych dwoch postaw zawezajacych i negatywnych przyczyni-
loby sie do przyjecia, zakorzenionej w Ewangelii, postawy proponujacej. Chodzi
w niej nie tylko o tak zwane ,,pozytywne” przedstawianie tresci wiary, ale o takie
ich przedstawianie, ktore pokazatoby, ze chodzi w nich o cztowieka i Ze sa one dla
cztowieka jak najbardziej odpowiednie.

I wreszcie trzecia kwestia dotyczaca jako$ci duchowej wyktadu teologicznego.
Musi to by¢ wyktad apologetyczny, czyli nastawiony na zdecydowang obrone wiary
i doktryny chrzescijanskiej. Dzisiaj za malo uwzglednia sig taki charakter wyktad
teologicznego i pomija si¢ jego potrzebe w nowej sytuacji kulturowej i duchowe;j
naszego §wiata.

W 1934 roku Thomas S. Eliot w poemacie Chory z ,, Opoki” pisat: ,,Ko$cidt bu-
dowany jest zawsze, zawsze rujnowany od wewnatrz i atakowany z zewnatrz; / Bo to
jest prawo zycia; pamigtajcie, ze w czasach pomys$lnych / Ludzie zaniedbywac beda
swiatynie, a czasu klesk beda jej ztorzeczy¢®3. Kilka lat temu René Girard pisat:
»Ewangelie powinny nam pomoc w przeciwstawieniu si¢ nieodpartemu naciskowi
antychrze$cijanskich idei i doktryn, ktéry wywieraja na nas, skoro tylko staja si¢
modne. [...] Wielu dzisiejszych chrzescijan uwaza, ze jest co$ btednego w obronie
religii. Mowig [...] ze jakoby jest ona religig autorytarng i despotyczng, z wladza
narzucania swojej woli niewierzacym. Moja wizja obecnej sytuacji jest catkowicie
inna. Wiara chrzescijanska jest atakowana ze wszystkich stron i ogromne sity $rodkow
spolecznego przekazu w naszych czasach sg istotnie zwrocone przeciw niej. W tej
epoce nasza religia nie potrzebuje cenzorow, ale tego, by byla broniona bardziej
wyraznie, niz to bylo robione w ostatnich latach. Ci ktorzy postepuja zuchwale
i sadza, ze sa oryginalni, powinni zda¢ sobie sprawg, ze idg za jednym z najdalej
siegajacych i najbardziej okrutnych szalenstw catej historii”**.

Te wypowiedzi mozna zasadnie zakwalifikowac jako ,,znak czasu”. Dlatego tez
trzeba w teologii wszechstronnie zapytaé si¢ o to, na czym polegaja dzisiejsze ataki
na Kosciot i jakie sg ich zalozenia ,.teoretyczne™? To pozwoli p6zniej odpowiedzieé,
jak nalezy si¢ im przeciwstawi¢. Uzasadnienia do takiego teologicznego postawienia
sprawy dostarcza znane sformutowanie z Pierwszego Listu §w. Piotra: ,,Pana za$

B T. S. Eliot, W moim poczqtku jest moj kres, tham. A. Pomorski, Warszawa 2007, s. 188.
14 R. Girard, La vittima e la folla. Violenza del mito e cristianesimo, Treviso 1998, s. 89, 93.
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Chrystusa uznajcie w sercach waszych za Swietego i badzcie zawsze gotowi do
obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was
jest” (3, 15). Zdanie to nie tylko wskazuje na podstawe zycia chrzescijanskiego i do-
starcza jej uzasadnienia, ale wskazuje na sposob postgpowania w teologii i okresla
jej stuzebnag misje w stosunku do wiary. W kazdym dziale wiedzy teologicznej jest
zawsze miejsce, w ktorym zapoczatkowuje si¢ i buduje ta dyscyplina, ktora pier-
wotnie — idgc po linii greckiego stowa, oznacza ,,odpowiedz na co$”, czyli ,,apolo-
gi¢” — zostata nazwana apologetykq, a nastepnie, w optyce refleksji o podstawach,
teologiq fundamentalng. Chociaz to przej$cie od apologetyki, ktora w pewnym
okresie przyczynita si¢ do powstania tak zwanej ,,teologii konfesyjnej”, do teologii
fundamentalnej moze by¢ uzasadnione samo w sobie, to jednak jest bledem zupeine
wyeliminowanie z teologii jej wymiaru apologetycznego, ktory zawsze byt w niej
obecny. Pozytywne i proponujace przedstawianie tresci wiary, na ktére zwrdcono
uwage w konteks$cie II Soboru Watykanskiego, nie domaga si¢ wyeliminowania
mocnego uzasadnienia wtasnych przekonan religijnych w odniesieniu do innych,
czy tez — co jeszcze gorsze — rezygnacji w wykazania btedu tezy przeciwnej. Sw.
Pawet w Liscie do Filipian pisal, ze zarowno on sam, jak i jego uczniowie uczestnicza
w ,,obronie Ewangelii uzasadnionej dowodami” (1, 7). Bardzo wyraznie nakazuje
biskupowi Tymoteuszowi: ,,Wykazuj btad, napominaj”, a dostownie: ,,zawstydz,
potep” (2 Tm 4, 2).

Wymiar pastoralny zarysowanego powyzej wyktadu teologicznego ujawnia si¢
w tym, Ze ma on wzorcowy charakter dla urzeczywistniania autentycznego nauczania
i dziatania w Kosciele. Wszelka dziatalno$¢ duszpasterska w Kosciele powinna od-
znacza¢ si¢ tymi samymi przymiotami, ktore zostaly tutaj pokazane w odniesieniu do
teologii. W tym sensie teologia, jej nauczanie i studiowanie, moze posiada¢ wymiar
formacyjny, ktory przygotowuje i wprowadza do wszelkiej dziatalnosci eklezjalne;.
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STRESZCZENIE

Pod adresem wspoélczesnej teologii stawia si¢ wiele postulatdéw. Najwazniejszymi z nich sg na-
ukowos$¢ 1 pastoralno$é. Z jednej wige strony postuluje si¢, by teologia byta staranna, systematycz-
na i uporzadkowana pod wzgledem naukowosci. Chodzi w tym przypadku o jasne okre$lenie jej
natury i metody, ktore konstytuuja kazda dziedzing badawcza jako nauke, a potem konsekwentne
kierowanie si¢ wypracowana metoda. Postulat uzupetniajacy dotyczy takiego naukowego uprawia-
nia teologii, ktore pozwoli okresli¢ jej miejsce w stosunku do innych nauk. Z drugiej strony for-
mutuje si¢ postulat wigkszej pastoralno$ci teologii. Pojawia si¢ on niemal powszechnie w krggach
zwigzanych z formacja kaptanska. Jest to zrozumiale, poniewaz studia teologii maja przygotowaé
do pehnienia postugi duszpasterskiej. W kregach §wieckich studentéw teologii mowi si¢ raczej
o ,,praktycznos$ci” teologii, chociaz w gruncie rzeczy chodzi o to samo. W niniejszym artykule
zostaja omowione wspomniane tutaj postulaty na gruncie refleksji nad przedmiotem teologii, jej
naturg i metoda, nad niektorymi tresciami wyktadu teologicznego oraz nad jakoscia duchowa tego
wykladu. Szczego6lna uwaga zostaje zwrdcona na mozliwosci pastoralne teologii, ale formutowane
w $wietle wyraznego przyjmowania kryterium jej naukowosci.

SEOWA KLUCZOWE

teologia, duszpasterstwo, natura, metoda, duchowo$é¢

SUMMARY

Theology faced with demand of pastoral care

Many postulates are put against the contemporary theology. The most important among them
are learning of a high level and pastoral care. On the one hand, there is postulated that theology
must be careful, systematic and organized in terms of scientific knowledge. It comes in this case to
a clear determination of its nature and methods that constitute every field of research as a science,
and then to a consequent sticking to the chosen methods. A supplementary postulate concerns such
a scientific doing theology, which allows to specify its position compared to other sciences. On the
other hand, a postulate is formulated that theology is supposed to have higher level of pastoral care.
It is a postulate that appears almost commonly in circles associated with the formation of priests.
This is understandable, since theological studies have to prepare for the pastoral care service. The
circles of secular theology students speak rather about the “practicality” of theology, although it is
in fact the same. The postulates mentioned above are discussed in this article on the basis of reflec-
tion on the subject of theology, its nature and method, also on some theological lecture contents and
on the spiritual quality of this lecture. There is paid particular attention to possibilities of pastoral
theology, but formulated under explicit scientific criterion.
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