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WSPOLNOTA ZYCIA I MILOSCI. WYBRANE
ZAGADNIENIA Z TEOLOGII KOMUNII
MALZENSTWA I RODZINY

Okreslenie malzenstwa i rodziny jako ,,wspolnoty zycia i mito$ci”, ktore jest moc-
no rozpowszechnione w literaturze przedmiotu, zyskalo szczego6lna pozycje dzieki
rozpropagowaniu przez §w. Jana Pawta II. Na gruncie polskim nalezy tu wspomniec¢
ksiedza arcybiskupa prof. Kazimierza Majdanskiego, ktory wyraznie zapisat si¢
jako promotor takiego definiowania matzenstwa i rodziny®. Malzenstwo i rodzina
widziane wlasnie jako ,,wspolnota zycia i mitoéci” zachgcajg w swietle wspotcze-
$nie rozwijanej teologii komunii do wielu refleksji, badan i opracowan. Niniejsze
studium podejmuje jedynie niektore zagadnienia sposrod wielu, ktore domagajg si¢
wnikliwych przemyslen i analiz. Przyblizone zatem zostang kwestie umiejscowienia
teologii komunii matzenstwa i rodziny w odniesieniach szczeg6lnie do trynitologii
i eklezjologii. Podjety zostanie takze temat ,,samotnosci cztowieka” w kontekscie
wydarzenia, jakim jest malzenstwo i rodzina. Cato$¢ przedstawionego opracowania
zamkna trzy szczegdtowe zagadnienia, bedace swoistego rodzaju napigciem niesionym
przez wspodtczesnosé, z ktorymi w nieunikniony sposob musi zderzy¢ si¢ praktyka
zycia cztowieka powotanego i uzdolnionego do tworzenia relacji komunijnych.

1. HORYZONT ZAGADNIEN

Sformutowanie ,,wspdlnota zycia i mitosci”, ktorego tak chetnie uzywa sig
w teologii dla okreslenia fundamentalnych doswiadczen, a zarazem zadan matzen-
stwa i rodziny, moze postuzy¢ dla okreslenia takze innych rzeczywistosci bedacych

! Ks. Cezary Smuniewski — habilitowat si¢ na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krako-
wie w roku 2014 na podstawie monografii Wspolnota taski. Charytologiczno-trynitarna eklezjogene-
za (Krakow 2013). Od 2011 roku wyklada w Akademii Obrony Narodowej w Warszawie w Instytu-
cie Bezpieczenstwa Panstwa na Wydziale Bezpieczenstwa Narodowego. Prowadzi obecnie badania
nad chrzescijanstwem w bezpieczenstwie narodowym i europejskim oraz z zakresu walki cywilizacji.

2 Por. K. Majdanski, Wspdlnota zycia i mitosci. Zarys teologii matzenstwa i rodziny, Poznan—
Warszawa 1979 (wyd. 1.), 1983 (wyd. 2.), Lomianki 2001 (wyd. 3. uzupehione). Ksigzka thama-
czona na j¢z. wloski i francuski.
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przedmiotem analizy teologicznej. ,, Wspolnota zycia i mito$ci” mozemy swobodnie
okresli¢ Kosciot bedacy przeciez wlasnie wspolnota wierzacych, ktorzy, zyjac zyciem
ziemskim, Zyja zarazem zyciem wiecznym otrzymanym na chrzcie §wigtym. Kosciot to
réwniez wspolnota majaca swoje zrodto w mitosci Bozej i powotana, mi¢dzy innymi,
ze wzgledu na dzieta mito$ci, do ktorych czynienia i propagowania jest wezwana
i ustanowiona. Wymiar spoleczno-sakramentalny okreslony przez definiowanie
matzenstwa i rodziny jako ,,wspdlnoty zycia i mito§ci”, a nastgpnie poglebiony przez
kontekst eklezjologiczny (za pomocg tego samego zwrotu okreslamy tez Kosciot),
wytycza kierunek dla o wiele glgbszego rozumienia, bo dotyczacego samego Boga
w tajemnicy Jego zycia wewnetrznego. ,, Wspolnota zycia i mitosci” jest Bog Troj-
jedyny. Ten, ktory jest Zyciem, i Ten, ktory jest Mitoscia. Jest On Zyciem i Mitoscia
zardbwno w do$wiadczeniu ,,na zewnatrz”, w tym, jak my go rozpoznajemy, jak i w
swoim zyciu wewngtrznym, gdzie jest ,,Wspolnotg Osob”. Jesli mozemy swobodnie
uzywac¢ w teologii matzenstwa i rodziny sformutowania ,,wspdlnota zycia i mitodci”,
to dzieje si¢ tak dlatego, ze, po pierwsze, jest ono wilasciwe dla studium z zakresu
trynitologii, 1, po drugie, z zakresu eklezjologii. Matzenstwo i rodzina w rozumie-
niu chrzescijanskim sa zawsze wydarzeniem ko$cielnym: osadzone w Kosciele,
uobecniajg Kosciot i budujg Kosciot. Co warto zauwazy¢, takze refleksja Kosciota
o rodzinie jest zawsze refleksjg o sobie samym i o swojej misji w §wiecie. Misja
Koéciota bowiem realizuje si¢ w znacznej mierze przez misj¢ rodziny.

Dzi¢ki temu sformutowanie ,,wspolnota zycia i mitoéci”, uzyte dla potrzeb teo-
logii matzenstwa i rodziny, pozwala na zakreslenie szerokiego horyzontu zagadnien
wytyczonych przez relacje: rodzina — Trojca Swigta oraz rodzina — Kosciét. Gdy
w niniejszym studium uzywamy stowa ,,rodzina”, zakladamy, ze u podstaw znajduje
si¢ malzenstwo dwojga oséb. Na widnokregu jawia si¢ nam zatem trzy pojecia:
Tréjca Swieta, Kosciot i rodzina. Oczywiscie kazdy z tych trzech terminéw posiada
wlasciwy sobie zakres tematyczny i zwigzany jest z wlasciwym sobie sposobem prze-
prowadzania badan, analizy i wnioskowania. Jednak juz przy pierwszym zetknigciu
Z powyzsza triada nie sposob nie zauwazy¢, ze tym, co wspolne dla przedstawionych
zagadnien i co przenika zar6wno trynitologig, jak i eklezjologi¢ oraz teologi¢ rodzi-
ny, jest pojecie komunii. Teologia komunii, szczegolnie rozwinigta po II Soborze
Watykanskim i odwaznie penetrujaca i syntetyzujgca kolejne traktaty, jawi si¢ jednak
w kontekscie interesujacych nas tu pojeé nie tylko jako wspolny mianownik, ale
przede wszystkim jako okreslenie definiujace problematyke matzenstwa i rodziny.

Mito$¢ wlasciwa malzonkom jest doswiadczeniem wspoélnoty. ,,Mezczyzna
i kobieta oraz ich potomstwo w naturalny sposob tworzg jedno$¢. Jest to komunia
oparta na wigzach krwi, mieszkania, majatku, zycia uczuciowego, psychicznego,
duchowego oraz zmagan si¢ z codzienng egzystencja’?. Precyzujac, mozna powie-
dzie¢, ze komunia to takie bycie ,,z”, ktore staje si¢ byciem ,,w” poprzez aktywne

3 A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakow 2010, s. 385; por. J. Stala, Rodzina — komunia osob jako objawienie prawdziwej natury
Kosciota, ,,Polonia Sacra” 2000 nr 6, s. 241-257.
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bycie ,,dla”. Tak pojmowana komunia jest nieodtacznie zwigzana z pojeciem ,,daru”,
ktorego nie nalezy oddziela¢ od pojecia ,,ofiary”. Dar nabiera wyrazisto$ci i mocy,
jesli jest zarazem nie tylko jakim$ wyjsciem dawcy ku odbiorcy, ale realng jego
ofiara, wyrzeczeniem i rezygnacja. Im wigksza ofiara, tym wigkszy dar, im wigkszy
dar, tym wigksza komunia. Nie chodzi tu jednak o ofiare zewnetrzna wzglgdem
ofiarodawcy na rzecz obdarowanego i przyjmujgcego. Dopoki ofiarodawca daje
,€08” (co$ zewnetrznego wzgledem siebie, jakis przedmiot), dopoty pozostaje
z obdarowanym w relacji przedmiotowej. Dopiero wtedy, gdy daje nie tyle ,,co$”,
ile siebie, wchodzi na poziom relacji osobowych. Wtasnie dawanie siebie charakte-
ryzuje mito$¢ rozumiang jako jedna z form relacji miedzyosobowej. Oczywiste jest,
ze o wiele tatwiejsze bywa pozostawanie na poziomie relacji przedmiotowych, te
jednak nie buduja komunii i nie pozwalajg cztowiekowi odkry¢ swoich autentycz-
nych zdolnosci. O wiele tatwiej jest da¢ komus np. jedzenie, ubranie czy pienigdze
niz czas, ktory bardziej niz rzeczy wskazuje na dar osobowy. Bég stworzyt istote
ludzka jako mezczyzne i kobiete, rownych w godnosci, aby dwoje byli darem jedno
dla drugiego. Chodzi o takie wzajemne obdarowywanie, ktore tworzy wspolnote
zycia i mitoSci.

Termin ,.komunia” ma w teologii cztery podstawowe znaczenia. Jes to, po
pierwsze, relacja wertykalna pojedynczego cztowieka z Bogiem, po drugie — relacja
horyzontalna chrzescijan migdzy sobg w Kosciele, po trzecie — akt zjednoczenia
eucharystycznego i, po czwarte — termin ten odnosi si¢ do wzajemnych relacji Osob
Boskich. Te cztery komunie nie tylko pozwalaja zrozumie¢ komuni¢ matzenska,
ale takze we wlasciwy sobie sposob ja tworza. Matzenstwo, tak jak Kosciol, zyje
tymi komuniami.

Teologia komunii we wspotczesnej refleksji systematycznej zdobyta uprzywi-
lejowang pozycje. Wiele jednak wskazuje na to, ze ciggle jeszcze niewystarczajaco
przenika poszczegdlne dyscypliny teologiczne, dazac do ukazania spdjnej wizji
BogaiJego zycia w §wiecie. Teologia komunii posiada, jak Zadna inna, zdolno$¢ do
laczenia, syntetyzowania i symfonicznego ukazywania prawdy. Zdaniem autora niniej-
szego studium pojecie ,,komunia” wraz z wlasciwym sobie kontekstem trynitarnym,
chrystologicznym, sakramentalnym i, co wynika z powyzszych, eklezjologicznym,
posiada potencjat mogacy sta¢ si¢ wktadem teologii do dyskusji dotyczacych nie
tylko kwestii $cisle teologicznych, ale i spotecznych, takze tych dotyczacych zycia
matzenskiego i rodzinnego. Wspolczesnie rozwijana teologia komunii coraz czgsciej
jawi sie jako refleksja nie tylko nad Trojca Swieta i Jej zyciem wewnetrznym, nad
wyj$ciem w Chrystusie ku §wiatu Boga, ale staje si¢ rozumieniem zyjacego w historii
cztowieka, ktory dos§wiadcza i tworzy wlasciwe sobie relacje.

Fakt, Ze teologia komunii tak dynamicznie rozwinela si¢ po II Soborze Watykan-
skim, jest odpowiedzia na okoliczno$ci, w jakich obecnie pielgrzymuje wspdlnota
wierzacych, ale jest takze wyjSciem naprzeciw sytuacji wspotczesnego cztowieka
zyjacego w §wiecie coraz bardziej samotnych jednostek. To, ze wlasnie teologia
komunii jest dzisiaj tak szeroko dyskutowana, wskazuje na wstrzas, jakiego doznata
wiara w rzeczywisto$ci ponowoczesnej, ale takze na potencjal teologii.
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2. DOSWIADCZENIE SAMOTNOSCI

Wirdd zagadnien dotyczacych problematyki komunii matzenstwa i rodziny nalezy
wskaza¢ na antropologiczne do$wiadczenie samotnosci. W tym celu, idac w §lad
za nauczaniem Jezusa zawartym w rozmowie z faryzeuszami, nalezy odwolac sig
do ,,poczatku”. Interesujaca nas rozmowa dotyczaca tegoz ,,poczatku” przebiegata
W sposob nastepujacy: ,,przystapili do Niego faryzeusze, chcac Go wystawic na probe,
i zadali Mu pytanie: «Czy wolno oddali¢ swojg zong z jakiegokolwiek powodu?»
On odpowiedzial: «Czy nie czytaliscie, ze Stworca od poczatku stworzyt ich jako
mezezyzne i kobiete?» I rzekt: «Dlatego opusci cztowiek ojca i matke i ztaczy si¢ ze
Swoj3 zong, i bedg oboje jednym ciatem. A tak juz nie sg dwoje, lecz jedno ciato. Co
wige Bog zlaczyt, niech cztowiek nie rozdziela». Odparli Mu: «Czemu wigc Mojzesz
polecit da¢ jej list rozwodowy i odprawic¢ ja?» Odpowiedziat im: «Przez wzglad na
zatwardziato$¢ serc waszych pozwolit wam Mojzesz oddala¢ wasze zony, lecz od
poczatku tak nie bylo...»” (Mt 19, 3—-8; por. Mk 10, 2nn). Nie sposdb nie zauwazy¢,
ze Nauczyciel dwukrotnie odwotuje si¢ do ,,poczatku”. Wlasnie w tym przedstawieniu
»poczatku” znajdujemy opis bedacy punktem wyjscia dla wszelkiej refleksji wlasciwej
dla antropologii teologicznej odno$nie do samotno$ci cztowieka w historii ludzkosci.

Charakteryzujac stan Adama, opisanego w Ksigdze Rodzaju, mozna $miato
powiedzieé, ze doswiadczyt on samotnosci. Pismo Swiete opisuje, ze Bog lepi
(niczym garncarz) pierwszego cztowieka z gliny, przekazuje mu tchnienie zycia,
a nastepnie mowi: ,,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam” (Rdz 2, 18). Pomimo
tego, ze Adama otaczaly liczne stworzenia, jest on ukazany jako samotny posrod
zwierzat (por. Rdz 2, 19-20) i dopiero w Ewie rozpoznaje t¢, z ktérg moze tworzy¢
relacje komunijne, dzieki ktorej wejdzie w relacje ojcowskie wzgledem synow,
i tg, dzigki ktorej bedzie tworzyt wspodlnote. Czy zatem Ewa jest rozwigzaniem dla
samotno$ci Adama? Czy chodzi tu jedynie o brak Ewy. Czy problem samotno$ci
to zwykly niedobor, ktory Adam rozpoznaje w sobie, a ktory zostaje zaspokojony
i wypetniony w wyniku stworzenia kobiety. A moze raczej nalezy wzia¢ pod uwage
spostrzezenie $w. Augustyna, gdy mowi: ,,Stworzytes$ nas [...] jako skierowanych
ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie™. Czy stowa
te nie pozwalaja nam przyblizy¢ si¢ do prawdy o Trojcy Swictej, do zycia w ktore;
czlowiek jest powotany i w ktorej znajduje pelne i ostateczne zaspokojenie danej mu
juz w Edenie samotno$ci?

Problematyke ,,pierwotnej samotnosci” podjat Jan Pawet II w katechezach o mal-
zenstwie. Rowniez Jan Pawet 11, postugujac si¢ jezykiem poetyckim, w Tryptyku
rzymskim powie, ze Adam jest ,,samotny z tym swoim zdumieniem pos$rod istot,
ktore si¢ nie zdumiewaty’. Analizujac te teksty, mozna stwierdzi¢, ze doswiadczenie
pierwotnej samotnos$ci utrzymuje si¢ nawet po pojawieniu si¢ pierwszej kobiety
w ogrodzie. ,,Pierwotna samotno$¢ jest podstawowym doswiadczeniem cztowieka,

4 Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1, thum. Z. Kubiak, Krakéw 2007, s. 25.
> Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski, Krakow 2003, s. 10.
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zarOwno mezczyzny, jak i kobiety; pozostaje ona u zrédet kazdego innego ludzkiego
doswiadczenia i towarzyszy cztowiekowi przez calg droge jego zycia™¢. Dla Papieza
ten stan Adama ukierunkowuje ku szerokiej refleksji antropologicznej pozwalajace;j
nawet na proby definiowania cztowieka. Wtasnie w kontek$cie analizowania ,,pier-
wotnej samotno$ci” Jarostaw Kupczak OP trafnie zauwaza, ze dla Jana Pawta 11
tresci zawarte w opisie stanu Adama posiadajg znamiona ponadczasowosci, mowig
o cztlowieku w ogole, w pewien sposob dotyczg kazdego cztowieka’. Carl Anderson
i José Granados, wskazujac na szeroki horyzont relacyjnosci cztowieka, daleko
wykraczajacy poza stosunki damsko-meskie, powiedza, ze pierwotna samotno$¢
oznacza szczegblny zwigzek cztowieka z jego Stworca®.

Przedstawione z perspektywy ,,poczatku” zagadnienie samotnos$ci cztowieka
pozwala na spojrzenie jakby z drogiej strony — od ,,konca”, tym razem z perspekty-
wy Apokalipsy $w. Jana. ,,Stracony na ziemi¢ diabet rozpoczat z dzie¢mi Kosciota
wojne. Nie prowadzi jej jednak w swej pierwotnej samotno$ci. Sam z siebie tworzy
anty-Trdjce i dopiero w tej formie przejawia petna uwodzicielska moc zta dzialajaca
wobec ludzkosci™ — pisze, komentujac wlasnie Apokalipse Hans Urs von Baltha-
sar. Ostatnia ksiega Pisma Swietego ukazuje Szatana parodiujacego Boga-Trojce.
Podstep ten mozna odczytaé jako zabieg majacy na celu wykorzystanie tego, kim
cztowiek jest. Otdz czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga-Trdjcy, no-
szacy w sobie ,,8lady Trojcy” (vestigia Trinitatis), bedacy dzielem Ojca przez Syna
w Duchu Swigtym, jest uzdolniony do relacji z Tym, od ktorego wyszedt w akcie
stworczym — z Bogiem Tréjjedynym bedacym doskonata Komunig Oséb. Szatan,
znajac ,,strukture” cztowieka, strukture ,,logiczng” (od Logos — Stowo) 1 ,,ikoniczng”
(od eikon — obraz, obraz Ojca), proponuje mu to, do czego jest on najbardziej zdolny,
wrecz przeznaczony. Proponuje mu relacj¢ nie z ,,jednostka”, ale z ,,pseudowspol-
nota” — anty-Trdjca. Czlowiek, ktory w akcie stworczym wyszedt od Boga-Trojcy,
niejako naturalnie dazy do relacji komunijnych.

Ostatecznie naprzeciw temu pragnieniu zaspokojenia samotnosci czlowieka wychodzi
sam Bog poprzez przyjscie na ziemi¢ w Jezusie Chrystusie. Ks. prof. Jerzy Szymik,
piszac whasnie o Wcieleniu, twierdzi: ,,Od zawsze na Niego czekalismy”'°. To przyjscie
Syna Bozego jest zarazem ,,otwarciem” dla cztowieka komunii z Bogiem-Tr6jcg. Chry-
stus ,,przynosi” komuni¢ na ziemi¢, wypelniajgc w ten sposob odwieczne zamierzenie
Ojca (por. Ef 1, 3-10). Pamigtajac, ze Chrystus jest ,,Darem Ojca” (por. J 3, 16), oraz
to, co Pan Jezus mowi o sobie jako ,,bramie owiec” (por. J 10, 7.9) i,,drodze do Ojca”
(por. J 14, 6), mozna pelniej zrozumie¢ sformutowanie, ze o komunii mozna mowié¢
w kategoriach ,,daru” i ,,Boskiej inicjatywy”. Kongregacja Nauki Wiary w Liscie do

¢ C. Anderson, J. Granados, Wezwani do mitosci. Wprowadzenie do teologii ciata Jana Paw-
ta II, tham. M. Romanek, Warszawa 2011, s. 33.

7 Por. J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta 11, Krakow 2006, s. 31.

& Por. C. Anderson, J. Granados, Wezwani do milosci..., dz. cyt., s. 33.

°H. U. von Balthasar, Ksigga Baranka. Medytacje nad Apokalipsg sw. Jana, tham. W. Szymona,
Krakéow 2005, s. 80.

107, Szymik, W swiatlach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice—Zabki 2004, s. 56.
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biskupow Kosciota Katolickiego o niektorych aspektach Kosciota pojetego jako komu-
nia. «Communionis notio» pisze: ,,Istotg Chrzescijanskiego ujecia komunii jest nade
wszystko uznanie jej za dar Bozy, za owoc Boskiej inicjatywy” (nr 3). Rozwinigta po
II Soborze Watykanskim mysl na temat rozumienia Kosciota jako komunii wydaje si¢
by¢ odpowiedzig na poczucie samotnosci cztowieka wspotczesnego, ktory odczuwa
samotno$¢ pomimo tego, ze znajduje si¢ w gaszczu relacji. Sytuacja taka jest jakby
cigglym echem tej z raju, gdzie cztowiek nie mégt odnalez¢ siebie posrod zwierzat,
a zarazem jest doskonatg okazjg dla Szatana, ktory, jak to wyzej byto ukazane, parodiuje
Boga i ukazuje siebie jako ,,co$” na wzor Trdjcy — ,,anty-Trojcg”.

Przejawy tego podstepu sa widoczne na wielu ptaszczyznach. 1 tak np. w zy-
ciu malzenskim i rodzinnym ptytkie, bo nie komunijne, relacje interpersonalne
prowadza do rozpadu zwigzkow; osoby spragnione glebokich relacji opartych na
mitosci wpadaja w sidta sekt stosujacych ,,love-bombing”; jednostki niepotrafiace
odnalez¢ si¢ we wspodtczesnosci jakby coraz szybciej ,,pedza” przez zycie, wcho-
dzac w kolejne relacje (zazwyczaj o charakterze stuzbowym czy incydentalnym),
niezaspokajajace wszakze ich wewngtrznych pragnien. Migdzy innymi w ten sposob
powstaje w §rodku spoteczenstwa ,,pokolenie singli”, ktdrzy czesto zyja jakby tylko
dla siebie samych. Na takim tle katolicka teologia komunii, przetozona w refleks;ji
pastoralnej na jezyk duszpasterski, ma wiele jeszcze do osiggnigcia. Niewatpliwie
jawi ona si¢ jako jeden z niezastgpionych wspodtczesnie sposobow prowadzenia
dialogu ze $wiatem, w ktérym samotno$¢ jest jedng z cigzszych choréb trawiacych
coraz wiecej 0sob, takze tych zyjacych w rodzinach.

W s$wietle powyzszej refleksji o samotnosci cztowieka (kobiety i mezczyzny)
nalezy si¢ zastanowic, czym jest zatem relacja matzenska. Czy jest tyko ziemskim
potsrodkiem, ktory nie moze zaspokoic¢ gtebokiego pragnienia ludzkiego? Czy jest
ciggtym doswiadczeniem przegranej w obliczu zaszczepionych, lecz niespetnionych
marzen? Czy nie powinni$my raczej na pierwotna samotno$¢ czlowieka (m¢zczyzny
i kobiety) popatrze¢ od strony pozytywnej? Czy nie jawi si¢ ona bowiem jako dany
cztowiekowi dar otwartosci na Boga Trojjedynego, ktory objawia si¢ jako dajaca si¢
mito$¢? Czy nie jest to mitos¢ zapraszajgca do wngtrza Boga (gdzie nie ma samotno-
$ci), do spotykania si¢ w Bogu? Jesli tak jest, to przeciez w t¢ Boskg Rzeczywistos¢
nie wchodzi si¢ samotnie, ale zawsze z kim$. Tym kims$ jest kto$, z kim jest si¢
w komunii. Samotno$¢ cztowieka (mezczyzny) w spotkaniu z samotnoS$cig drugiego
cztowieka (kobiety) nie tylko uswiadamia to, co wspolne, ale z jeszcze wigksza sita
pozwala czerpa¢ z wszelkiego zaspokojenia, ktore jest w Bogu. Nie jest to jednak
skarb zamkniety ,,w Bogu”, ale dzigki Wcieleniu, przyjsciu Chrystusa jest dostepny
w $§wiecie ludzkich relacji. Dzieki relacjom komunijnym do$wiadczenie samotnosci
nie jest przyjmowaniem skazujgcego i pograzajacego wyroku, ale jest darem, ciagle
odkrywajacym si¢ na giebi¢ intymnej wspolnoty zycia i mitosci Trdjjedynego Boga,
rozlanej w §wiecie ludzkim przez ekonomie Syna w Duchu Swietym!!. Oznacza to,

"' Por. J. Kupczak, Trynitarne Zrodta teologii daru w mysli Jana Pawla II. Proba interpretacji,
Sosnowieckie Studia Teologiczne” 6 (2003), s. 155-170.
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ze z inicjatywy Boga w mitosci migdzyludzkiej, szczegolnie tej uprzywilejowane;j
— malzenskiej, dostgpne sa: zrodlo pokonania samotno$ci, odpowiedz na pytania
o samotno$¢ i doswiadczenie przekraczajace w swych rezultatach to, co tworza
ludzie, 1aczac si¢ w pary.

3. SWIATEO KOMUNII TROJCY SWIETEJ

Przedstawiona powyzej refleksja dotyczaca samotnosci ukierunkowuje nasze
studium na zagadnienia znajdujace sie w kregu teologii komunii Trojcy Swiete;.
Trynitologia jawi si¢ jako szczegodlne §wiatto dla teologii matzenstwa'. Bog ob-
jawia si¢ w komunii miedzy m¢zczyzng a kobietg jako: ,,zrédto”, ,,odpowiedz”
i,,doswiadczenie”, poniewaz wlasnie komunia obrazuje mitosc¢, ktora jest sam Bog.
Moéwiac inaczej: czlowiek tym bardziej odkrywa w mito$ci malzenskiej ,,zrédto”,
»odpowiedz” i ,,doswiadczenie”, a takze tym bardziej jest podobny do Boga i coraz
wyrazniej ukazuje prawd¢ o Bogu, im bardziej kocha. Malzonkowie sg predesty-
nowani do tego, aby kocha¢ si¢ mito$cia, ktora nie jest ich wytworem, ale ktora ich
przekracza, a w swoim poczatku jest zarazem ta samg miloscia, ktora powotata ich
do istnienia i przeszyla ich zbawiennym doswiadczeniem samotnosci.

Do istoty komunii malzenskiej nalezy nie tylko uznanie jej za dar Bozy, ale
przede wszystkim osobowe rozumienie Boga, ktdry nie jest bezosobowsg zasada
$wiata, ale wspolnota — Trojca Swieta. Dopiero wtedy Bog moze by¢ nie tylko
zrodlem wszystkiego, co stworzone, ale takze celem zycia cztowieka. Poniewaz
bowiem Bog od zawsze jest Komunig Osob, oznacza to, ze jest w Nim miejsce dla
cztowieka. Gdyby Bog nie byt Trojca Swieta, to czy moglby zaproponowaé czto-
wiekowi zycie w Nim? Moglby oferowac jedynie wieczng egzystencj¢ obok siebie.
Czym wtedy doczesno$¢ rdéznilaby si¢ od wieczno$ci? Bog Trojjedyny, osobowy jest
bliski cztowiekowi, poniewaz calg swoja komunijnos$cia zycia wewngtrznego jest
ukierunkowany na Drugiego, jest wyj$ciem ku Drugiemu i otwarto$cia na Drugiego.
Bog-Trojca to Bog catym soba zwrocony takze ku cztowiekowi, zainteresowany nim
oraz tym wszystkim, co w nim jest wyj$ciem i otwarto$cig, ale takze zamknigciem
na drugiego i na kolejnego.

Poniewaz Bog jest Komunig Osob, a Trojca Swieta stanowi absolutna jedno$é, to
Trzy Osoby Boskie sg w ciaglej czystej relacji i przejrzystej wiezi. Chodzi tu o relacje
miedzy Osobami Trojcy w jedynej Bozej Substancji'®. Ta prawda o Bogu znajduje swoje
odbicie w ekonomi zbawienia, szczegdlnie w zbawczym wymiarze relacji, w ktore
wchodzi cztowiek. Ludzie sg stworzeni na obraz i podobienstwo Boga, ktéremu wta-
Sciwe sg relacje nie tylko swiadczace o zyciu wewngtrznym, ale objawiajace mitos¢
bedaca zyciem wewngtrznym Boga. Syn Bozy, przychodzac na ziemie¢ i wchodzac
w relacje z ludzmi, a zarazem bgdac w odniesieniu do Ojca, nie tylko doswiadczat

12 Por. M. Ouellet, Divina somiglianza. Antropologia trinitaria della famiglia, Roma 2004;
C. Rocchetta, Teologia della famiglia. Fondamenti e prospettive, Bologna 2011, s. 167-206.
13 Por. Benedykt X VI, enc. Caritatis in veritate, 54.
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relacji z ludzmi, nie tylko w ten sposob je uswigcit, ale objawil takze prawde o Trojcy
Swigtej: Bog jest wiasnie Komunig Osob. W $wietle prawdy o Bogu relacje ludzkie,
zarOwno w wymiarze zycia pojedynczego cztowieka, matzenstwa, jak i Kosciota,
zyskuja szczego6lng warto$¢, bo staja si¢ miejscem objawienia prawdy o Bogu. Na tej
drodze Bog wspomaga cztowieka. O tej dobroci Bozej, tasce Boga wychodzacego ku
cztowiekowi pisze Benedykt X VI: ,,Bog pragnie takze nas przytaczy¢ do tej rzeczywi-
stosci komunii: «aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy» (J 17, 22). Kosciot
jest znakiem i narzgdziem tej jednoSci. Rowniez relacje migdzy ludzmi w dziejach
powinny jedynie wyciagna¢ korzysci z odniesienia do tego boskiego wzorca. Zwlaszcza
w $wietle objawionej tajemnicy Trojcy Swietej rozumie sie, ze prawdziwe otwarcie nie
oznacza odsrodkowego rozproszenia, lecz glgbokie wzajemne przenikanie. Wynika
to takze z powszechnych ludzkich do§wiadczen mitosci i prawdy”*.

Dla teologii matzenstwa szczego6lnie istotne jest, ze w Chrystusie dokonuje si¢
nie tylko spotkanie Boga z cztowiekiem, ale takze najpehiejsze spotkanie miedzy
ludzmi. Relacja Syna do Ojca, ktdrej potega stata si¢ wydarzeniem kalwaryjskim, jest
brama naszego zbawienia i wieczng komunig w Bogu. Wcielony Syn Bozy poprzez
zaproszenie cztowieka do komunii wprowadza go w nowa dla stworzenia relacje¢
z Bogiem, nowg, bo synowska — w Bogu spotykaja si¢ synowie. Kazdy cztowiek
bedacy w komunii z Chrystusem moze do Boga mowi¢, tak jak to czyni Syn: ,,0j-
cze”, mimo ze synostwo nasze roézni si¢ od synostwa wlasciwego Drugiej Osobie
Trojcy Swictej. Weielony Syn Bozy zaprasza ludzi do komunii z soba, aby w Nim
spotkat si¢ cztowiek z cztowiekiem. Aby to byto mozliwe w pelni wlasciwej komu-
nii, konieczne byto Odkupienie. Wydarzenie to dokonato si¢ w relacji Wcielonego
Syna Bozego do Ojca i jest ostateczng dang nam otwartoscig Boga na cztowieka,
ktora poprzedza otwarto$¢ cztowieka na czlowieka. Wlasnie tak widziana otwartos¢
czlowieka na cztowieka jest ciagle zywym zrddiem dla relacji matzenskich i rodzin-
nych. W ten sposob Chrystus objawiajacy Boga bedacego Komunig Oséb daje si¢
nam pozna¢ w catej gotowos$ci tworzenia relacji migdzy ludzmi, takze szczegolnej
relacji matzenskiej. W szerszej perspektywie oznacza to, ze w Jezusie Bog przy-
chodzi z pomocg cztowiekowi w jego dylematach dotyczgcych zycia spotecznego,
zarowno w wymiarze odniesien wzgledem osob najblizej zyjacych, jak i w wymiarze
globalnym: migdzynarodowym, miedzykulturowym czy migdzycywilizacyjnym.

Czyz nie na komunijne relacje wewnatrztrynitarne i na komunijne relacje mat-
zenskie tworzone przez obdarowywanie i przyjmowanie daru wskazuje w Tryptyku
rzymskim Jan Pawet 11, piszac:

»Megzczyzna 1 niewiasta stworzyt ich”.

Zostal im przez Boga zadany dar.

Wzigli w siebie — na ludzka miar¢ — to wzajemne obdarowanie,
ktore jest w Nim!?.

4 Tamze.
15 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 22.
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Rodzina jest zatem powotana i uzdolniona do bycia obrazem Tréjjedynego Boga
— Komunii Os6b. Wciaz nalezy przypominaé, ze tylko milo$¢ jest tym, co czyni
osobe ludzka autentycznym obrazem Trojcy Swigtej.

4. KOMUNIA MALZENSKA
POSROD NAPIEC WSPOLCZESNOSCI

Komunia malzenska napotyka wspotczesnie wiele problemow. Jednym z duzych
niebezpieczenstw zardwno dla matzenstwa, rodziny, jak i KoSciola jest oddzielanie od
siebie tych rzeczywistosci. Stajac si¢ przez chrzest cztonkami Kosciola, stajemy si¢
zarazem ,,rodzing Boga”, w ktorej rzeczywistoscia scalajaca i jednoczaca jest mitosé
majaca swoje zrodto w Trojcy Swietej. To samo mozemy powiedzieé o rodzinie two-
rzonej przez chrzescijan, bedacych rodzing Boga. W perspektywie religijnej wlasnie
rodzina jest bardzo waznym miejscem ukazania si¢ Kosciota. Przeciez Kosciol zyje
nie w strukturach (parafie, diecezje), ale wtasnie w rodzinach, w zyciu poszczegdl-
nych wiernych. Oczywiscie struktury sg istotne i ich pozycja jest niekwestionowana.
Mowiac inaczej, Kosciot o tyle objawia si¢ w parafiach i diecezjach, o ile objawia
si¢ w rodzinach. Rodzina chrzescijanska jest wydarzeniem koscielnym. U podstaw
takiego stwierdzenia nalezy widzie¢ fakt, ze plan Boga dotyczacy dwojga ludzi
znajduje swoja petni¢ w Jezusie Chrystusie, ktoéry wynidst matzenstwo do godnoéci
sakramentu. Wtasnie ta sakramentalno$¢ malzenstwa wspotbrzmi swoim pigknem
z sakramentalnoscig Kosciota. Ujmujac to w inny sposob, a zarazem odwotujgc si¢
do teologii komunii, nalezy stwierdzi¢, ze komunijno$¢ matzenstwa i komunijnos¢
Kosciota to jedno, wspolne swiadectwo o Bogu bedacym Komunig Osob. Takie
spostrzezenia sktaniaja do refleksji nad bardziej szczegdtowymi zagadnieniami,
ktoére zostang przedstawione w ostatniej czesci niniejszego studium.

5. KOMUNIA MALZENSKA I RODZINNA W WYCHOWANIU
DO DOJRZALEGO ZYCIA EMOCJONALNEGO

Komunia matzenska i rodzinna to podstawowe i pierwsze srodowisko doswiad-
czania uczu¢ i dojrzewania emocjonalnego. Chodzi tu takze o do§wiadczanie mito-
$ci, ktorej towarzysza rozne uczucia i napigcia (tesknota, podniecenie, fascynacja
itp.). Widzac wspolczesne nieporozumienia w tej kwestii, Benedykt XVI w swojej
pierwszej encyklice przypomnial, ze ,,milo$¢ nie jest tylko uczuciem. Uczucia
przychodza i odchodza. Uczucie moze by¢ cudowng iskra rozniecajaca, lecz nie
jest petnig mitosci™'s.

Dojrzato$¢ uczuciowa ksztattowana i wzrastajaca od wezesnego dziecifistwa
winna zaowocowac¢ w konkretnych decyzjach, ktorych motywem jest prawda, mito$é
1 odpowiedzialno$¢, a nie jego zmienne i przemijajace stany czy potrzeby uczuciowe.
Sita wzorcow zaczerpnigtych z domu rodzinnego uzdalnia dojrzewajacego uczuciowo

16 Benedykt X VI, enc. Deus caritas est, 17.
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cztowieka do mobilizujacych zwycigstw w dziataniach trudnych. Chodzi o takie
sytuacje, gdy w imi¢ dobra, a nie przyjemnosci, nalezy zdecydowac si¢ na co$, co
w danej chwili jest bolesne emocjonalnie, lub gdy dane przedsiewzigcie dostarcza
tylko doraznego zadowolenia emocjonalnego, a w rozrachunku pdzniejszym bedzie
ocenione negatywnie. Ciagtym zadaniem dla rodzin jest wpajanie dzieciom cnot ludz-
kich, ktore porzadkuja uczucia i kieruja postgpowaniem zgodnie z rozumem i wiarg.

Dobrze uksztattowanemu emocjonalnie czlowiekowi o wiele tatwiej wchodzié
w relacje, ktore moga sta¢ si¢ w przyszlosci przezywaniem komunii matzenskiej.
Ciagle aktualne jest wezwanie, by kolejne pokolenia ,,wychowywac do czystosci™"’.
Rodzice, patrzac na swoje dzieci i ich rozwdj, winni widzie¢ ich przysztos¢ w do-
mach, ktdre one zatozg. Potrzebna jest zatem swoistego rodzaju wyobraznia rodzinna,
w ktorej dobra przyszto§¢ formuje terazniejszo$¢. Chodzi o taka terazniejszosc,
w ktorej przezycia uczuciowe prowadza do harmonijnego i radosnego rozwoju
osobowosci, otwartej na drugiego cztowieka, na dar, ktorym moze sta¢ si¢ kazdy
cztowiek, a przede wszystkim na uczynienie z siebie daru dla drugiego cztowieka.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ takze, ze jedng z form budowania komunii
rodzinnej jest przekazywanie wiary dzieciom, co jest zaledwie sygnalizowane w ni-
niejszym opracowaniu. Proces ten jednak nie tylko buduje wigzi mi¢dzy rodzicami
a potomstwem, ale jest rowniez komuniotworczy dla samych matzonkéw. To od
srodowiska rodzinnego w znacznej mierze zalezy, jak bedzie przekazywana wiara
kolejnym pokoleniom i czy begdzie oparta na rozumie, a nie skupi si¢ na uczuciach
i przezyciach, co stwarza bezposrednie zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja
uniwersalng. Ciggle aktualnym wyzwaniem dla duszpasterstwa prowadzonego na
réznych poziomach zycia Kosciota jest utwierdzanie matzenstw w ich misji prze-
kazywania wiary dzieciom.

6. CIELESNOSC LUDZKA NA DRODZE URZECZY WISTNIANIA
KOMUNII MALZENSKIE]

Problematyka komunii matzenskiej jest wprost zwigzana z do§wiadczeniem
cielesnosci, co niewatpliwie jest takze powodem wielu napigé i nieporozumien.
Tymczasem to wlasnie migdzy innymi za posrednictwem ciata malzonkowie wy-
razaja swoje prokomunijne nastawienie wzgledem siebie.

Stusznie zauwaza Cezary Naumowicz, ze wspolczesna kultura okazuje duze zain-
teresowanie problematyka ciata cztowieka. Swiadcza o tym nie tylko nurty filozofii,
literatury i sztuki, ale takze przypominajg o tym media, moda czy wrgcz powszechne
poszukiwanie psychofizycznego dobrostanu'®. Nie sposob takze nie zauwazy¢, ze
wspolczesnie mamy takze do czynienia z wieloma formami bezczeszczenia ciata

7 Por. Z. Struzik, Wychowanie do czystosci, w: Stworzeni do mitosci, red. A. J. Najda, Warsza-
wa 2011, s. 47-56.

'8 Por. C. Naumowicz, Problematyka ciata we wspoiczesnej antropologii teologicznej, w: Stwo-
rzeni do mitosci, dz. cyt., s. 29.
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ludzkiego'® oraz z odchodzeniem od chrzescijanskiego podejscia do cielesno$ci
czlowieka, czego jedna z konsekwencji jest chocby proba redefiniowania pojecia
»rodziny”®. Szczegdlnie cennym glosem w interesujacej nas tu kwestii jest spo-
strzezenie, ktére poczynit Livio Melina (od 2006 roku rektor Papieskiego Instytutu
Studiéw nad matzenstwem i rodzing im. Jana Pawla Il w Rzymie) — wybitny znaw-
ca teologii malzenstwa i rodziny*. Uczony ten stwierdza: ,,Naszg histori¢ tworza
stulecia, w ktorych pod wptywem naznaczonej manicheizmem i purytanizmem
dualistycznej mentalno$ci gardzono ludzkim ciatem lub niewystarczajaco doceniano
jego wartos¢. Patrzono na nie podejrzliwie i z Igkiem, jakby byto zagrozeniem dla
duchowej natury i przeznaczenia cztlowieka. Zaniedbywano je albo kwestionowano
jego wymiary uczuciowy i ptciowy, jakby byly one z koniecznosci najezone poku-
sami i niebezpieczenstwami. Wspodtczesnie — jak sic wydaje — sytuacja zmienita si¢
diametralnie i mamy do czynienia z drugg skrajnoscia: ciato otacza si¢ kultem, ubo-
stwia si¢ je, dopdki jest mtode, pickne i powabne; kiedy jednak zaczyna okazywac
oznaki nieuniknionego starzenia si¢, choroby i §mierci, wowczas si¢ nim gardzi.
W rzeczywistosci te dwie pozornie sprzeczne postawy taczy ten sam antropologiczny
redukcjonizm, ktory nie potrafi wlaczy¢ ciata w rzeczywisto$¢ osoby, a tym samym
nie jest w stanie we wlasciwy sposob doceni¢ jego podmiotowosci. Skutkiem tego
ciato traci swoja tajemniczos¢ i staje si¢ czyms banalnym™?2,

Bardzo ztozony obraz wspotczesnosci stat si¢ ttem do rozwoju ,,teologii ciata”
Jana Pawta 11, ktora okazata si¢ i zapewne jeszcze okaze przedmiotem wielu opra-
cowan?® inspirowanych tg mysla. To o tych tekstach Papieza pisat George Weigel,
ze s3 ,,przelomowym momentem w wypedzaniu z katolickiej teologii moralne;j
manichejskiego demona wraz z jego deprecjonowaniem plciowosci cztowieka™.

¥ Nie podejmuj¢ tego tematu szerzej, gdyz zostal on przedstawiony we wczesniejszym opra-
cowaniu. Por. C. Smuniewski, Niewyczerpalne zrodlo swigtosci. Eschatologiczne ukierunkowanie
adoracji w nauczaniu Jana Pawla II, Krakow 2008, s. 103—108.

20 Por. W. Majkowski, Rodzina polska w kontekscie nowych uwarunkowan, Krakéw 2010,
s.222.

21 Wsrod wielu dziet tego autora nalezy wymienic: Imparare ad amare. Alla scuola di Giovanni
Paolo I e di Benedetto XVI, Siena 2009 (wydane takze w jezyku koreanskim i angielskim); Azione:
epifania dell’amore. La morale cristiana oltre il moralismo e l'antimoralismo, Siena 2008 (wydane
takze w jezyku angielskim); Per una cultura della famiglia: il linguaggio dell'amore, Venezia 2006
(wydane takze w jezyku niemieckim, angielskim, hiszpanskim i rumunskim).

2 L. Melina, Przedmowa, w: C. Anderson, J. Granados, Wezwani do mitosci..., dz. cyt., s. 7-8.

2 Por. Ch. West, Theology of the body explained. A commentary on John Paul Il's “Gospel of
the body”, Boston 2003; M. Healy, MezZczyzni i kobiety sq z raju. Przewodnik po teologii ciata Jana
Pawla II, tham. J. Jaworska, Warszawa 2008; J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciala w ujeciu
Jana Pawta II, Krakéw 2006; C. Anderson, J. Granados, Wezwani do mitosci. Wprowadzenie do
teologii ciata Jana Pawta II, ttum. M. Romanek, Warszawa 2011; T. Styczen, Cialo jako ,,znak
obrazu Stworcy”, w: Jan Pawel 1l, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do
,, poczgtku”, Lublin 1981, s. 85-135; T. Styczen, Czlowiek darem. Na marginesie Jana Pawla Il
., teologii ciata”, ,,Znak” 1982 nr 5, s. 339-362.

» G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Papieza Jana Pawla II, ttum. M. Tarnowska i in.,
Krakow 2000, s. 433-434.
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Adam Skreczko zauwaza, ze tre§ci zawarte w ,,teologii ciata” s3 wyraznym aktem
przeciwstawienia si¢ temu, co proponuje cywilizacja Smierci®.

Oparta na Wcieleniu i Zmartwychwstaniu antropologia chrzescijanska ukazuje
cielesno$¢ cztowieka, takze te przezywana w malzenstwie, w bardzo pozytywnym
swietle. Z duzym uznaniem nalezy zatem przyjmowaé opracowania traktujace
o relacji migdzy cielesnoscig a mito$cig chrzescijanska, a takze migdzy cielesnoscia
a duchowoscia chrzescijanska®. Dominika Zukowska-Gardzinska trafhie zauwaza, ze
,Chrzescijanska koncepcja przypomina, ze ciato jest zasadniczym przejawem dzialan
cztowieka. Jest konieczna racjg zaistnienia cztowieka, cho¢ nie racjg wystarczajaca.
[...] Aby jednak tozsamo$¢ czlowieka nie zostata zachwiana, konieczne sg wlasciwe
proporcje miedzy duchem a ciatlem, migdzy kultura a rozrywka i prawami rynku”?’.

7. ,.NARCYZM PARTNEROW”

Duzym wyzwaniem dla komunii matzenskiej przezywanej posrod napig¢ wspot-
czesnego $wiata, pelnego iluzji i rozczarowan, jest zjawisko, ktore mozna by okresli¢
jako ,,narcyzm partnerow” tworzacych zwigzek. Dla zilustrowania tego zjawiska
nalezy przywota¢ tu Narcyza — tragiczng posta¢ greckiej mitologii, zakochang we
wlasnym odbiciu widzianym w wodzie. O Narcyzie pisal Owidiusz:

Nieszczesny! Czego zadasz w tej zgubnej godzinie?
To, co widzisz jest niczym; odwrd¢ sig, a zginie.
Obraz widziany w wodzie twoim jest obrazem.

Nic wlasnego on nie ma, ozyt z toba razem,

Z toba razem by zniknal, gdybys odejs¢ zdotat®.

W milo$ci matzenskiej chodzi migdzy innymi o to, aby wpatrze¢ si¢ w oblicze
drugiego czlowieka i pokocha¢ jego, a nie siebie w nim. Mowiac inaczej, chodzi
o pragnienie szcze$cia (pokochanie szczescia) drugiego cztowieka przy jednocze-
snym zapomnieniu o swoim. Malzonkowie to tacy kochankowie, ktérzy, patrzac na
siebie, nie koncentrujg si¢ na wtasnych odbiciach widzianych w oczach partnera, ale
patrza na przyszto$¢ mitowanej osoby. Ich wlasne radosne oblicze widziane w oczach
drugiego cztowieka nie jest celem ich relacji, ale srodkiem do uszczes$liwienia kogos
innego. ,,Narcyzm partneréw” rodzi si¢ w uktadzie bedacym umowsg dwojki ego-
istow, ktorzy, owszem, stoja zwrdceni ku sobie, ale zatrzymuja swoje spojrzenie na
tym, co jest ich wlasnoscig w drugim czlowieku i co jest ich odbiciem w stojacym

% Por. A. Skreczko, Wyzwania pastoralne stojgce przed Kosciotem katolickim zwigzane z ciele-
snoscig czlowieka, w: Stworzeni do milosci, dz. cyt., s. 63.

2 Por. I. Mroczkowski, Osoba i cielesnos¢. Moralne aspekty teologii ciata, Warszawa 2008,
s. 201-234.

27 D, Zukowska-Gardzinska, Kulturowe aspekty tozsamosci ciata, w: Stworzeni do milosci, dz.
cyt., s. 221.

2 Owidiusz, Przemiany (Metamorfozy), 111, 445-449, thum. B. Kocinski, Krakow 2002, s. 71.
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naprzeciw partnerze. Kazde z nich szuka zatem siebie: wlasnego oblicza i wlasnego
szczescia. Drugi czlowiek jest wtedy jedynie srodkiem do realizacji wlasnych celow,
pragnien i potrzeb. W takim ukladzie, tworzonym przez ,,partnerdw-narcyzow”
nie ma miejsca na ,,dar” czyniony z siebie dla tego, ktory jest obok. Niemozliwa
jest tez zatem komunia. Problematyka ,,narcyzmu partneréw” wydaje si¢ ciagle
niedostatecznie przeniknigta §wiattem teologii ,,pierwotnej samotnosci”, o ktorej
byla mowa we wczesniejszej czes$ci niniejszego opracowania. Tymczasem wiasnie
teologia ,,pierwotnej samotnosci” moze okazac si¢ lekarstwem na wiele dolegliwo-
$ci zwigzanych z rd6znego rodzaju narcystycznymi i egoistycznymi zachowaniami.

ZAKONCZENIE

Przedstawione powyzej wybrane zagadnienia z teologii komunii malzenstwa
i rodziny, widzianej jako wspodlnota zycia i mito$ci, sktaniaja do wyciagnigcia
podstawowych wnioskow. Nalezy zauwazy¢, ze problematyka komunii przenika
calo$¢ zycia malzenskiego i rodzinnego, a szeroki horyzont zagadnien jest ciaglym
wyzwaniem zarowno dla badan, jak i pracy duszpasterskie;.

Przedstawione studium o malzenstwie i rodzinie, czerpigce z teologii komunii,
pozwala zrozumie¢ te rzeczywistosci podobnie jak Kosciot, czyli jako wspdlnote
wierzacych istniejgcg tylko dzigki temu, ze Bog w swojej dobroci udziela si¢ ludziom,
co oznacza, ze wchodzi z nimi w komuni¢ i zaprasza ich do takiej komunii, ktéra
jest wlasciwa Jego zyciu wewnetrznemu. Zycie wewnetrzne Trojcy Swietej jest
ciagle otwartym zrédlem, z ktérego bierze poczatek i czerpie taski kazda komunia
migdzy ludzmi. Komunia wtasciwa Bogu i bedaca zarazem Jego darem tworzy
Kosciot i kazda komuni¢ migedzyludzka oraz przenika taska malzenstwa i rodziny.
W ten sposob rowniez malzenstwo chrzescijanskie jawi sie¢ jako sposdb wyjscia
Boga ku cztowiekowi i §wiatu, komunikacji z cztowiekiem i §wiatem.

Poniewaz przedstawione refleksje dotycza teologii komunii, nie moga ostatecznie
niczego ,,zamykac¢”. Wihasciwoscig bowiem teologii komunii jest jej zdolnos¢ do
,otwierania” nowych perspektyw. Mdowigc inaczej, teologia komunii ma swoistg
moc przyciggania do prawdy chcacej si¢ objawiaé¢ w pigknie symfonii coraz wigk-
szej ilosci wspotbrzmigcych dzwickow. Jest to ukazanie teologii z wlasciwym jej
przestaniem o otwarto$ci komunijnej Boga na cztowieka i ludzi na siebie nawzajem.
W ten sposob ujawnia si¢ specyfika teologii matzenstwa i rodziny.

BIBLIOGRAFIA

Anderson C., Granados J., Wezwani do mitosci. Wprowadzenie do teologii ciata Jana Pawta I1, thum.
M. Romanek, Warszawa 2011.
Kupczak K., Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawfa 11, Krakéw 2006.



136 KS. CEZARY SMUNIEWSKI

Majdanski K., Wspaolnota zycia i mitosci. Zarys teologii matzenstwa i rodziny, Poznan-Warszawa
1979 (wyd. 1.), 1983 (wyd. 2), Lomianki 2001 (wyd. 3. uzupehione).

Majkowski W., Rodzina polska w kontekscie nowych uwarunkowan, Krakow 2010.

Ouellet M., Divina somiglianza. Antropologia trinitaria della famiglia, Roma 2004.

Rocchetta C., Teologia della famiglia. Fondamenti e prospettive, Bologna 2011.

Stworzeni do milosci, red. A. J. Najda, Warszawa 2011.

STRESZCZENIE

Matzenstwo i rodzina widziane jako ,,wspdlnota zycia i mitosci” zachecaja w §wietle wspol-
czes$nie rozwijanej teologii komunii do wielu refleksji, badan i opracowan. Niniejsze studium
podejmuje niektoére zagadnienia sposrod wielu, ktore domagaja si¢ wnikliwych przemyslen i ana-
liz. Przyblizone zatem zostang kwestie umiejscowienia teologii komunii matzenstwa i rodziny
w odniesieniach szczegolnie do tajemnicy Trojcy Swietej i Kosciota. Podjety zostaje takze temat
,samotnosci cztowieka” w konteksécie wydarzenia, jakim jest matzenstwo i rodzina. Cato$¢ przed-
stawionego opracowania zamykaja trzy szczegbétowe zagadnienia, bgdace swoistego rodzaju napie-
ciem niesionym przez wspotczesnosé, a z ktorymi w nieunikniony sposéb musi zderzy¢ si¢ prakty-
ka zycia cztowieka powotanego i uzdolnionego do tworzenia relacji komunijnych. Te zagadnienia
to: wychowanie w dziedzinie emocji, cielesno$¢ cztowieka i ,,narcyzm partneréw”.

SEOWA KLUCZOWE
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SUMMARY

Community of life and love. Selected aspects from the field: the theology of communion
of marriage and family

Marriage and family seen as a “community of life and love” encourage, from the perspective of
today developing theology of communion, to multiple reflection, research and studies. This study
treats of only few issues among many which require thorough reflection and analyzes. Issues re-
lated with theology of marriage communion and family are in particular referred to the mystery
of the Trinity and the Church. The theme: “loneliness of man” in the context of such an event like
marriage and family is one of the discussed issues. The whole study is closed by three specific
issues which are a kind of tension posed by the contemporary world and with whom mankind must
inevitably confront in the practice of human life. A man is created and made able to form relation-
ships in the communion. These issues are: education in the field of emotions, human carnality and
“narcissism of partners.”
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