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Bogustaw Gil MIC

Seminarium Duchowne Ksi¢zy Marianéw w Sajgonie

. Tajemnica niepokalanego poczecia Maryi
. w swietle teologii paschalnej. ,Chrystus nasza

. Pascha” (1 Kor 5, 7) i Maryja ,Niepokalane
. Poczecie”

Teologiczna prawda o tym, ze Chrystus jest naszg Paschg, oznacza, ze jest On

jedynym posrednikiem pomiedzy Bogiem a ludZmi (por. 1 Tm 2, 5), jednorodzonym Synem
zrodzonym dla nas w §wiecie. Stad nikt tez nie wchodzi do wiecznego Zycia synowskiego ina-
czej, jak tylko we wspdlnocie-komunii z Tym, ktorego Ojciec zrodzil. Chrystus powiedzial:
»Ja jestem droga i prawda, i Zyciem” (J 14, 6). Powiedzial tez: ,,Ja jestem bramg owiec” (J 10, 7).
Ogromny jest dystans migdzy Zyciem na ziemi a Zyciem w niebie to odleglos¢ od jednego
brzegu do drugiego. Nikt nie potrafilby jej przekroczy¢ bez pomocy Tego, ktdry przeprowa-

dza, bez pomocy Tego, ktéry jednoczesnie jest czlowiekiem i Synem Bozym, Tego, ktéry na
nowo taczy niebo oraz ziemie'.

Wedtug wybitnego przedstawiciela teologii paschalnej, francuskiego re-
demptorysty o. Frangoisa-Xaviera Durrwella (1912-2005), ktéry zdecydowang

1 E-X. Durrwell, Chrystus, czlowiek i smierc, Krakéw 2017, s. 27-28. ,,Paschg w sensie
$cistym jest przejécie Chrystusa ze $mierci do zycia, przekroczenie granicy miedzy zyciem
doczesnym, naznaczonym pietnem grzechu i $§mierci a zyciem przyszlego wieku” (W. Hry-

niewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzeicijaniskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin 1987,
S. 159-160).
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wigkszos¢ swego dlugiego Zycia poswigcil zglebianiu tajemnicy zmartwych-
wstania, Chrystus ,nasza Pascha” to Zbawiciel i Odkupiciel, ktéry dokonat
naszego zbawienia w sobie samym, stajqc sie na ziemi przez swoja $mier¢
i zmartwychwstanie tym, kim zawsze byl ,,przed wszystkimi wiekami”, czyli
Jednorodzonym Synem Boga, ,zrodzonym, a nie stworzonym’”. Pascha Chrystusa
nie byla tylko jednym z Jego wielu cudéw i dokonan, cho¢by nawet najwspa-
nialszym, spelnionym jednak niejako na zewngqtrz trynitarnej tajemnicy osoby
Syna Bozego i nalezagcym dzi$§ do historycznej przesziosci Czlowieka, ktory
nosit imie Jezusa z Nazaretu. Pascha Chrystusa to najglebsze i najdoskonalsze
objawienie Jego wewnetrznej i Boskiej tozsamosci Jednorodzonego Syna Ojca
Przedwiecznego, ktéry Go wskrzesit w Duchu Swietym i dlatego jest On zba-
wieniem i Zbawicielem, istniejagcym w odwiecznym dzis zmartwychwstania.
Pascha Chrystusa to zatem szczyt objawienia tajemnicy Boga, ktory jest trdjje-
dyna wspdlnotg osob: Ojca, ktérego najgtebsza istota jest odwieczne rodzenie
Syna w Duchu Swietym; Syna, ktdry przez kenotyczng uleglosé i postuszernstwo
wobec Ojca objawia swojg tozsamo$¢ Jednorodzonego Syna i staje sie zrodlem
wiecznego zbawienia dla wszystkich, ktérzy Go stuchaja (por. Hbr 5, 7-10);
oraz Ducha Swigtego, ktdry jest mocg Bozego poczecia i rodzenia, fonem Boga,
w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna. W ciele przyjetym z Maryi Dziewicy
Syn Bozy staje sie wigc w warunkach ziemskich Tym, kim jest ,,przed wszyst-
kimi wiekami”, czyli Odwiecznym Stowem Ojca, Logosem, Jednorodzonym
Synem. W sobie samym dokonuje On Paschy, czyli przejscia od zycia w ciele
zmystowym, podobnym do naszego ciala we wszystkim oprocz grzechu, do
zycia w ciele duchowym (soma pneumatikon, o ktérym moéwi 1 Kor 15, 44), tzn.
do zycia w eschatologicznej rzeczywisto$ci zmartwychwstania. W ten perso-
nalny sposob Chrystus staje si¢ naszq Paschg, naszym przej$ciem, ,,duchem
ozywiajacym” (por. 1 Kor 15, 44-45; Flp 3, 18-21), droga, prawda i Zyciem, bez
ktérego nikt nie dochodzi do Ojca (por. J 14, 6), nie wylaczajac i Maryi, Jego
Matki, ktdra cztery lata po ogloszeniu dogmatu o niepokalanym poczeciu
objawia sie w Lourdes, méwiac ,,Jestem Niepokalane Poczegcie”.

Teologia paschalna kluczem interpretacyjnym tajemnicy
niepokalanego poczgcia

Wyrzudcie wigc stary kwas, abyscie si¢ stali nowym ciastem, bo przeciez przasni jestescie.

Chrystus bowiem zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha (1 Kor 5, 7).
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Te stowa $w. Pawla wzywajace do nawrocenia, czyli cigglego powracania do
zrodta zycia chrzedcijanskiego, jakim jest Pan Jezus Chrystus w tajemnicy swo-
jej Paschy, nie mogty pozostac bez echa takze w refleksji teologicznej. Odnowa
przyniesiona przez Sobor Watykanski 11 sprawila, ze teologia katolicka zaczeta
bardziej dostrzega¢ blask prawdy zmartwychwstania i bra¢ pod uwage nie
tylko apologetyczne znaczenie tego najwazniejszego wydarzenia zbawczego,
ale przede wszystkim jego wymiar soteriologiczny®. W tym wtasnie kontekscie
odnowy soborowej, ktérej wlasciwa recepcja wciaz jest potrzebna, przywotane
powyzej wezwanie $w. Pawta, wyznacza kierunek naszych rozwazan nad istota
tajemnicy odkupienia i zbawienia Maryi, o ktérym moéwi w istocie dogmat
ogloszony 8 grudnia 1854 roku przez Piusa 1x. Tym kierunkiem i perspektywa
jest samo misterium paschalne Chrystusa w calej swej integralnosci i niepo-
dzielnosci®, ale i ze szczegdlnym uwzglednieniem zmartwychwstania, z ktérego

2 ,Wprowadzenie do rozwazan aspektu soteriologicznego zmartwychwstania jest wy-
nikiem rozwoju doktrynalnego, jaki zaznaczyt si¢ w ostatnich latach w teologii katolickiej.
W okresie wcze$niejszym, kiedy moéwito sie o odkupieniu, albo w ogéle pomijano zmar-
twychwstanie, albo przyznawano mu znacznie nizszg range, odkupienie odnosilo sie prawie
wylacznie do wydarzenia Kalwarii. W dziele zbawczym akcentowano gldéwnie tajemnice:
wecielenia, zycia ziemskiego i $mierci Chrystusa. Kiadlo sie nacisk na charakter naprawy, za-
dos¢uczynienia i zastugi [...]. Zmartwychwstanie byto rozwazane prawie calkowicie z punk-
tu widzenia apologetycznego. Rozumowano wedlug schematu: zmartwychwstanie stanowi
dowdd prawdziwosci nauki Jezusa z Nazaretu, cud poswiadcza Jego bdstwo, gwarantuje
autentyczno$¢ nauczania Chrystusa, a przede wszystkim ukazuje prawdziwos¢ stwierdze-
nia «JA JESTEM», przez ktére Jezus przypisuje sobie imie Boze i stwierdza tozsamos¢ swej
natury z naturg Bozg [...]. We wspolczesnej teologii podkresla si¢ soteriologiczny wymiar
zmartwychwstania, ktéry ma bardzo wazne znaczenie w ekonomii zbawienia. [...] Dowoéd
prawdziwosci oredzia Jezusowego i poswiadczenie o Jego bostwie wystepuja ostatecznie nie
tylko w historycznym fakcie zmartwychwstania, ale réwniez w Zyciu przekazywanym stale
Kosciotowi i chrze$cijanom przez zmartwychwstatego Chrystusa. Aspekt soteriologiczny
jest podkreslony mocno przez §w. Pawla w 1 Liscie do Koryntian (15, 14, 17) [...]. Jest tu pod-
kreslona skuteczno$¢ tego wydarzenia dla odpuszczenia grzechéw. Zbawienie przychodzi
od zmartwychwstalego Chrystusa” (C. Rychlicki, Zwigzek miedzy smiercig Chrystusa i Jego
zmartwychwstaniem: wyjasnienie teologiczne, ,Studia Pockie” 2 (1974), s. 42—43).

3 Starochrzescijanska tradycja z 11 i 111 wieku ujmuje misterium paschalne jako niepo-
dzielng cato$¢. Uzasadnienie takiego rozumienia znajduje si¢ w Ewangelii §w. Jana, ktdra
ukazuje ukrzyzowanie, wywyzszenie, zmartwychwstanie i powrdt do Ojca jako jedno mi-
sterium uwielbienia Syna przez Ojca. W integralnym ujeciu wydarzen paschalnych miesci
sie wzajemny zwigzek wcielenia i zmartwychwstania. W tej perspektywie zmartwychwstanie
jest rozumiane jako misterium wcielenia w jego pelnej realizacji i chwalebnej petni. Co wie-
cej, wniebowstgpienie rozwija dalej sens zmartwychwstania, a wiec zaréwno zmartwych-
wstanie, jak i wniebowstgpienie sa ,réwnoczesnymi wydarzeniami ponadhistorycznymi,



12 Bogustaw Gil MIC

musi wyptywac i w ktérym ma si¢ ogniskowac kazda refleksja teologiczna, o ile
pretenduje ona do bycia chrzescijaniska. Tajemnica niepokalanego poczecia
Maryi powinna by¢ zatem rozwazana oraz interpretowana wlasnie w $wietle
tego kluczowego i fundamentalnego wydarzenia oraz rzeczywistosci nadprzy-
rodzonej, jaka jest zmartwychwstanie Chrystusa. Jego skutki dotycza bowiem
bezposrednio osoby Maryi, catej ludzko$ci, a takze wszech$wiata®.

Wszystkie prawdy wiary katolickiej i apostolskiej sa ze sobg $cisle powigzane
(nexus myseriorum) i dotyczg zbawienia czlowieka w Chrystusie ukrzyzowa-
nym i zmartwychwstalym. Jednakze gwarancja ich autentycznosci jest wlasnie
zmartwychwstanie Pana (por. 1 Kor 15, 12-20). Jako zmartwychwstaly, Jezus
Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, bedacym Jego Ciatem (1 Kor
12, 12-13, 27) 1 Oblubienicy (Ef 5, 25-32). Kazdy zatem czlowiek autentycznie
wierzacy, czyli pozostajacy w komunii z Chrystusem i Kos$ciotem, moze i po-
winien do$wiadczac zbawienia, wchodzac w osobowgq relacje z Tréjjedynym
Bogiem poprzez rozwazanie stowa Bozego i uczestnictwo w sakramentach.
Odkupienie i zbawienie to bowiem nie tylko wydarzenia z przesztosci, histo-
ryczny fakt narodzenia i zycia Jezusa z Nazaretu oraz Jego $mier¢ na krzyzu
w Jerozolimie przed dwoma tysigcami lat (fakt rozumiany pozytywistycznie),
ale to duchowa rzeczywistos¢ i obecnos¢ osoby tegoz Jezusa Chrystusa pas-
chalnego, zyjacego wtasnie dzieki zmartwychwstaniu w realiach naszego tu
i teraz, oraz zapraszajacego kazdego cztowieka do wejscia w zbawczqg relacje
z Nim poprzez wiare.

Teologia jurydyczna

Kategoria relacji i komunii, tak kluczowa dla wlasciwego rozumienia escha-
tologicznej tajemnicy zbawienia w Chrystusie, nie zajmowala jednak wiele
miejsca, a wlasciwie wcale nie byla brana pod uwage, w systemie teologii, ktora

dwoma uzupelniajacymi si¢ wymiarami uwielbienia Jezusa” Idea wniebowstgpienia rézni
sie wiec jedynie logicznie od zmartwychwstania pojetego jako powstanie z martwych. Wnie-
bowstgpienie jest wywyzszeniem Zmartwychwstalego Chrystusa u Ojca (por. J 14, 12. 28)
jako Pana wszech$wiata. Jest uwielbieniem Chrystusa. Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza
Pascha, s. 120-280.

4 Zob. A. Murawska, Kosmiczny wymiar petni zbawienia w Chrystusie Paschalnym
w ujeciu ks. Wactawa Hryniewicza, ,Teologia w Polsce” 9 (2015) nr 2, s. 131-147.
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Durrwell zwykl nazywac¢ teologiq jurydyczng’®. Przez cale stulecia ten prawniczy
sposéb myslenia i méwienia o Bogu dominowat w Ko$ciele tradycji tacinskiej,
tak katolickiej, jak i protestanckiej, i wciaz wydaje si¢ by¢ jeszcze do$¢ obecny,
cho¢ od 11 soboru watykanskiego uptyneto ponad pét wieku.

Jak to juz wczedniej zostato zasygnalizowane przez Czestawa Rychlickiego,
w systemie teologii jurydycznej zmartwychwstanie nie jest centrum tajemnicy
zbawczej. Akcent jest tam polozony raczej na jego wymiar apologetyczny niz
soteriologiczny. Cierpienie i $mier¢ Chrystusa na krzyzu sa tak ukazane, jak
gdyby byty celem samym w sobie, a nie Jego przejsciem do Ojca, ciasng bramg,
przez ktéra Syn musi wejs¢, aby radowac sie chwalg Ojca, jakiej doznawat za-
nim $wiat powstal (por. ] 17, 5). Wedtug tej teologii odkupienie cztowieka nie
dokonuje si¢ w osobie Chrystusa zjednoczonej z Ojcem i istniejacej w relacji
do Niego, ale tylko poprzez cierpienie Zbawiciela i Jego $mier¢ na krzyzu, jak
gdyby chodzilo jedynie o zado$¢uczynienie obrazonej sprawiedliwosci Boga,
rozumianej oczywiscie po ludzku, czyli jako zados¢uczynienie czy wrecz wy-
réwnanie rachunkéw. W mysl tej teologii ludzie nie dostepuja odkupienia po-
przez komunig ze Zmartwychwstatym, Zyjacym w tajemnicy swego cierpienia
i $mierci, ale poprzez aplikowanie (termin prawniczy, jurydyczny) Jego zastug
uprzedmiotowionych, oderwanych od osoby Odkupiciela i istniejacych niejako
wirtualnie w swego rodzaju ,,niebianskiej skrzyni”®. Poprzez wiare nie wchodzi
sie tu zatem w zjednoczenie i komunie z Chrystusem Paschalnym, ale korzysta
sie tylko z owych zastug Jego zbawczej $mierci rozumianej jako wydarzenie
z przesztosci. Ta jurydyczna teologia promuje zatem obraz Boga gléwnie jako
surowego sedziego, ktory domaga si¢ legalnej sprawiedliwosci (zado$¢uczynie-
nia za doznang obraze) i przebacza tylko wtedy, gdy wina zostaje naprawiona
i zmazana poprzez $mier¢ Chrystusa, ukazanego tu nie jako paschalnego
Baranka Bozego, ktdry gladzi grzechy $wiata, zanurzajac je w ogniu Ducha
Swietego (por. ] 1, 29-33; 8, 46), ale raczej jako ,,kozta ofiarnego” (substytutu)
z Ksiegi Kaptanskiej (16, 7-22), na ktérego arcykaplan nakladat symbolicznie
grzechy ludu i wypedzat poza obdz’. Boza sprawiedliwo$¢ jawi sie tu bardziej

5 E-X. Durrwell, Christ our Passover. The Indispensable Role of Resurrection in Our
Salvation, Hampshire 2004, s. 37-39.

6 Zob. G. Forlai, Lirruzione della Grazia. Per una rilettura ecumenica del dogma dell’Im-
macolata, Cinisello Balsamo 2010, s. 386.

7 W rozumieniu Durrwella 6w koziol ofiarny jest symbolem tak zwanej teorii substytucji,
wedtug ktdrej Jezus umart w oddzieleniu od Ojca, opuszczony, zmiazdzony ciezarem grze-
chow $wiata i Bozej sprawiedliwosci, ktéra zamiast na grzeszng ludzko$¢ spadta na Niego. Na
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jako prawna racja obrazonego Boga, ktérego gniew nalezy u§mierzy¢ $miercia
Jezusa®, niz jako autentyczne mitosierdzie Ojca, ,.ktory tak umitowat $wiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy nie zginat, ale
mial zycie wieczne” (J 3, 16). Trudno taki obraz Boga pogodzi¢ z tym, ktory
ukazuje sam Jezus w przypowiesci o mitosiernym ojcu (Lk 15, 11-32) lub o do-
brym pasterzu poszukujacym zaginionej owcy (Lk 15, 3-7).

tym miatoby wlasnie polega¢ zbawienie. Jezus Niewinny Baranek staje sie ,,ucielesnieniem
grzechu”, na ktérym skupia sie stuszny gniew Boga. Kaznodzieje epoki poreformacyjnej
przescigali si¢ w promowaniu tego typu teologii Zwolennicy tej teorii wynikajacej z teologii
jurydycznej powolywali si¢ szczegélnie na dwa teksty Nowego Testamentu: 2 Kor, 5, 21 (,On
to dla nas, grzechem uczynil Tego, ktéry nie znat grzechu, aby$my stali sie w Nim sprawie-
dliwoscia Bozg”) oraz Ga 3, 13 (,,Z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas wykupil — stawszy
sie za nas przeklenstwem”). Do tych dwoch fragmentow, ktdre zwolennicy teorii substytucji
interpretujg dostownie i odrywaja je od kontekstu i przestania ich autora, mozna by jeszcze
doda¢ Pierwszy list $w. Piotra 2, 22-24 (,,On grzechu nie popelnit, a w Jego ustach nie byto
podstepu. On, gdy Mu zlorzeczono, nie ztorzeczyt, gdy cierpial, nie grozit, ale zdawal si¢ na
Tego, ktory sadzi sprawiedliwie. On sam w swoim ciele ponidst nasze grzechy na drzewo...”).
Powyzsze teksty nie méwig o solidarnosci Chrystusa z grzechem, ale z grzesznikami. Bég
nienawidzi grzechu, ale kocha grzesznikéw. Chrystus nie jest ofiarnym koztem z Ksiegi Ka-
planskiej 16, 20-22, na ktdérego zrzucone sg grzechy $wiata, a On je niesie na sobie samym,
oddzielony wskutek tego od Ojca. Jest Barankiem Bozym z Ewangelii Jana (1, 29-31; 19, 36),
ktory dlatego, ze wchodzi przez $mier¢ w doskonalg komunie z Ojcem (jest zrodzony przez
Ojca w $mierci i zmartwychwstaniu), gladzi grzechy kazdego cztowieka, ktéry w Niego wie-
rzy (J 3, 18). Zob. E-X. Durrwell, Christ our Passower, s. 43-51 oraz 69.

8 ,Zafalszowane obrazy Boga Ojca wigzg sie niekiedy ze zwulgaryzowang formga teorii
zado$¢uczynienia Anzelma z Canterbury. Otdz —zgodnie z tg ideg — przez grzech cztowieka
Bodg zostal zniewazony. Ta obraza jest nieskonczona, poniewaz ten, kto zostal obrazony, jest
istotg nieskoniczong. Naprawienie nieskornczonej obrazy wymaga nieskonczonego zado$¢-
uczynienia. Czlowiek—jako ze jest skonczony—nie jest w stanie dokona¢ takiego zado$¢-
uczynienia. Bég Ojciec posyla zatem swojego Syna, aby ten odkupil grzech czlowieka. Je-
zus Chrystus, bedac prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem, mogt zado$¢uczynié
Ojcu za doznang obraze. Srogi Bog Ojciec daje sie przebtagac ofiarg zlozona z krwi Jego Syna.
J. Ratzinger zauwaza, iz nie mozna zaprzeczy¢, ze «doskonale ulogiczniony bosko-ludzki
system prawny, jaki Anzelm zbudowal, znieksztalca perspektywy i przez swoja nieugieta
logike moze pokaza¢ obraz Boga w $wietle budzacym groze» (J. Ratzinger, Wprowadzenie
w chrzescijaristwo, Krakéw 1970, s. 184-185). Rzeczywiscie, uproszczona teoria zadoscuczy-
nienia kaze mysle¢ o surowym Ojcu, ktérego gniew moze u$mierzy¢ jedynie cierpienie
i $mier¢ Syna na krzyzu” (D. Kowalczyk, O Bogu Ojcu, ktéry wspélcierpial, http://teologia.
jezuici.pl/category/autorzy/dariusz-kowalczyk (22.11.2017).
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Teologia paschalna

Z tego tez wlasnie powodu rozwigzanie zaproponowane przez teologie pas-
chalng, ktorej jednym z najwybitniejszych przedstawicieli byl wspomniany juz
francuski redemptorysta o. Durrwell, a w polskim kontekscie lubelski teolog
0. Waclaw Hryniewicz om1, wydaje si¢ by¢ najwlasciwsze i najwierniejsze

autentycznej Tradycji apostolow, zawartej w Pismach Nowego Testamentu
i nauczaniu ojcéw Kosciota. W teologii paschalnej kluczowymi pojeciami
pozwalajacymi przyblizy¢ drugiemu cztowiekowi tajemnice Trojjedynego

Boga, objawiajacego si¢ w misterium paschalnym Chrystusa, sa kategorie osoby,
komunii, relacji i daru. Odkupienie i zbawienie czlowieka dokonuje si¢ bowiem

w osobie Chrystusa poprzez Jego synowska relacje do Ojca, kiedy to przez

$mier¢ i zmartwychwstanie staje sie¢ On Synem Bozym jako Syn Czlowieczy,
tzn. poprzez postuszenstwo na miar¢ Syna Bozego, ktérym Chrystus jest jako

odwieczny Logos. Jego ludzka natura przyjeta przez wcielenie uczestniczy
w pelni w tajemnicy odwiecznego rodzenia Syna przez Ojca w Duchu Swietym.
Kazdy, kto przez wiare wchodzi w osobowgq relacje z Chrystusem Synem Bozym,
do$wiadcza zbawienia czyli komunii z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym.
Duch bowiem jest relacjq taczaca Ojca z Synem. Jest Darem Ojca i Syna urze-
czywistniajacym zbawienie cztowieka tu i teraz. W Nim Ojciec odwiecznie ro-
dzi Syna i w Nim cztowiek wierzacy, narodzony na nowo z Ducha (por. ] 3,1-8),
staje si¢ dzieckiem Bozym przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, ktory
jest nieustannie obecny i dostepny w tajemnicy swojego zmartwychwstania (por.
J 20, 1-31). Sakramenty Kosciota, a zwlaszcza Eucharystia, urzeczywistniajg

te obecnos¢ i pozwalajg konkretnie doswiadczac zbawienia przez przyjecie

Daru darmo danego przez samego Boga. To przyjecie daru objawiajacego

sie w Chrystusie Tréjjedynego Boga i odpowiedz na ten dar nazywamy wiara
chrzescijanska.

Potrzeba interpretacji dogmatu

To, ze przez dlugi czas refleksja teologiczna chrzescijanskiego Zachodu kon-
centrowala si¢ gtéwnie na wymiarze apologetycznym, a nie soteriologicznym
zmartwychwstania Chrystusa, oraz to, ze do wyrazania prawd wiary stosowano
jurydyczny jezyk, nie moglo pozosta¢ bez wptywu takze na rozwdj innych
galezi teologii, w tym réwniez mariologii. Wplynelo to niewatpliwie na osta-
teczne sformutowanie dogmatu o niepokalanym poczeciu Dziewicy Matki.
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Dogmat ten bowiem jest streszczeniem katolickiej nauki o zbawieniu, a jego
forma odzwierciedla sposéb komunikowania tej prawdy w czasach, gdy zo-
stal on sformutowany. Definicja dogmatyczna ogloszona 8 grudnia 1854 roku
przez Piusa 1x bullg Ineffabilis Deus przesycona jest terminologia prawnicza
(taska, przywilej, zastuga)®, ktora stanowi dziedzictwo epoki zdominowane;j
przez jurydyczny typ teologii i domaga sie interpretacji utatwiajacej jej zro-
zumienie wspoélczesnemu czlowiekowi, wierzagcemu w Chrystusa i poszuku-
jacemu glebszego zrozumienia depozytu wiary Kosdciota. O tym tez mowit
papiez Jan XXIII w przemowieniu otwierajagcym obrady Soboru Watykanskiego
11, gdy zachecal do poszukiwan nowych form i sposobow wyrazenia istoty
prawd dogmatycznych, bez naruszenia ich glebokiego, niezmiennego sensu'®.
Kontrowersje narosle na przestrzeni wiekdw wokaét doktryny o niepokalanym
poczeciu, wynikajace gltéwnie z chronologicznego, a nie teologicznego rozwa-
zania tej tajemnicy (tzn. jak Maryja mogta by¢ odkupiona przed pojawieniem
sie Odkupiciela), sg konsekwencjg niewystarczalnosci kategorii stosowanych
w teologii jurydycznej do wyrazenia tej prawdy. Koncentrujac si¢ gléwnie na
negatywnym aspekcie rzeczywistoéci niepokalanego poczecia (zachowaniu od
grzechu pierworodnego w chwili poczgcia), zepchnigto na dalszy plan i jakby
zapomniano o wiele istotniejszym aspekcie pozytywnym tej prawdy, czyli
o pelni laski, o u§wiecajacej obecnosci i dziataniu Ducha Swietego, w ktérym
Maryja staje sie nowym stworzeniem, Nowq Ewq, czyli wlasnie Niepokalanym
Poczeciem. Patrzac tylko na krzyz i cierpienie Chrystusa, zapomniano, zZe
odkupienie to nie tylko ofiarniczy akt dokonany przez Niego raz na zawsze
w historycznej przesztosci i ktérego zastugi moga by¢ aplikowane ludziom

9 ,»Na chwale $wietej i niepodzielnej Trdjcy, na czes$¢ i uwielbienie Bozej Rodzicielki,
dla wywyzszenia wiary katolickiej i rozkrzewienia religii chrze$cijaniskiej, powaga naszego
Pana Jezusa Chrystusa, $wietych Apostotéw Piotra i Pawla oraz Naszga oglaszamy, orzekamy
i okreslamy, ze nauka, ktéra utrzymuje, iz Naj$wietsza Maryja Panna od pierwszej chwili
swego poczecia—moca szczegolnej faski i przywileju wszechmocnego Boga, mocg przewi-
dzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego — zostata zachowana jako
nietknieta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawda przez Boga objawiong
i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez wahania wierzy¢” (Pius 1x, Bulla
Ineffabilis Deus, nr 527). Tekst oryginalny powyzszego fragmentu znajduje si¢ w Pii 1x Pon-
tificis Maximi Acta. Pars prima acta exhibens quae ad ecclesiam universam spectant, Ex Ty-
pographia Bonarum Artium, Romae 1857 (ristampa anastatica da parte della Akademische
Druck und Verlagsanstalt, Graz 1971), s. 616.

10 Zob. Ioannes pp. xx111, Concilium oecumenicum Vaticanum 11 sollemniter inchoatur,
11.10.1962, ,,Acta Apostolicae Sedis” 54 (1962), s. 792.
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dzigki posrednictwu Ko$ciota, ale ze to takze (a moze przede wszystkim) per-
manentna, eschatyczna rzeczywistos¢ istniejaca w Zbawicielu, ktory dlatego,
ze zmartwychwstal, zawsze Zyje, aby wstawiac sie¢ za tymi, ktérzy przez Niego
zblizajg si¢ do Boga (por. Hbr 7, 25). Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu zatem
osobista relacja z Chrystusem, a przez Niego z Bogiem. Nie ma tu mowy o abs-
trakcyjnym aplikowaniu i korzystaniu z zastug Chrystusa, jak gdyby znajdowaty
sie one w jakim$ niebianskim skarbcu bedacym w posiadaniu Kosciota, ale
o realnej obecnosci Zmartwychwstatego, ktéry zyje w swoim Kosciele i daje
zycie $§wiatu. W $wietle tak rozumianego zbawienia niepokalane poczecie
Maryi to nie tylko wolno$¢ od grzechu Adama w pierwszym momencie jej
poczecia, ale to przede wszystkim zanurzenie w tej permanentnej i eschatycz-
nej rzeczywistosci zbawienia istniejacej w jej Synu, a ktora jest Duch Swiety,
odwieczne i niestworzone Niepokalane Poczgcie. Ten zas Duch Stworzyciel
i Uswigciciel przychodzi, gdy Syn zostaje uwielbiony (] 7, 39) poprzez §mier¢
i zmartwychwstanie.

Niepokalane poczgcie paschalna tozsamoscia Maryi

Ewangelia $w. Lukasza daje $wiadectwo, ze juz w chwili zwiastowania Dziewica
z Nazaretu byla ,,pelna taski” (Lk 1, 28), czyli przemieniona wewnetrznie przez
Ducha Swigtego, tak aby mogta $wiadomie i z cala wolnoscia przyja¢ odwieczne
Stowo i przynies¢ Je $wiatu jako prawdziwego Boga i prawdziwego Czlowieka.
Bedac za$ juz Matka Stowa, nie przestala si¢ nig stawac¢ nigdy. Co wigcej, tak
jak w przypadku Syna, tak réwniez i Jego Matki, momentem szczytowym tego
procesu stawania sig, a zarazem jego nowym poczatkiem, bylo misterium
paschalne Chrystusa, kiedy to Syn wywyzszony na krzyzu oglosil ja —niewia-
ste poczatku i kresu historii zbawienia (por. Rdz 3, 15; Ap 12) — Matka swego
potomstwa (por. Hbr 2, 10-18; ] 19, 27). Misterium paschalne Syna Bozego,
a zwlaszcza Jego zmartwychwstanie, nie stanowi wyizolowanego wydarzenia.
Jego skutki dotyczg bezposrednio cztowieka i $wiata, w szczegdlnosci za$§ Maryi,
o czym moéwi nam tajemnica jej niepokalanego poczecia. W swietle bowiem
teologii paschalnej, ktéra nie oddziela misterium stworzenia od odkupienia'’,
Jezus Chrystus Paschalny to transcendentny i eschatyczny Syn Bozy, ktory
jest przed wszystkim i w ktérym wszystko ma istnienie. On jest Glowa Ciala,

1 Por. Benedykt xv1, Dar milosci, w: Benedykt xv1, Boza rewolucja, Czgstochowa 2006,
s. 95.
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czyli Kosciofa, i On jest Poczatkiem, pierworodny wobec kazdego stworzenia
(por. Kol 1, 15-18). Zatem w kategoriach teologicznych réwniez wobec Maryi,
ktora stala si¢ Jego Matka dla nas i dla naszego zbawienia.

Ta tajemnica Maryi stawania si¢ Matka jest $cisle zwigzana i wlasciwie uwa-
runkowana szczeg6lnym darem ,,pelni faski’, czyli tak intensywna i wypelnia-
jaca serce Dziewicy z Nazaretu relacjg z Tréjjedynym Bogiem, zZe nawet nie
sposob pomysle¢, by byto w tym sercu miejsce na szukanie siebie i wiasnego
szczgscia poza Bogiem. Do tego bowiem sprowadza sie w zasadzie kazdy grzech,
a w szczegdlnosci ten, ktory bedac osobistym nieszcze$ciem Adama, zacigzyt
na historii calej ludzkosci jako grzech pierworodny. Kosciol wyznaje i czci
tajemnice szczegdlnego i wyjatkowego odkupienia Maryi, bo o tym tu mowa,
nazywajac ja niepokalanym poczeciem. Nie chodzi tu jednak wcale o sam
tylko chronologiczny poczatek zycia Matki Jezusa, odseparowany niejako od
jej osoby i jej historii, na zawsze zwigzanej z Synem, ani tez o samga wolnos¢
od grzechu pierworodnego, ale wlasnie o t¢ zbawczq relacje z Tréjjedynym
Bogiem, o osobowq tozsamosc¢, do ktorej sama Maryja odwoluje sig, mowiac
25 marca 1858 w Lourdes: ,,Jestem Niepokalane Poczecie”?. Frangois-Xavier
Durrwell tak ujat kiedys te kwestie:

Pewnego dnia poprzez usta proboszcza z Lourdes Koscidt poprosit Maryje, azeby objawita
swoje imi¢. Ukazujaca si¢ Pickna Pani dlugo data si¢ prosi¢, cale tygodnie. Azeby powie-
dzie¢ jak sie nazywa, czekala Ona na dzien, z ktérego zaczerpneta swoje imie, dzien $wiete-
go poczecia. Rankiem 25 marca 1858 w §wieto Zwiastowania ponownie ukazala sie, ,mala
i mloda”, jak w czasie swoich zareczyn i juz nie zwlekata z odpowiedzia. Otwarta swoje rece,
ktore byly wczeséniej zlozone, i opuscila ramiona, aby je znéw unie$¢ w geécie dzigkczynie-
nia i powiedziala: ,Jestem Niepokalane Poczecie”. Bernadeta udata sie wiec do proboszcza
i oznajmila mu: ,,Pani powiedziata: «Jestem Niepokalane Pocze¢cie»”. Zatem Maryja nie na-
zywa siebie samej tylko Niepokalang w swoim poczeciu, wyjeta spod wplywu zmazy grzechu
pierworodnego. Oczywiscie, Ze temu nie przeczy, potwierdza to, ale jednoczesnie wskazuje
na co$ nieskonczenie wigkszego. Jej wyjgtkowa i unikalna taska, jej wieczysta tozsamo$¢ oraz
imie, ktore jg okresla, nie pochodzg z bycia wyjeta spod wptywu grzechu Adama. Bég mogt
bowiem ochroni¢ réwniez inne stworzenia u poczatku ich istnienia od zla, ktére rozciaga

si¢ nad $wiatem od zarania dziejow (Rz 5, 12). Co wigcej, kazdy chrze$cijanin jest uwalniany

12 Zob. Je suis 'Immaculée Conception. Colloque organisée par les sanctuaires Notre-Da-
me de Lourdes et la Société Francaise d’Etudes Mariales, presente par J. Perrier, Paris 2006;
J.-M. Hennaux, La formule de Lourdes : ,,Je suis 'Immaculée Conception”, ,Nouvelle Revue
Théologique” 130 (2008), s. 65-78.
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od grzechu pierworodnego we chrzcie, ktéry wynosi go ponad Adama do godnosci uczest-
niczenia w Bozym synostwie Chrystusa, ,,ktory jest przed wszystkim” (Kol 1, 17). Oto wiec
taska znacznie bardziej radykalna niz ta polegajaca na zachowaniu od grzechu Adama. Co
wiecej, zaden cztowiek nie jest radykalnie, tzn. w glebi swego jestestwa grzesznikiem, bo Bég
przeciez nie stwarza grzesznikow. Czlowiek jest stworzony w Chrystusie i ku Chrystusowi
(Kol 1, 15-16): grzech pojawia si¢ jakby na zewnatrz, na powierzchni tej wewnetrznej rzeczy-
wistosci, dazac do zniweczenia przymierza miedzy Bozym ojcostwem i ludzkim synostwem,
ktdére Bég ustanowil poprzez akt stwdrczy. W swoim najglebszym wnetrzu i u swego poczat-
ku cztowiek nie jest zanurzony w grzechu, lecz w pierworodnej tasce, bo zanim zacznie on

zaleze¢ od Adama, to jest stworzony przez Boga w Chrystusie i dla Chrystusa'®.

Moéwiac w ten sposob, francuski przedstawiciel teologii paschalnej wcale
nie chce podwazy¢ prawdy o powszechnosci grzechu pierworodnego, ani tez
zminimalizowac jej znaczenia. Grzech Adama jest widoczny w cztowieku, ktory
grzeszac, lekcewazy, a nawet przekresla swa pierworodng tozsamos¢ dziecka
Bozego stworzonego na Jego obraz, tzn. w Chrystusie i dla Chrystusa. Jednakze
to nie grzech stanowi najglebsza zasade i prawde o czlowieku, ale wlasnie taska
stworzenia i przybrania za synéw w Chrystusie Jezusie. Laska jest pierwsza.
Pierworodny jest nie grzech, lecz dar Ducha Stworzyciela, ktory w dziele stwa-
rzania ,,unosit sie nad wodami” (Rdz 1, 2). Maryja, ktéra w Lourdes sama siebie
nazywa Niepokalanym Poczeciem, to ikona i twarz tego Ducha.

Dar pelni Ducha

W 53 numerze konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium Sobor
Watykaniski 11 nazywa Maryje ,,przybytkiem Ducha Swietego”, wyrazajac w ten
sposéb prawde o niezwyklej relacji i zjednoczeniu Matki Chrystusa z Duchem
Swietym, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna.

Swiety Augustyn, nauczajgc o tajemnicy Tréjcy Swietej, mowit, ze Ojciec jest
Tym, ktéry mituje, Syn jest umilowany, a Duch jest mitoscig'*. Polski $wiety
meczennik z Auschwitz i piewca Niepokalanej, Maksymilian Kolbe, jakby
parafrazujac wielkiego ojca Ko$ciota, w dniu swego aresztowania przez nie-
mieckie Gestapo napisze, ze Ojciec jest tym, ktéry odwiecznie rodzi Syna, Syn
jest odwiecznie zrodzony, a Duch jest owocem Bozej milosci, niestworzonym

13 F.-X. Durrwell, Marie, Méditation devant I'Icéne, Paris 1990, s. 26-28.
14 Sw. Augustyn, O Tréjcy, V111, 14.
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Niepokalanym Poczeciem'’. Natomiast Frangois-Xavier Durrwell, odwotujac
sie do nich obu, ukaze Ducha Swietego jako zasade Bozego Zycia, moc Bozego
poczecia i rodzenia, fono Boga, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna, a Syn,
przez swoje postuszenstwo, otwiera si¢ na zyciodajne dziatanie Ojca i staje si¢
zrodiem zbawienia dla tych, ktérzy przez wiare, czyli przez przyjecie Ewangelii
i postuszenstwo Bogu objawionemu w Chrystusie jako Synu Bozym, zblizaja sie
do Niego (por. Hbr 2, 5-18). Szczytowym momentem objawienia tej tozsamosci
Ducha Swietego, a przede wszystkim objawienia Boga jako Ojca i Chrystusa
jako Odwiecznego Syna Bozego jest tajemnica zmartwychwstania'®, nieroz-
dzielnie zwigzana z misterium wcielenia Stowa, poprzez ktére, gdy nadchodzi
»pelnia czaséw” (Ga 4, 4), pelnia Bostwa zamieszkuje posroéd swego ludu na
sposob ciata (Kol 2, 9).

Oba te kluczowe wydarzenia chrystologiczne objawiaja wielka tajemnice
eschatologicznej rzeczywistosci zbawczej dokonujacej si¢ w naszych ludzkich
warunkach czasu i przestrzeni, a polegajacej na tym, ze Bog z calym bogactwem
swego wewnetrznego zycia wchodzi w histori¢ czlowieka i $wiata, objawiajac
siebie jako jedynego Boga istniejacego jednak jako wspolnota oséb poprzez
milo$¢. Zatem milo$¢ stanowi zasade istnienia Tréjjedynego Boga, ktory jest
Mitoscia (1] 4, 16), oraz wszelkiego stworzenia, ktére o tyle zyje, o ile trwa
w miloéci. Jedyny Bég nie istnieje sam, nie jest singlem. W mocy i chwale
swojego Ducha odwiecznie rodzi On Syna, w ktérym tez wszystko stwarza,

15 Por. M. Kolbe, Wybér pism, red. ]. Bar, Warszawa 1973, 370/597-598. Zwie¢zle przed-
stawienie refleksji $w. Maksymiliana Kolbe na temat tajemnicy Niepokalanego Poczecia
znajduje sie w G. Bartosik, Duch Swigty a posrednictwo Matki Bozej wedlug swigtego Mak-
symiliana M. Kolbego, http://ptm.rel.pl/czytelnia/artykuly/44-duch-swiety-a-posrednictwo-

-matki-bozej-wedlug-sw-maksymiliana-m-kolbego.html (03.09.2020).

16 ,,Swoja role bycia Bozym rodzeniem i poczeciem Duch Swiety odgrywa tam, gdzie
tajemnica Boga objawia sie w calej pelni w $wiecie, to znaczy w Passze Jezusa. W tym szczy-
towym momencie swojej ludzkiej egzystencji Chrystus osigga pelnie swego bycia Synem
[le Christ parvient a la plénitude de sa propre naissance filiale]. Bdg Go wskrzesit, jak to jest
powiedziane w Psalmie 2: Tys jest Moim Synem, Jam Ciebie dzis zrodzit (Dz 13, 33); [Chrystus
jest] Synem Bozym ustanowionym w mocy Ducha Swigtego przez powstanie z martwych (Rz
1, 4). Bog Go wskrzesza w mocy, chwale i Duchu, ktéry jest Boza moca rodzenia [le divin
engendrement] Odtad Kosciét wie z niewzruszong pewnoscia, ze Bdg jest Ojcem, ze Jezus
jest Jednorodzonym Synem, a teologia moze wyciggna¢ wniosek, ze Duch jest Bozg moca
rodzenia [le divin engendrement] —albo, méwigc w rodzaju zenskim —jest Bozym pocze-
ciem [la divine conception], On, ktdry jest mocg, w ktorej Bog wskrzesza swego Syna” (F.-X.
Durrwell, Marie, Méditation devant I'Icone, s. 18). Por. F.-X. Durrwell, Christ our Passover.
The Indispensable Role of Resurrection in Our Salvation, Hampshire 2004.


http://ptm.rel.pl/czytelnia/artykuly/44-duch-swiety-a-posrednictwo-matki-bozej-wedlug-sw-maksymiliana-m-kolbego.html
http://ptm.rel.pl/czytelnia/artykuly/44-duch-swiety-a-posrednictwo-matki-bozej-wedlug-sw-maksymiliana-m-kolbego.html
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a Syn przez swoje postuszenstwo odpowiada na mitos¢ Ojca i wypelniajac Jego
wole, daje Zycie §wiatu poprzez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie.

Maryja, ktéra w Lourdes przedstawia samg siebie jako Niepokalane Poczecie,
uczestniczy w calej petni, tzn. w sposdb absolutnie wolny, bezwarunkowy oraz
z calkowitym oddaniem siebie wlasnie w tej zbawczej tajemnicy rodzenia przez
Ojca Syna w Duchu Swietym w $wiecie. ,,Bylo bowiem wolg Ojca mitosierdzia,
aby Wcielenie poprzedzita zgoda Tej, ktora przeznaczona zostata na Matke™"”.
To odwieczne przeznaczenie Maryi na Matke Stowa nie wigze si¢ jednak tylko
z zachowaniem jej od zmazy grzechu pierworodnego, bo wolnos¢ od winy
Adama i jakiegokolwiek innego grzechu osobistego nie oznacza jeszcze tej

»pelni’, ktora jest udziatem Dziewicy z Nazaretu. Wolnos¢ jest bowiem konse-
kwencja petni taski, a nie odwrotnie. Wyjqtkowos¢ i uprzywilejowanie Maryi nie
polegaja tez tylko na jej bezgrzesznosci, ale wlasnie na petnym uczestnictwie
w petni Bozego zycia i na wypetnieniu na wzor Chrystusa tego, co sprawie-
dliwe (por. Mt 3, 15; Hbr 10, 7). Niewystowiony dar ,,pelni taski” (Lk 1, 26) to
zatem tak pelne zjednoczenie z Duchem Swietym, ze Maryja staje si¢ jakby
Jego twarzq i ikong. Swiety Maksymilian Kolbe nie zawaha si¢ tu nawet przed
ukazaniem relacji Maryi z Trzecig Osobg Trojcy Swietej w kategoriach quasi-
-,wcielenia”*®. W istocie Duch Swiety, ktéry w swej Boskiej pokorze nie po-
siada nawet osobowego imienia, bo Pismo Swiete nazywa Go Mocg i Chwalg
Boza (Wj 16, 7; ] 11, 40; 2, 11); ktdrego uswiecajace dzialanie symbolizujg: oblok
otaczajacy Arke Przymierza i $wiatyni¢ w dniu jej po$wigcenia; gotebica uno-
szaca si¢ nad Jezusem w podczas chrztu w Jordanie; podmuch wichru i jezyki
z ognia w dniu Piec¢dziesigtnicy; wreszcie woda nowego stworzenia i nowych
narodzin, ten Duch, ktéry od Ojca pochodzi i $wiadczy o Chrystusie (] 15, 26),
tak $cisle napetnia Maryje¢ swoja obecnoscig (shekinah) od pierwszej chwili
jej istnienia, ze jezeli mozna Jego, Ducha Swietego nazywaé ,,niestworzonym
Niepokalanym Poczgciem”, to ona, Maryja, Jego Przybytek, staje sie ,,stworzo-
nym Niepokalanym Poczeciem”. A to wszystko ,,dla nas i dla naszego zbawienia’,
aby gdy nadejdzie ,pelnia czaséw” (Ga 4, 4), Maryja-Niepokalane Poczecie
mogla sta¢ si¢ w warunkach naszej ludzkiej rzeczywistosci pokornym lonem
Boga, tym czym Duch jest w tajemnicy Tréjcy immanentnej. Durrwell nazwie
ja nawet ludzkim dublerem Ducha Swietego'®. W niej bowiem odwieczne

17 Soboér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 56.
18 Zob. G. Bartosik, Duch Swigty a posrednictwo Matki Bozej wedlug swigtego Maksymi-
liana M. Kolbego, przypis. 27.
19 F.-X. Durrwell, Marie, Méditation devant I'Icone, s. 21.
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ojcostwo Boga, czyli zrodzenie Syna przez Ojca w Duchu Swietym spelnia
sie ,dla nas i dla naszego zbawienia” w §wiecie, ktéry Bog tak umilowal, ze
Syna swego dal, aby kazdy, kto w Niego uwierzy, mial zZycie wieczne (] 3, 16).
Tajemnica Zwiastowania ukazana przez $w. Lukasza (1, 26-38) jest wigc obja-
wieniem prawdy o tak $cistym i pelnym zjednoczeniu Maryi— Céry Syjonu
z Duchem Swietym, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna, ze to, co stano-
wi istote Trdjcy immanentnej, wydarza si¢ w $wiecie. Wspolczesna teologia
wprowadza tu rozréznienie pomiedzy Trdjca immanentna, czyli Tréjcg sama
w sobie, i Trdjcg ekonomiczng — Trdjca dla nas i dla naszego zbawienia, ktora
objawia si¢ przez postannictwa osob Boskich: Ojciec posyfa Syna i Ducha,
lecz sam nie jest postany, Syn jest postany i sam tez posyta Ducha, Duch za$
jest postany przez Ojca i Syna, ale sam nie posyla. Maryja zatem uczestniczy
w petni postannictwa Ducha i Syna jako Niepokalane Poczecie i Matka Stowa
Wecielonego, stuzac tajemnicy objawienia si¢ Boga, ktory jest Miloscia.

Zatem tak jak Duch Bozy unosil si¢ nad wodami na poczatku (Rdz 1, 1),
kiedy Bog stwarzal wszystko przez swoje Stowo, w Chrystusie i dla Chrystusa
(por. J 1, 3; Kol 1, 16-17), tak ten sam Duch zstapit na Maryje napelniong juz
Jego obecnoscig i dlatego petng taski, a moc Najwyzszego czyli On sam, Duch
Swiety, oslonita ja swym obtokiem (Lk 1, 35), aby mogta ona, Oblubienica,
Cora Syjonu i Stuzebnica Panska, tak jak i sam Duch powiedzie¢: ,,Przyjdz”
(Ap 22,17), ,Fiat mihi secundum Verbum Tuum” (Lk 1, 38). Dlatego tez w tym
samym doniostym numerze 56 Lumen gentium czytamy: ,,Tak to Maryja, cora
Adama, zgadzajac si¢ na stowo Boze, stala si¢ Matka Jezusa, a przyjmujac
zbawczg wole Boza calym sercem, nie powstrzymana zadnym grzechem, cal-
kowicie poswigcita samg siebie, jako Stuzebnice Panska, osobie i dzielu Syna
swego”. Ten zwiazek i po§wigcenie siebie osobie i dzietu Syna to nie tylko
ludzka macierzynska mito§¢ Maryi, ale to wlasnie ta tajemnicza ,,pelnia taski”
(Lk 1, 28), Duch Swiety napelniajacy serce Dziewicy Matki, Duch, z ktérego
Jezus si¢ poczat w jej lonie i narodzil w warunkach ubogiego ludzkiego zycia.
Ten Duch czuwal nad Chrystusem przez calg Jego ziemska droge, okazujac Mu

swa ,,macierzynskg milo§¢”?*° poprzez wierna obecno$¢ i oddanie Matki, ktéra

20 ,,Po raz pierwszy nazywanie Ducha Swietego Matka i przypisywanie mu cech macie-
rzynskich pojawia sie w 111 i 1v wieku, co dokladnie dokumentuje w swojej trylogii Wierze
w Ducha Swigtego Yves Congar. Jednakze pierwszym teologiem, ktory przedstawit doéé ory-
ginalne uzasadnienie tej tezy, byt Metody z Filippi (z Olimpu, zm. ok. 312 roku), ktéry nawia-
zujac do starozytnej tradycji chrzescijanskiej interpretowat historie stworzenia Ewy w nawia-
zaniu do Chrystusa i Ko$ciola. [...] Dalszy rozwdj tej mysli, a wiec przypisywanie Duchowi



Tajemnica niepokalanego poczecia Maryi w $wietle teologii paschalne;j... 23

od poczatku byta, zwlaszcza dla Niego, Syna, twarzg i ikong Ducha. W koncu,
w kluczowym memencie wywyzszenia Syna Czlowieczego na krzyzu (] 3,14-15),
gdy z glosnym wotaniem i placzem zanosit On gorace prosby i blagania do Tego,
ktéry mogt Go wybawi¢ od $mierci (Hbr 5, 17) i gdy umierajac wotal: ,Ojcze
w rece Twoje powierzam Ducha Mego” (Lk 23, 46), wlasnie ten Duch objawit
moc i chwale Ojca, ktéry w Nim, Duchu Ozywicielu wskrzesit Chrystusa
z martwych i posadzit Go po swojej prawicy, méwiac: ,, Iy jestes Moim Synem,
Jam Cig dzi$ zrodzit (Hbr 5, 5; Dz 13, 33). Obok za$ Krzyza Jezusa stala Matka
(J 19, 25), Niepokalane Poczecie, aby w Duchu Swietym, ktérego byta mistyczna
$wiatynia, twarzg i ikong sta¢ si¢ Matka Ko$ciola, Mistycznego Ciata Chrystusa,
w ktérym On, Syn Bozy jest nieustannie obecny jako Paschalny Baranek, zabity
i zmartwychwstaly.

Nowa Ewa—,Coéra swego Syna”

Uczestnictwo Maryi w postannictwie i misji Ducha Swigtego w $wiecie, ob-
jawione w stowach: ,Jestem Niepokalane Poczecie”, jest ukierunkowane na
Chrystusa i Kos$cidt, jako ze Maryja napelniona laskg tegoz Ducha jest catko-
wicie oddana Synowi i Jego dzietu. Ona zyje pro Christo et Ecclesia. Nie moze
by¢ inaczej, bo Duch jest postany, aby otoczy¢ Chrystusa chwala (] 16, 14).
Chwata za$§ Chrystusa objawia sie¢ w Kosciele i w tej, ktéra mistycznie Go uosa-
bia, ktdra jest Jego personifikacja, modelem i zarazem zwierciadtem. Zatem
pomiedzy definicja dogmatyczng z 1854 roku a stowami Maryi wypowiedzia-
nymi w Lourdes 25 marca 1858 roku istnieje $cisty zwiazek. Nie chodzi tyl-
ko o charyzmatyczne potwierdzenie dogmatu wiary ogloszonego uroczyscie

Swietemu cech kobiecych i macierzyfiskich w wewnetrznym, immanentnym zyciu Tréjcy
wigze sie jednak przede wszystkim z dyskusjg teologiczna, jaka sie zawigzata w obliczu here-
zji duchoburstwa w drugiej potowie 1v wieku. Ojcowie Kosciota, szukajac najwlasciwszego
sposobu wyjasnienia drugiego pochodzenia w Tréjcy Swietej, odwolywali sie do analogii
pomiedzy pochodzeniami Oséb Bozych w Tréjcy Swietej, a pochodzeniem pierwszych ludzi
na ziemi, ktorzy zostali stworzeni «na obraz i podobienstwo Boze». [...] wspdlczesni teologo-
wie coraz wyrazniej dostrzegaja, iz cechy kobiece, a zwlaszcza macierzynskie, bardzo dobrze
charakteryzuja Osobe i dzieto Trzeciej Osoby Boskiej w Tréjcy Swietej immanentnej. On
jest jednoczacg mitoscig Ojca i Syna, On jest ich wzajemnym darem, On jest odpowiedzig
milosci Syna na mitoé¢ Ojca, On jest Osobg-Miloscig, w ktérej to mitosci Ojciec rodzi Syna.
Wszystkie te okreslenia sg cechami, ktére charakteryzuja przede wszystkim kobiete, zwlasz-
cza matke” (G. Bartosik, Macierzy#istwo duchowe Maryi w macierzyristwie Ducha Swigtego,
»Salvatoris Mater” 10 (2008) nr 2, s. 74-78).



24 Bogustaw Gil MIC

przez Koscidt zaledwie cztery lata wezesniej, ale takze o zwiazek na poziomie
teologicznym. O ile bowiem bulla Ineffabilis Deus podkresla gléwnie chrysto-
logiczny wymiar tajemnicy niepokalanego poczecia Maryi, odkupionej intuit
meritorum Christi, o tyle personalistyczna interpretacja imienia Pieknej Pani
z Lourdes w $wietle teologii paschalnej pomaga odkry¢ kluczowa role Ducha
Swietego w tym wzniostym misterium odkupienia Matki Odkupiciela, ukazujac
je jako jej najgtebsza tozsamosc.

Kosciol wierzy, ze na mocy przewidzianych zastug Chrystusa, Baranka
Paschalnego, Maryja zostala poczeta bez zmazy grzechu Adama. Stowa Maryi
wypowiedziane w Lourdes potwierdzajg t¢ wiare, ale jednoczesnie méwia co$
wiecej. Ukazujg one mianowicie nierozerwalng wiez, jaka istnieje pomiedzy
Synem-Odkupicielem i Matka-Odkupiong. Wigz te¢ nalezy widzie¢ nie tylko
w perspektywie naturalnej milosci macierzynsko-synowskiej, ktora przekracza
nawet granice $mierci ciala, ale przede wszystkim w porzadku taski—jako
zakorzeniong w transcendentnej §wigtosci Ducha, w ktérym Ojciec odwiecz-
nie rodzi Syna. Interpretujac zatem znaczenie stéw Pani z Lourdes, Durrwell
powie, ze

Maryja jest przed pierwszym grzechem $wiata i kazdym innym grzechem; Ona jest ,,mtod-
sza od grzechu i od ludzkiej rasy, z ktérej sama pochodzi”. Cho¢ urodzona tysiace lat po
grzechu pierworodnym, to jednak poprzedza go, jest od niego znacznie mtodsza; Ona jest

najmlodsza sposrod wszystkich ludzi”, bo nigdy nie dorosta do wieku grzechu®'.

Co pozwala alzackiemu teologowi na podobne stwierdzenie? Otz wlasnie
dzieki teologicznemu, a nie pozytywistyczno-chronologicznemu?? spojrzeniu

21 E.-X. Durrwell, Marie, Méditation devant I'Icone, s. 35-36.

22 Jest to odniesienie do metody teologii Josepha Ratzingera nazywanej teologia ,,teolo-
giczng” (la teologia ,teologica”), w ktdrej punktem wyjscia dla wszelkiej refleksji jest zawsze
Objawienie zawarte w Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Boga i rzeczywistosci
z Nim zwigzanych nie traktuje si¢ tu nigdy jako abstrakeji filozoficznych, ale jako konkret-
ng rzeczywisto$¢ historio-zbawcza (la realta historico-salvifica), dostepna jednak naszemu
poznaniu tylko w sposéb typologiczny. I tak w odniesieniu do tajemnicy wolnosci Maryi
od grzechu pierworodnego Ratzinger twierdzi, Zze mozna ja poznac i traktowac tylko i wy-
facznie poprzez typologie. W istocie bowiem nie chodzi tu o ,fakt” pozytywistyczny, jak
np. to, ze Goethe urodzit sie 28 sierpnia 1749 roku, ale o rzeczywistos¢ teologiczna, ktéra
mozna zrozumie¢ jedynie w odniesieniu do 5 rozdzialu Listu do Rzymian, gdzie $w. Pawel
rozwija typologie Chrystusa jako Nowego Adama. Punktem wyjscia dla zrozumienia grze-
chu pierworodnego nie jest zatem historyczny fakt grzechu rozumiany w kategoriach pozy-
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na Maryje, oraz przy uwzglednieniu wspomnianej juz powyzej niezwyklej ko-
munii, jaka istnieje miedzy Matka i Synem, ktora Sobor Watykanski 11 nazywa
»weztem $cistym i nierozerwalnym”**, mozna stwierdzi¢, ze to, co w porzadku
taski dotyczy Chrystusa, Nowego Adama, odnosi si¢ takze do Jego Matki,
Nowej Ewy, oczywiscie w sposob adekwatny i podporzadkowany, na zasadzie
uczestnictwa Maryi w stopniu nieporéwnywalnie wznioslejszym niz kazdego
innego stworzenia w samym zrodle taski, ktorym jest Chrystus Paschalny,
»Duch ozywiajacy” (1 Kor 15, 45). Dlatego Durrwell powie, ze

Jezus jest przed Adamem, cho¢ si¢ Go nazywa ,,ostatnim Adamem” (1 Kor 15, 45). Jest On
potomkiem Adama, ale Jego Zrédlo i poczatek s3 w odwiecznym rodzeniu Go przez Ojca
w $wietoéci Ducha: ,,On jest przed wszystkim” (Kol 1, 17). Maryja za$ jest stworzona w tym
wlasnie misterium Syna i bedac z Nim nierozdzielnie zlgczona w Jego pierwotnej niewinno-
$ci (son innocence originelle), poprzedza ona w swym macierzynstwie grzech Adama. Cho¢
wie§¢ Zwiastuna jg zaskakuje, to jednak jest juz ona przygotowana przez taske na przyjecie
taski: ,Raduj si¢ Ty, ktéra zostalas napetniona taskg”! Zeby to dobrze przelozy¢, trzeba by
wzig¢ pod uwage niuans tego stowa [kécharitoméné]: ,,Ty, ktora taska juz uswiecita, ktdras
zostala uczyniona mila Bogu”. Ze wzgledu na zwiastowanie Maryja byla od zawsze uswie-
cona. Macierzynstwo Niewiasty z wienicem gwiazd na glowie, o ktérej méwi Apokalipsa,
siega zarania ludzkosci. ,Waz starodawny” z Ksiegi Rodzaju takze od owego czasu czyha na
Niewiaste, azeby skoro tylko porodzi, pozre¢ Jej Dzieci¢ (Ap 12, 4). Z powodu mesjanskiego
nasienia, ktére Niewiasta nosi w sobie, ,nieprzyjazn” wprowadzona pomiedzy Nig i weza
przeciwstawia ich sobie od samego poczatku. [...] Niewinno§¢ Maryi u progu jej istnienia
wyplywa zatem z jej macierzynskiej relacji do Syna, ktérego zrodzenie w $wiecie jest Zro-

dlem wszelkiej taski**.

Zanim jednak to macierzynstwo wydarzylo sie w sensie historycznego faktu,
istnialo juz w wymiarze Boskiego ,dzi$”, przekraczajacego czasoprzestrzen

cie bowiem Syn miazdzacy glowe weza (Rdz 3, 15), cho¢ zrodzony w $wiecie

tywistycznych, ale uwolnienie od niego w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym,
czyli rzeczywisto$¢ zbawcza istniejaca w Chrystusie Paschalnym. W celu pogtebienia tego
zagadnienia zob. J. Ratzinger, La Figlia di Sion. La devozione a Maria nella Chiesa, Milano
1979, s. 64; A. Stagliano, Madre di Dio. La mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, Ci-
nisello Balsamo 2010, s. 25-49.

23 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 53.

24 F.-X. Durrwell, Marie, Méditation devant I'Icone, s. 36-37.



26 Bogustaw Gil MIC

z Niewiasty, nie bierze swego poczatku z niej. ,,On jest przed wszystkim i w Nim
wszystko ma istnienie” (Kol 1, 17). On sam jest Poczatkiem, takze dla tej, ktd-
ra z wiarg przyjeta Go jako odwieczne Stowo Boga i stala si¢ Jego Matka.
Niepokalane poczecie to zatem niepokalany poczatek Maryi w Chrystusie,
Nowym Adamie®®. Ona to w porzadku laski otrzymuje zycie od Tego, ktéremu
sama dala zycie wedlug porzadku natury. Chrystus sam bowiem méwi o sobie,
ze ,zanim Abraham stat si¢, 7A JESTEM” (] 8, 58 ). On Jest przed wszystkim
i w Nim wszystko ma istnienie (Kol 1, 17). On Jest takze przed Maryja — swoja
Rodzicielka.

Tajemnica niepokalanego poczecia to wlasnie tajemnica nadprzyrodzonego
zycia, ktére Pokorna Stuzebnica Pana—Nowa Ewa otrzymuje od Tego, ktéry
ja poprzedza jako Nowy Adam. Bedac jej poczatkiem jako Odwieczny Logos,
gdy nadchodzi ,,pelnia czaséw”, Jednorodzony Syn Ojca staje si¢ Synem Maryi
dzigki Duchowi, ktéry napetnia osobe Dziewicy, prawdziwej Céry Syjonu do
tego stopnia, ze staje si¢ ona Niewiastg Poczatku i Kresu, Dziewica Matka
Tego, ktdry istnieje ponad czasem jako Alfa i Omega. Dlatego $§w. Jan Pawel 11
powie o Maryi w kontekscie przygotowan do obchodéw Wielkiego Jubileuszu
Odkupienia, ze:

W tajemnicy Chrystusa jest ona obecna juz ,,przed zalozeniem $wiata”, jako ta, ktérg Ojciec
»wybral” na Rodzicielke swego Syna we wcieleniu —a wraz z Ojcem wybrat ja Syn i odwiecznie
zawierzyl Duchowi §wietosci. Maryja jest w sposdb zupelnie szczegélny i wyjatkowy zwia-
zana z Chrystusem i réwnocze$nie jest umitowana w Tym przedwiecznie umitowanym Synu,
wspolistotnym Ojcu, w ktérym skupia si¢ caly ,majestat taski”. Réwnoczesnie pozostaje ona
doskonale otwarta w strone tego ,daru z wysokosci” (por. Jk 1, 17). Jak uczy sobdr: Mary-
ja ,zajmuje pierwsze miejsce wsréd pokornych i ubogich Pana, ktérzy z ufnoécia oczekuja
od Niego zbawienia i dostepuja go”. [...] Dlatego, za sprawg Ducha Swietego, w wymiarze
taski, czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja otrzymuje zycie od Tego, ktoremu w porzadku
ziemskiego rodzenia sama data zycie jako Matka. Liturgia nie waha sie nazywac jej ,,Rodzi-
cielka swego Stworzyciela” i pozdrawia¢ ja stowami, ktére Dante Alighieri wklada w usta $w.
Bernarda: ,,Céro Twego Syna”. A poniewaz to ,,nowe zycie” Maryja otrzymuje w takiej petni,
jaka odpowiada miltosci Syna do Matki, a wigec godnosci Bozego macierzynstwa—stad przy

zwiastowaniu aniol nazywa jg ,laski petng”?.

25 Zob. B. Gil, Maria, Immacolata e Assunta nellevento e nella prospettiva del ,,dono”. Di-
mensione culturale e teologica, Ariccia 2016, s. 454-457.
26 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater, nr 8 i 10.
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Zatem odkupienie Maryi na mocy przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa
nie tyle nalezy widzie¢ w kategoriach przywileju wylaczajacego ja z losu catej
reszty ludzkosci (jako niemajacej zmazy grzechu pierworodnego), ile bardziej
jako dar zbawczej komunii z Bogiem (w stopniu nieporownywalnie wyzszym
niz inni ludzie), ktérej Maryja nigdy nie zerwata poprzez brak wiary i zaufania
wobec swego Stworzyciela. Niepokalane poczecie to przywilej Maryi, jednakze
nie wylacznosci, ale pelni. Odkupienie jest dla kazdego cztowieka stworzone-
go na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 26-27), ale niestety nie kazdy
chce je przyja¢. Maryja pozostajaca w $cislej wiezi z Synem, w ktorym sama
zostala stworzona, jest znakiem, Ze mozna zy¢ bez grzechu. Grzech pierwo-
rodny bowiem to nie fatum, ktére paralizuje wolno$¢ czlowieka. To problem
na poziomie relacji z Bogiem, ktory jest zmazany przez chrzest i zywa wiare
chrzescijanska, polegajaca na przyjeciu stylu zycia Chrystusa i pozostawaniu
w komunii z Nim przez zachowywanie Jego przykazan (por. ] 14, 15-21). Bog
nie jest wierzycielem, ktory aplikuje Maryi zastugi Chrystusa, bo przewiduje, ze
Jego Syn sptaci starodawny diug. Ten prawniczo-jurydyczny jezyk ani w czgsci
nie oddaje prawdy o Bogu, ktéry wedlug Pism Starego i Nowego Testamentu
jest mitosiernym Ojcem, zbawiajacym swdj lud poprzez dar swego Syna (por.
J 3,16-18, ktory ,,z nieba zstepuje i daje zycie $wiatu” (] 6, 33).

Przekroczenie ograniczen myslenia jurydycznego w teologii na korzys¢
perspektywy paschalnej pomaga odkry¢ prawde o tajemnicy niepokalanego
poczecia, ktéra zawsze byta obecna w Objawieniu, ktérej Kosciol nie wymy-
8lit, lecz odczytal z natchnienia jej Autora i uroczyscie podat do wierzenia
8 grudnia 1854 roku. Maryja jako Niepokalane Poczecie istnieje w Chrystusie

»przed zalozeniem $wiata”. Jest tak $cisle z Nim zwigzana, Ze to, co nazywane
jest grzechem pierworodnym, nigdy si¢ w niej nie wydarza. Uczestniczy ona
jako Nowa Ewa w niewinnosci Nowego Adama. Przywilej, o ktéorym moéwi
formula dogmatyczna z 1854 roku, dotyczy zatem bardziej stopnia komunii
z Chrystusem niz chronologii wydarzen zbawczych; te ostatnie trzeba inter-
pretowac teologicznie, a nie pozytywistycznie, nie ulegajac modernistycznej
pokusie historycyzmu®’.

27 Zob. ]. Ratzinger, Introduzione al cristianesimo. Lezioni sul Simbolo apostolico, Brescia
2010, S. 50-61.
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Znalk doskonalosci stworzenia

Wedtlug Listu do Kolosan wszystko zostalo stworzone w Chrystusie i dla
Chrystusa. On tez jest przed wszystkim jako jedyny Zbawiciel i Odkupiciel
cztowieka przez krew swego krzyza (por. Kol 1, 15-20). W oparciu wigc o ten
fundament biblijny teologia paschalna, ktéra nie separuje dziela stworzenia
od odkupienia, pozwala na jeszcze jedno wazne odkrycie w odniesieniu do
tajemnicy niepokalanego poczecia Maryi. Chodzi tu mianowicie o ukazanie
doskonatosci Bozego dziela stworzenia, ktére pomimo grzechu Adama cal-
kowicie si¢ powiodlo, bo ,widzial Bdg, ze to, co stworzyl, byto bardzo dobre”
(Rdz 1, 31). Doskonalo$¢ Bozego dzieta stworzenia objawia si¢ w calej pelni
wlasnie w Dziewicy Matce, Nowej Ewie, ktéra jako Niepokalane Poczecie glosi
niewystowione piekno i dobro¢ Boga Ojca i Stworzyciela, mito$nika zycia (por.
Mdr 11, 26), ktdry stwarza czlowieka na swdj obraz i podobieristwo (por. Rdz
1,26-27). W misterium niepokalanego poczgcia bowiem Maryja, ukazana jako
Niewiasta ,,obleczona w stonce i ksigzyc pod Jej stopami” (Ap 12, 1), nalezy
do pierwotnego i wlasciwie jedynego planu Boga Stworzyciela i Odkupiciela,
ktéry odwiecznie rodzi Syna i wlasnie dlatego stwarza i zbawia czltowieka.
W istocie bowiem

»Ziarno nowego stworzenia zostalo zasiane juz w pierwszym akcie stwérczym. Bog bowiem
w swej najglebszej istocie jest Ojcem; Jego cale dzielo to nieustanne rodzenie Syna (I'engen-
drement du Fils unique). Bég Ojciec nie dziala i nie stwarza inaczej, jak tylko w akcie i po-
przez akt rodzenia Jedynego Syna, w ktorym objawia si¢ Jego ojcostwo wobec tegoz Syna, bo
w Nim zostalo wszystko stworzone. Ziemia byta od zawsze przeznaczona, aby poczaé w sobie
Syna i mndstwo Jego braci w Nim zjednoczonych. Wszystko przez Niego i dla Niego zostato

stworzone (Kol 1, 16)%%,

Maryja uosabia wlasnie te ziemie nieskazong grzechem niewiary i wing od-
rzucenia Stowa, ktdre byto juz na poczatku (por J 1, 1). Ona jest znakiem ziemi
dobrej, otwierajacej sie na ziarno Stowa?’, by wydac Jego blogostawiony Owoc,
bo w tym celu zostala stworzona. Ona $wiadczy o tym, ze nawet gdyby nie byto
grzechu Adama, ziemia i cale stworzenie potrzebowalyby Odwiecznego Stowa,

28 F.-X. Durrwell, Marie, Méditation devant I'Icéne, s. 32.
29 Por. J. Ratzinger, Sfowo Moje nie wraca do Mnie bezowocnie!, w: J. Ratzinger, H. U. Bal-
thasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, Krakéw 2007, s. 9-13.
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Jednorodzonego Syna Ojca, Odkupiciela i Zbawiciela, by w Nim osiaggna¢ swoja
pelnie, bo w Nim wszystko zostalo stworzone i bez Niego nic nie ma sensu.
Jednakze zwolennicy jurydyczno-chronologicznego myslenia i méwienia
o Bogu zakladali swoiste pekniecie migdzy dzielem stworzenia i odkupienia,
jakby podwdjny plan stwdrczy i odkupienczy (plan A i plan B). Wedlug tego
pierwszego planu ludzie stworzeni w stanie pierwotnej niewinno$ci mieliby
zy¢ w wiecznej szczgsliwosci, nie potrzebujac weale zbawienia w Chrystusie.
Plan B dotyczacy zbawienia §wiata pojawia si¢ bowiem dopiero na skutek ich
grzechu. Bég posyla swego Syna dla ich ratunku, czyli odkupienia. Maryja,
majaca do odegrania wazna role Matki Odkupiciela, nalezy tu jednak do tej
drugiej grupy ludzkosci upadlej, potomstwa Adama, ktére zniweczylo Bozy
plan wyrazony w akcie stworczym. Jesliby Bog nie zachowal jej od zmazy grze-
chu pierworodnego na mocy przewidzianych zastug Chrystusa, to wesztaby
ona w histori¢ dotknieta zmazg starodawnej winy jako cdra pierwszego Adama.
Rzeczywiscie, w $wietle tak rozumianej soteriologii —bedacej czesto wynikiem
literalnej i pozytywistycznej interpretacji wydarzen zbawczych ukazanych
na kartach Pisma Swietego — gdzie zgubny wplyw grzechu pierworodnego
wyraznie dominuje nad dziataniem faski, bo nawet po chrzcie musimy zma-
gac sie ze skutkami winy zaciagnietej przez pierwszych rodzicéw, nie da sig
inaczej wytlumaczy¢ tajemnicy niepokalanego poczecia Matki Pana, jak tyko
przez przyjecie koncepcji redemptio preservativa (odkupienie zachowawcze),
zaproponowanej w X1v wieku przez angielskiego franciszkanina Dunsa Szkota.
Jednakze teologia misterium paschalnego oparta na $wiadectwie wiary pier-
wotnego Kosciola, wyrazonej w Ewangelii $w. Jana, w listach tegoz apostota,
a przede wszystkim we wspominanym juz wielokrotnie powyzej Liscie do
Kolosan i innych listach Pawlowych, ukazujac jednos¢ Bozego dzieta stworze-
nia i odkupienia, pomaga spojrze¢ na Maryje teologicznie, a nie pozytywistycz-
no-historycznie. Niepokalane poczecie to bowiem prawda teologiczna, a nie
historyczna, rozumiana w kategoriach wspolczesnej historii faktu mozliwego
do zbadania metodg szkietko i oko. Maryja jest Niepokalanym Poczgciem, bo
cho¢ jak kazdy czlowiek zostala stworzona w Chrystusie i dla Chrystusa, to
jednak nie podzielita losu tych wszystkich, ktérzy zgrzeszyli i sa pozbawieni
chwaly Bozej (por. Rz 3, 23). ,,Bylo bowiem wolg Ojca mitosierdzia™°, aby
poprzez ,wezel §cisty i nierozerwalny™* jednoczacy ja z Chrystusem Nowym

30 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 56.
31 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 53.
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Adamem, takze w niej, jako Nowej Ewie, objawita si¢ doskonatos¢ Jego stwor-
czego dziela, polegajaca na stworzeniu czlowieka mezczyzng i kobietq (Rdz
1, 27). Wiasnie z powodu tej réznicy plci, pozytywnie chcianej przez Boga
i wyrazonej szczegoélnie w ludzkim ciele oraz domagajacej sie daru z siebie,
czyli dopelnienia jednego w drugim, stworzenie to jest na obraz i podobieristwo
samego Stworcy (Rdz 1, 26-27)%. Joseph Ratzinger, zanim jeszcze zostal powo-
tany na Stolice Piotrowa, ukazywal osobe Maryi i mariologi¢ jako gwarancje
godnosci i wolnosci osoby ludzkiej stworzonej na obraz Bozy. W kontekscie
negatywnych zmian teologiczno-antropologicznych zachodzacych w upada-
jacej kulturze chrzescijanskiego niegdy$ Zachodu pisat on przed laty:

W swej pelnej wiary postawie wobec Boga Maryja jawi si¢ nam jako obraz stworzenia powo-
tanego do dawania odpowiedzi, obraz wolnosci stworzenia, ktéra w mitoéci nie zostaje uni-
cestwiona, lecz osigga pelnie. Jest Ona takim obrazem czlowieka zbawionego i wyswobodzo-
nego, ale jest nim wlasnie jako kobieta, to znaczy w swej cielesnej strukturze nieodtacznej od
czlowieczenstwa: ,Jako mezczyzne i kobiete stworzyt ich (Rdz 1, 27). W Jej postaci pierwia-
stek ,,biologiczny” i pierwiastek ludzki sg nierozlaczne tak samo, jak nieroztacznymi sa dzie-
dzinaludzka i dziedzina ,teologiczna”. Wszystko to z jednej strony $ciéle si¢ wigze z pradami
specyficznymi dla naszych czaséw, jednocze$nie jednak kategorycznie sie im przeciwstawia.
Bo jesli wspolczesny program antropologiczny z nieznanym dotychczas radykalizmem ob-
raca si¢ wokdt ,emancypacji”, réwna si¢ to szukaniu wolnosci, zmierzajacej do tego, zeby
»by¢ jak Bog” (Rdz 3, 5). Do tego pojecia ,,by¢ jak Bog” nalezy oderwanie cztowieka od jego

biologicznych uwarunkowan, od owego ,mezczyzng i kobietg stworzyt ich”. To zréznicowa-

32 W swojej katechezie biblijnej komentujacej stowa: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam” (Rdz 1, 26), wybitny polski biblista ks. Waldemar Chrostowski stwier-
dza: ,Bog przedstawiajgc siebie, [...] daje poznad, ze jest Jedyny —ale nie istnieje sam! Otz
Bdg daje nam poznaé w tych stowach [...] bogactwo wewnetrznego zycia Boga. Nie [...] ma
tutaj jeszcze wyznania wiary w Tréjce Swietg. Nie ma: Ojciec, Syn, i Duch Swiety—bo na
tym etapie byloby to niezrozumiate i odebrane jako trzech bogéw. [...] jezeli Bog, ktory
jest Jedyny, nie istnieje sam, to i czlowiek, ktéry odwzorowuje Boga, réwniez nie bedzie
istnial sam. Tzn. Bog nie stworzy tylko jednej istoty ludzkiej [...], ale ze zréznicowanie plci
jest tajemniczym odbiciem, odzwierciedleniem bogactwa tego wewnetrznego zycia Boga.
[...] Dlaczego Bog stat si¢ cztowiekiem?, to odpowiedz brzmi: ,,Dlatego, Zze w samym akcie
stworzenia, w samym akcie bycia czlowiekiem, byta zawarta w tej cielesnosci, ptciowosci tak
wielka warto$¢, ze otwieralo to droge do Wcielenia Syna Bozego” (W. Chrostowski, Weie-
lenie a Ksigga Rodzaju. Konferencja z 17 listopada 2014, w: W. Chrostowski, Konferencje
biblijne 2006/07-2017/18, nieautoryzowany zapis na podstawie nagran: J. Paczynski, Parafia
Zwiastowania Panskiego, Warszawa 2018, s. 727-729).
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nie, nieodlaczne od cztowieka jako istoty biologicznej i wyciskajace na nim glebokie pi¢tno,
uwaza si¢ za co$ absolutnie bez znaczenia, za wynaleziony w historii ,,przymus grania roli”
i wtlacza si¢ do obszaru czysto biologicznego, w istocie nie interesujacego czlowieka. Znaczy
to, Ze ten ,pierwiastek czysto biologiczny”, jako rzecz pozostajaca w dyspozycji czlowieka,
sytuuje si¢ poza sfera ludzkich i duchowych miar (az do dowolnego rozporzadzania poczy-
najacym si¢ zyciem). Takie uprzedmiotowienie ,,pierwiastka biologicznego” przedstawia si¢
wtedy jako wyzwolenie, w ktérym cztowiek podporzadkowuje sobie bios, dowolnie nim roz-
porzadza i niezaleznie od niego jest po prostu czlowiekiem —a nie mezczyzng lub kobieta.
W rzeczywistosci jednak tak postepujac, rani siebie w najglebszych poktadach swego bytu,
okazuje sobie pogarde, poniewaz tak naprawde jest on czlowiekiem jako cialo, jest czlowie-

kiem jako mezczyzna lub kobieta™? .

Zatem Maryja, ktdra jest Niepokalanym Poczgciem, to nie pobozna czy
teologiczna idea, nie Swieta z obrazka ani zaden archetyp czy uosobienie
bogini matki, ale to kobieta z krwi i ko$ci, Nowa Ewa przeboéstwiona w tajem-
nicy wyjatkowego zjednoczenia z Chrystusem Nowym Adamem i ukazujaca
swoim poczatkiem i kresem w Tréjjedynym Bogu prawdziwg godno$¢ i po-
wolanie kazdego cztowieka stworzonego na ,,obraz i podobienstwo Boze” do
zycia w komunii ze Stwérca i Odkupicielem. Trwanie w tej komunii polega na
odkryciu i zgodzie na siebie jako osoby stworzonej na obraz i podobienstwo
samego Stwdrcy. To za$ dokonuje sie przez przyjecie Chrystusa, bez ktérego
czlowiek nie moze zrozumie¢ siebie. Oto doswiadczenie zbawienia, ktdre jest
w Chrystusie i ktorym jest On sam. Sama za$ komunia z Chrystusem to Duch
Swiety, ktérego Maryja jest twarzg i ikong. Ona nie ulega pokusie, aby by¢ jak
Bog na wlasng reke, nie wpada w putapke falszywie rozumianej wolnosci, ale
dochodzi do petni cztowieczenstwa i przebdstwienia na drodze postuszenstwa
wiary.

Niewiasta obleczona w stonice, czyli istniejaca w i dzigki niewyobrazalnej
bliskos$ci Boga, nalezy do ludzko$ci stworzonej w Chrystusie i dla Chrystusa
oraz otrzymujacej od Niego zbawienie przez wiare, bez ktérej nie mozna po-
dobac¢ si¢ Bogu (por. Hbr 11, 6; J 3, 16-18). Wiara bowiem to osobista relacja
z Bogiem, ktérej On domaga si¢ od Adama i Ewy stworzonych na Jego obraz.
Chrystus, Nowy, a tak naprawde, Pierwszy i prawdziwy Adam, ,ktéry nam

33 J. Ratzinger, Miejsce mariologii i poboznosci maryjnej w catosci wiary i teologii, w:
J. Ratzinger, H. U. Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, s. 26-27.
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w wierze przewodzi i ja wydoskonala” (Hbr 12, 2) oraz Maryja, nowa, a w istocie
ta pierwsza Ewa, obleczona w Stonce, czyli Boga samego, i z ksig¢zycem pod
stopami jako znak zwycigstwa nad niewiernoscig rajskiej Ewy, to ludzkos¢
chciana przez Boga, stworzona wedlug Jego zamystu i ukazujaca doskonatos¢
Jego dziela stworczego. ,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich!” Jak nie mozna
oddziela¢ Chrystusa od Maryi, jesli chce sie¢ zrozumie¢ w wierze tajemnice
niepokalanego poczegcia, tak nie nalezy separowac dzieta stworzenia od od-
kupienia, w ktérym i przez ktére Troéjjedyny Bég objawia samego siebie. Jako
jedyny Bdg, On nie istnieje sam, ale jest wspolnotg oséb. Tak samo tez objawia
swoja chwale w cztowieku stworzonym na Jego obraz, a ktérym jest mezczy-
zna i kobieta: Chrystus i Maryja. W Nich ukazana jest doskonalo$¢ Bozego
dziela stworzenia dla przebostwienia, bo w tym celu wlasnie Bég stwarza. Jak
bowiem Bog stal si¢ Czlowiekiem, aby cztowiek mogl sta¢ si¢ Bogiem, tak
i cztowiek zostal stworzony, aby uczestniczy¢ w trynitarnym zyciu samego
Boga Stworzyciela i Odkupiciela. W tajemnicy niepokalanego poczecia Maryja
jest tego znakiem.

Zakonczenie

Na zakonczenie powyzszych rozwazan o tajemnicy niepokalanego poczecia
Najswigtszej Maryi Panny w $wietle Paschy Chrystusa chciejmy raz jeszcze
przywola¢ stowa Apostota Narodow:

Wyrzudcie wigc stary kwas, abyscie si¢ stali nowym ciastem, bo przeciez przasni jestescie.

Chrystus bowiem zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha (1 Kor 5, 7).

Nie da si¢ zrozumie¢ Maryi, zwlaszcza jej tajemnicy niepokalanego poczecia,
bez Chrystusa Paschalnego. Niepokalane poczecie to bowiem paschalna toz-
samo$¢ Dziewicy Matki. Z drugiej za$ strony nie mozna pozna¢ i zrozumie¢
zadnego czlowieka bez Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, co
jasno deklarowal Sobdér Watykanski 11 i §w. Jan Pawel 11. Zwracat na to uwage
juz przed soborem takze niemiecki protestancki teolog urodzony we Wroctawiu
Dietrich Bonhoefter, ktéry pisal: ,Odkad Bég statl sie czlowiekiem, wszelkie
rozwazania na temat czlowieka —z pominieciem Chrystusa — byty bezptodna

»34

abstrakcjg

34 D. Bonhoeffer, Wybdr pism, Warszawa 1970, s. 167.
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Taka abstrakcja moze by¢ i teologia, gdy zostaje oderwana od zywej wiary
w Chrystusa Zmartwychwstalego i kiedy przestaje by¢ wiarq poszukujqcq zro-
zumienia, a staje si¢ system autoreferencjalnych i abstrakcyjnych poje¢, ktore
zamiast rozjasnia¢ tajemnice, czynia co$ zupelnie odwrotnego. Kluczem zas
interpretacyjnym kazdej refleksji teologicznej, zwlaszcza dotyczacej Maryi,
jest Chrystus Paschalny. On jest szczytem Objawienia ukazujagcym $wiatu
prawde o Bogu i o czlowieku. Jak zatem w tajemnicy swej Boskosci Chrystus
nie istnieje sam, bo jest Jedynym Synem Ojca odwiecznie zrodzonym w Duchu
Swietym, tak i w misterium swego Czlowieczenistwa zyje On w nierozerwalnej
wigzi z Maryja, ktéra jest Jego Matka napelniong Duchem Swietym, Nowg
Ewa czerpigcg swa niewinnos¢ z zyciodajnej relacji z Nowym Adamem jako

»Cora swego Syna’, oraz doskonalym stworzeniem, przyjmujacym z miloscia
prawde o swej stworzonosci i odnajdujagcym swa tozsamo$¢ w prostej wierze
i zaufaniu Temu, ktdry ,,Mezczyzna i Niewiastg stworzyt ich”

Pisal jeszcze dalej Bonhoefter: ,, Antytezg czltowieka przyjetego w postaci
Chrystusa jest ten czlowiek, ktory sam sobie jest stwdrca, sedzia i odnowicie-
lem, ktory zyje obok swojego rzeczywistego czlowieczenstwa —i dlatego sam
siebie predzej czy pozniej zgubi. Odchodzac bowiem od Chrystusa, odchodzi
sie od swojej istoty”** .

Wspolczesny kryzys antropologiczny wyrazajacy sie w promowaniu przez
gléwne nurty opiniotworcze szkodliwych dla cztowieka ideologii emancypa-
cyjnych typu gender, nabudowanych na utopii kulturowego neomarksizmu, jest
wynikiem odrzucenia najistotniejszej prawdy o czlowieku, ze jest on stworzo-
ny przez Boga, i to na Jego obraz i podobieristwo. Ten obraz i podobienstwo
stanowig o godnosci czlowieka jako mezczyzny i kobiety, ktorych powota-
niem nie jest ,,granie rol” w zaleznosci od zmieniajacych si¢ uwarunkowan
spoteczno-historycznych, ale odkrycie i przyjecie swej duchowej tozsamosci
wyrazonej w ciele biologicznym otrzymanym od Stworcy. Cialo bowiem to
takze rzeczywisto§¢ duchowa i teologiczna, a nie §lepa materia, ktérg mozna
manipulowaé, ponizajac godno$¢ osoby ludzkiej. Autentyczng za$ tozsamo-
$cig kazdego czlowieka stworzonego przez Boga jest pascha, czyli przejscie:
przejscie od ciata zmystowego do ciata duchowego.

Kazda osoba zyjaca na ziemi to historia stawania sie. Nosimy gteboko wpi-
sane w siebie prawo stawania si¢ w czasie tym, czym juz jesteSmy przez dar
powolania. W ciggu calego Zycia, poprzez codzienne wybory, decyzje i czyny

35 D. Bonhoeffer, Wybdr pism, s. 167-168.
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stajemy si¢ badz synami w Synu, badz tez synami buntu. Gdyby$smy byli synami
z natury, nie potrzebowaliby$my czasu, zylibysmy bowiem w wiecznosci od
razu. Tak jednak nie jest, bo Syn jest tylko jeden. Ci za$, ktérzy w Nim maja
stac si¢ synami i corkami, potrzebuja wlasnie czasu, aby tegoz Syna przyjac i aby
On si¢ w nich uksztaltowal (por. Ga 4, 19). Nie chodzi tu tylko o porzucenie
»starego czlowieka” z jego balastem grzechu, ale przede wszystkim o pokonanie
dystansu, jaki istnieje migdzy Stwdrcg i stworzeniem. Rzecz jasna, ze grzech
ten dystans jeszcze poglebia, jednakze czas dany czlowiekowi nalezy rozumieé
nie tylko jako walke z grzechem, ale przede wszystkim jako laske ,,przybrania
za syndw’, jako czas, w ktérym zasiane ziarno, czyli my sami, ma obumrzec,
aby wzrosnac i wydac plon (por. ] 12, 24-26), aby sta¢ si¢ w pelni tym, czym
juz jest niejako w stanie embrionalnym przez chrzest (por. Ef 4, 15).
Niepokalane poczecie Maryi to tajemnica, ktora rzuca wlasnie $wiatlo na te
nasza paschalng tozsamos¢ i uczy nas, jak stawacd sie tym, czym juz jesteSmy
przez stworzenie i odkupienie.
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Abstrakt

Tajemnica niepokalanego poczecia Maryi w swietle teologii paschalnej. ,,Chrystus
nasza Pascha” (1 Kor s, 7) i Maryja ,Niepokalane Poczecie”

W artykule zostala podjeta proba interpretacji katolickiego dogmatu o niepoka-
lanym poczeciu NMP w oparciu o dorobek teologii paschalnej reprezentowanej tu
glownie przez alzackiego teologa E-X. Durrwella. Dogmat ogloszony przez Piusa 1x
w 1854 roku jest oczywiscie niezmienny co do swej tresci i sensu, ale ze wzgledu na
nieustannie zmieniajace si¢ warunki kulturowe i spoleczne wlasnie ten niezmienny
sens prawdy dogmatycznej domaga si¢ pelniejszego ukazania przy uzyciu kategorii
ulatwiajacych jego przyjecie i zrozumienie nie tylko teologowi, ale i zwyczajne-
mu chrze$cijaninowi poszukujagcemu zrozumienia swej wiary. Odkrywajac na
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nowo soteriologiczne, a nie tylko apologetyczne znaczenie centralnej tajemnicy
zmartwychwstania, teologia paschalna ukazuje misterium odkupienia i zbawie-
nia czlowieka w Jezusie Chrystusie jako rzeczywisto$¢ eschatologiczna, istniejaca

w Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, ktory jest sakramentalnie obecny i dostgpny

w swoim Koéciele dla kazdego czlowieka przez wiare w Niego. Prawniczy jezyk
teologii jurydycznej méwiacej o zadoscuczynieniu, zastugach i przywilejach zostaje

tu zastgpiony przez personalistyczne kategorie osoby, relacji, komunii i daru. Dzieki

temu takze prawda o niepokalanym poczeciu, zdogmatyzowana w 1854 roku wedlug

uzywanych wowczas poje¢ oraz ukazana gléwnie w swym aspekcie negatywnym,
nabiera wiekszej wyrazistosci. Wida¢ wiec teraz lepiej, ze niepokalane poczecie to

nie tyle przywilej Maryi wyréznionej przez Boga przez zachowanie jej od zmazy
grzechu pierworodnego ze wzgledu na przyszle zastugi jej Syna, ile jej gleboka oso-
bowa tozsamos¢ wyplywajaca z Bozego wybrania jej ,,przed zalozeniem $wiata” na

Matke Jego Syna. Chodzi tu zatem o nieuchwytng dla ludzkiego rozumu relacje do

Ducha Swietego, taka Jego pelnie w Stuzebnicy Panskiej, ze staje sie ona dla Stowa

Ojca w ziemskiej rzeczywisto$ci tym, czym w immanentnej Trdjcy jest wlasnie ten

Duch —tonem Boga, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna. Duch Swiety, ktory
jest Boska mocg rodzenia, Boskim niepokalanym poczeciem czyni zatem Maryje

nowym stworzeniem, Nowg Ewg, Niepokalanym Poczeciem. Pelnia Daru Ducha

Swietego oraz zjednoczenie Maryi z Chrystusem Nowym Adamem sg zrédtem

jej nadzwyczajnej swietosci i wolnosci od grzechu. Dogmat o niepokalanym po-
czeciu Maryi widziany w $wietle teologii paschalnej ukazuje wiec sens zbawienia

cztowieka polegajacy na jego osobowym i wolnym zjednoczeniu z Tréjjedynym

Bogiem. Wolno$¢ od grzechu jest owocem komunii z Nim, nie odwrotnie. Laska

bowiem jest zawsze pierwsza.

Stowa kluczowe: dar, osoba, relacja, komunia

Abstract

The Immaculate Conception of the Blessed Virgin Mary in the light of the theology
of the Paschal Mystery. “Christ our Passover” (1 Cor 5:7) and Mary, ,Jmmaculate
Conception”

This article is an attempt to interpret the Catholic dogma of the Immaculate
Conception of the BvM in the light of the theology of the Paschal Mystery,
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represented here mainly by the Alsatian theologian E.-X. Durrwell. Of course, the
dogma proclaimed by Pius 1x in 1854 remains unchanged in its content and me-
aning, but due to the ever-changing cultural and social conditions of human life,
the unchanging meaning of dogmatic truth requires a fuller explanation by using
categories that facilitate its acceptance and understanding, not only for a theologian,
but also for an ordinary Christian looking for a deeper understanding of his faith.
Thus, rediscovering the soteriological, and not only the apologetic meaning of the
Resurrection, the theology of the Paschal Mystery presents the Redemption in
Jesus Christ as an eschatological reality existing in the Crucified and Risen Savior,
who is sacramentally present and available to everyone in the Church. A necessary
condition for experiencing this salvation is faith in Christ. The terminology of so-
-called juridical theology, which speaks of satisfaction, merit and privilege, has been
replaced here with the personalistic categories of person, relationship, communion
and gift. Thanks to this, the truth of the Immaculate Conception, dogmatized in
1854 according to the terms of that time and shown mainly in its negative aspect,
acquires greater clarity. It is now easier to see that the Immaculate Conception
is not so much the privilege of Mary distinguished by keeping her free from the
stain of original sin in virtue of the future merits of her Son, but her deep personal
identity resulting from God’s election of her “before the foundation of the world”
to be His Son’s Mother. Thus, it is a relationship with the Holy Spirit that is comple-
tely elusive from human reason. There is such a great Fullness of the Spirit in the
humble Servant of the Lord that she becomes for the Eternal Word of the Father
in earthly reality, that which in the immanent Trinity is the Spirit Himself — the
Womb of God where the Father eternally begets His Son. Thus, the Holy Spirit-who
is the Divine power of begetting, Divine Immaculate Conception —makes Mary
a New Creature, New Eve, Immaculate Conception. The fullness of the Holy Spirit
in Mary and her indissoluble union with Christ, the New Adam, is the source of
her extraordinary holiness and freedom from sin. The dogma of the Immaculate
Conception of the BvM, seen in the light of the theology of Paschal Mystery, tells
us that man’s salvation consists in a personal relationship with the Triune God.
Freedom from sin is the fruit of communion with God, not the other way around.
For grace is always first.

Keywords: gift, person, personal relationship, communion
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. Pierwszy okres dzialalnosci Swietej Kongregaciji
. Obrzedow. Od konstytucji apostolskiej
,Immensa aeterni Dei” Sykstusa v do konstytucji
. apostolskiej ,Caelestis Hierusalem cives”

. Urbana vir

Jedna z najwazniejszych dat w dziejach kultu swietych w Kosciele katolickim
jest data promulgowania przez papieza Sykstusa v (1585-1590)" konstytucji
apostolskiej Immensa aeterni Dei, co mialo miejsce 22 stycznia 1588 roku’.
Tym dokumentem papiez dokonal erygowania pig¢tnastu dykasterii, ktore
W jego zamierzeniu mialy praktycznie i skutecznie odpowiedzie¢ na szcze-
golowe potrzeby centralnego sprawowania rzagdéw w Kosciele powszechnym
i w Panistwie Ko$cielnym. Sykstus v wychodzil w ten sposéb naprzeciw pilnej
potrzebie nadania calej kurii rzymskiej odnowionej, bardziej racjonalnej, przy-
stosowanej do nowych potrzeb i okolicznosci zycia ko$cielnego, a tym samym
bardziej efektywnej w dzialaniu, struktury.

Papiez Sykstus v, nazywany ,,reformatorem gigantem’, z charakterystyczna
dla siebie niezwykla energia i determinacja, ktére odpowiadaty jego prze-
nikliwosci pragmatycznej i geniuszowi organizacyjnemu, podjat sie dzieta
ustanowienia nowych instytucji, ktorymi Kosciot postuguje si¢ wlasciwie do

1 Por. I. De Feo, Sisto V. Un grande papa tra Rinascimento e Barocco, Milano 1987.
2 Por. Bullarium Romanum, ed. L. Tomassetti, t. 8, Torino 1863, s. 985-999.
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dnia dzisiejszego w wypelnianiu swojej bosko-ludzkiej misji. Chociaz kuria
rzymska przeszta od tamtego czasu wiele reform, to jednak jej schemat or-
ganizacyjny wprowadzony przez Sykstusa v pozostaje w gruncie rzeczy nie-
zmienny. Skuteczno$¢ i dalekowzrocznos¢ jego wizji ujawnily sie juz wtedy, gdy
17 maja 1586 roku zaczal powierza¢ zatatwianie zwyczajnych i nadzwyczajnych
spraw koscielnych juz nie tylko konsystorzom, to znaczy powotywanym ad
casum gremiom wspotpracownikow, ale takze ustanowionym specjalnym
i stalym organizmom kurialnym, majacym zajmowac sie okreslong dziedzing
spraw zglaszanych papiezowi i oczekujacych na jego rozstrzygajace decyzje.
Doswiadczenia minionych wiekéw pokazaly, a dzisiaj nadal to potwierdzaja, ze
konstytucja papieska stanowi madry i ponadczasowy fundament struktury ku-
rialnej, ukierunkowujacy roztropne i skuteczne dziatania Ko$ciota powszech-
nego w ramach jego misji zbawczej, a takze uwzgledniajacy biezace potrzeby
Panstwa Ko$cielnego. Z oczywistych racji te dwa zakresy dzialania w wielu
przypadkach nakladaly si¢ na siebie, poniewaz problemy Kosciota byly pro-
blemami Panistwa Ko$cielnego, a rozwigzania dotyczace Panstwa Koscielnego
mialy wzorczy charakter i byly przyjmowane w innych panstwach, takze poza
dziedzing spraw $cisle koscielnych.

Swieta Kongregacja Obrzedow

Konstytucja Immensa aeterni Dei Sykstus v dokonal ustanowienia pietnastu
kongregacji oraz okreslenia ich rangi i zakresu dziatania. W tym miejscu
zwrdcimy uwage na ,congregatio quinta pro sacris ritibus et caeremoniis”,
ktora szybko zostala nazwana Swietg Kongregacja Obrzedéw (w dokumen-
tach rzymskich spotyka si¢ nazwe Kongregacja Swietych Obrzedéw; dzis jest
to Kongregacja ds. Kanonizacyjnych)*. W wykazie okre$lonym i opisanym

3 Na temat dziejéow Swietej Kongregacji Obrzedéw, zwlaszcza w poczatkowym okresie
jej istnienia, por. N. Del Re, La Curia Romana. Lineamenti stolico-giuridici, Citta del Vati-
cano 1998, s. 332-337; G. Papa, Le cause di canonizzazione nel primo periodo della Congre-
gazione dei Riti, 1588-1634, Citta del Vaticano 2001; W. Gramatowski, Polonika liturgiczne
w Kongregacji Obrzedow 1588-1632. Studium z dziejow Kurii Rzymskiej, Rzym-Warszawa
1988 (Bobolanum, 13).

4 W tym miejscu wyrazam wdzieczno$¢ ks. Bogustawowi Turkowi csma, obecnie pod-
sekretarzowi Kongregacji ds. Kanonizacyjnych, za utatwienie korzystania z archiwum tejze
kongregacji w latach 2006-2009. Zgromadzone tam materialy zastuguja na dalsze badania,
zwlaszcza pod katem obecnosci w niej licznych polonikéw. Na podstawie prowadzonych
kilka lat temu kwerend powstat takze niniejszy artykul.
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przez Sykstusa v zostala ona poprzedzona w sposéb uporzadkowany przez
nastepujace kongregacje:

« prima pro Sancta Inquisitione,

« secunda pro Signatura Gratiae,

« tertia pro erectione ecclesiarum et provisionibus consistorialibus,

« quarta pro ubertate annonae Status Ecclesiastici.

Po niej znajdowaly si¢ nastepujace:

« sexta pro classe paranda et servanda ad Status Ecclesiastici defensionem,

» septima pro Indice librorum prohibitorum,

+ octava pro executione et interpretatione concilii Tridentini,

« nona pro Status Ecclesiastici gravaminibus sublevandis,

+ decima pro Universitate Studii Romani,

« undecima pro consultationibus regularium,

+ duodecima pro consultationibus episcoporum et aliorum praelatorum,

« decimatertia pro viis, pontibus et aquis curandis,

« decimaquarta pro typographia Vaticana,

« decimaquinta pro consultationibus negociorum Status Ecclesiastici.

Kongregacji Obrzeddw zostalo wyznaczone dwojakie zadanie: przede wszyst-
kim szeroka troska o calg dziedzing obrzeddéw liturgicznych, ceremoniatu
i wszystkich zagadnien z tym zwigzanych, a mianowicie: przyjmowania wtad-
cow, ambasadorow oraz wysoko postawionych osobistosci, jak réwniez doko-
nanie oczekiwanej przez Sobor Trydencki reformy i ogloszenia najwazniejszych
ksiag liturgicznych, takich jak pontyfikal, rytual i ceremonial, ktére w nowych
czasach domagaly si¢ dokonania stosowanej rewizji, a w tym réwnoczes$nie

»diligentem quoque curam adhibeant circa sanctorum canonizationem festo-
rumque dierum celebritatem”.

Jak wynika z intencji prawodawcy, zadanie powierzone nowej dykasterii,
wlasciwie biorac, nie bylo dwojakie, ale w sensie $cistym jedno, obejmowalo
bowiem réwnoczesnie obrzedy i ceremonie. Byly to niewatpliwie kwestie
priorytetowe, jesli wezmie si¢ pod uwage, ze celem Kosciola i jego wlasciwym
zyciem jest kult Bozy, ktérego pierwszym i najwazniejszym narzedziem jest
liturgia, czyli wlasnie obrzedy, jak jeszcze niedawno moéwiono. W tym kon-
tek$cie szczegdlnego znaczenia nabraly zatem problemy dotyczace $wietych,
gdyz prowadzone procesy kanonizacyjne konczyly sie lub koncza si¢ wlacze-
niem stugi Bozego do publicznego kultu Kosciota, czyli nabieraja znaczenia
obrzedowego —liturgicznego. W kanonizacjach chodzi wigc o rozwdj kultu
w Koéciele, odpowiedniego do jego natury i uwarunkowan historycznych, oraz
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o niejako naturalne potwierdzenie pryncypium, wedtug ktorego liturgia jest
»ztotg zasadg” katolickiego kultu $wigtych.

Ustanowienie w fonie Kosciota rzymskiego specjalnej instytucji, aby zajeta
sie liturgia, a w $cistej lacznosci z nig takze sprawami kanonizacyjnymi, bylto
konsekwencja nowej sytuacji duchowej i kulturowej, ktéra stopniowo dojrza-
ta w ciggu xvI wieku. Po przejsciu wstrzasu racjonalistycznego zwigzanego
z rewolucja protestancka, z wszystkimi wynikajacymi z tego konsekwencja-
mi na polu dogmatycznym, nie zostala oszczedzona takze dziedzina liturgii
Ko$ciota, zwigzany z nig kult $wietych, a takze czes¢ oddawana ich relikwiom
i obrazom. Liczni $wieci czczeni na oltarzach, poczawszy od Matki Bozej, stali
sie¢ przedmiotem nie zawsze nieuzasadnionej krytyki, poniewaz naduzycia
rzeczywiscie byly niemal powszechnie obecne. W duzej mierze pod naciskiem
podnoszonej krytyki, ale takze pod wptywem idei humanistycznych, pojawit si¢
bogaty i rozlegly ruch duchowy i teologiczny, ktéry przyczynit si¢ do odnowy
historiografii, studiéw biblijnych i hagiograficznych. Z wiekszym naciskiem
zaczgto si¢ domagad, aby kult §wietych zostal oparty na wiarygodnych i na-
ukowych przekazach®. Czerpigc z tej odnowy, reforma katolicka, potwierdzona
oficjalnie i ukierunkowana przez Sobor Trydencki, zwrécila miedzy innymi
bardzo duza uwage na potrzebe bardziej wnikliwego i nowoczesnego zwery-
fikowania stosowanych metod i procedur w sprawach kanonizacyjnych, a tym
samym na zapewnienie im wigkszej obiektywnosci i wiarygodnosci, a co za
tym idzie takze powagi eklezjalnej. Mialo to w konsekwencji przyczynic sie
do wzmocnienia autentycznosci kultu $wietych i jego odpowiedniego oddzia-
tywania na zycie wierzacych. Sobdr nie zajat sie bezposrednio i szczegétowo
tymi zagadnieniami, ale wypowiedzial si¢ z autorytatywng i zweryfikowana
praktycznie precyzja teologiczng odnosnie do prawomocnosci kultu swietych,
ich relikwii i obrazéw, okreslajac w ten sposéb podstawy przyszlego prawo-
dawstwa dotyczacego proceséw kanonizacyjnych®.

Uregulowaniu prawodawstwa kanonizacyjnego przez Stolice Swietg sprzyjala
w ostatnich dziesigcioleciach xv1 wieku takze stawa $wietodci, ktdra zyskali
rézni i liczni przedstawiciele reformy katolickiej, oparta zaréwno na $wieto-
$ci ich osobistego zycia, jak i na rozlegtym oddzialywaniu ich czynéw i czci,

5 Por. S. Ditchfield, Il mondo della Riforma e della Controriforma, w: A. Benvenuti e al.,
Storia della santita nel cristianesimo occidentale, Roma 2005, s. 261-329.

6 Sobdr Trydencki, Wzywanie, czes¢ i relikwie Swietych oraz Swiete obrazy, w: Doku-
menty soboréw powszechnych, t. 4 (1511-1870): Lateran v, Trydent, Watykan I, uklad i oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 781-785 (Zr6dta Mysli Teologicznej, 33).
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obejmujacym szerokie masy wiernych, a niekiedy nawet caly Kosciét. Dowidédt
tego sam Sykstus v, gdy po $mierci Feliksa z Kantalicjo (wlasc. Feliks Porri;
1515-1587), stawnego kapucyna, wobec zebranych na kapitule generalnej kapu-
cyndéw osobiscie wydat polecenie, aby rozpoczeto jego proces kanonizacyjny;
faktycznie proces otwarto juz 10 czerwca tegoz roku.

Kongregacja Obrzedow — dzisiaj jej kontynuatorka jest wydzielona z niej
Kongregacja ds. Kanonizacyjnych — pracuje juz prawie cztery i pét wieku.
Biorac pod uwage specyfike jej dzialalno$ci, mozna podzieli¢ jej dzieje na
kilka okreséw, zgodnie z pewnymi kryteriami i cechami charakterystycznymi,
ktérymi sie odznaczaja:

a) okres stopniowego przejécia od starego do nowego w latach 1588-1634, to
znaczy od erygowania Swietej Kongregacji Obrzedéw do jej pierwszej
reformy za sprawg konstytucji apostolskiej Caelestis Hierusalem cives
Urbana viir (1634);

b) okres restrukturyzacji i stopniowego porzucania starych metod, gtéwnie
za sprawg dzialan podjetych przez papieza Benedykta x1v (1740-1758)
W 1740 roku po wyborze na Stolice Piotrowa, ktérych podstawa stalo si¢
jego fundamentalne dzielo De servorum Dei beatificatione et Beatorum
canonizzatione (t. 1-4, Bononiae 1725) oraz osobiste, dlugoletnie i nie-
zwykle kompetentne zaangazowanie w prace kongregacji’;

c) okres dokonujacej sie¢ konsolidacji dziatalnosci w latach 1740-1917;

d) okres nowej kodyfikacji Pio-Benedyktynskiej, wprowadzenia jej w zycie
i stopniowe uwzglednianie nowych inicjatyw, ktérych zwienczeniem byto
wydzielenie przez papieza Pawla vi w ramach posoborowej reformy kurii
rzymskiej nowej Swietej Kongregacji ds. Swietych na mocy konstytucji
apostolskiej Sacra Rituum Congregatio z dnia 6 lutego 1969 roku®;

e) okres wspolczesny, oparty na odnowionej kodyfikacji prawa kanonicz-
nego za sprawg papieza Jana Pawla 11 w 1983 roku, ktdéra stopniowo
uszczegolawiana i aktualizowana okresla obecng praktyke prowadzenia
proceséw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych w Kosciele katolickim®.

7 Por. A. Zanotti, Tra terra e cielo. Prospero Lambertini e i porcessi di beatificazione, w:
Prospero Lambertini. Pastore della su citta, pontefice della cristianitd, a cura di A. Zanotti,
Argelato 2004, s. 233-253.

8 Por. E. Sztafrowski, Dziatalnos¢ ustawodawcza pap. Pawta v, ,Prawo Kanoniczne” 22
(1979) nr 3-4, s. 4-37.

9 Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawstwa Jana Pawla 11. Instytucje
kanonizacyjnego prawa materialnego, zarys historii procedury kanonizacyjnej, postepowanie
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Kazdy z tych okresow zastuguje na uwage, gdyz zachodzace stopniowo zmia-
ny w praktyce beatyfikacji i kanonizacji okreslajg takze teologiczne rozumienie
swietych iich czci w Kosciele. W niniejszym opracowaniu zajmiemy sie gléwnie
pierwszym okresem, gdyz mimo zachodzacych w ciagu wiekéw zmian ma on
nadal kluczowe znaczenie w dziedzinie ko$cielnych beatyfikacji i kanonizacji.

Dzialalnos¢ nowej kongregacji

Z punktu widzenia dzisiejszej koncepcji procesow beatyfikacyjnych i kanoni-
zacyjnych interesujace jest uwypuklenie kolegialnego sprawowania najwyzszej
wladzy w Kongregacji Obrzedéw, w przeciwienstwie do rozwigzan w innych
organizmach kurialnych. Zamiast okresla¢ ,,zwierzchnika” mianem prefek-
ta (lub prepozyta) konstytucja Immensa aeterni Dei zawsze mowi w liczbie
mnogiej: ,,cardinales”, ,cardinalibus”, ,cardinalium” itd. W zwiazku z tym
na czele tej dykasterii lub komisji zawsze stal najstarszy nominacjag kardy-
nalska —w przypadku jej czlonkéw kardynaléw —uwzgledniajac jednak trzy
stopnie, na ktdre byto podzielone $wigte kolegium zgodnie z przyznanym im
tytutem kardynalskim (biskup, prezbiter, diakon). Takie uporzadkowanie, nie
dopuszczajac powstawania przerw lub wakatow, zapewnialo nieprzerwana
ciagglos¢ pracy kongregacji.

Uwzgledniajac ten system, sposrdod pieciu kardynaldéw przypisanych przez
Sykstusa v do Kongregacji Obrzedow, pierwszym prefektem zostal Alfondo
Gesualdo, biskup Porto, a po 1596 roku arcybiskup Neapolu (zm. 1603). Urzad
sekretarza kongregacji, na mocy konstytucji apostolskiej, mial pelni¢ sekretarz
kardynata, ktéry w danej chwili przewodniczyt pracom kongregacji, dlatego tez
w poczatkach istnienia Kongregacji Obrzedéw zostal nim Giovanni B. Stella,
sekretarz kard. Gesualdo. Wkrétce, po pojawieniu si¢ w kongregacji niepo-
rozumien, czego mozna si¢ bylo spodziewa¢, zapoczatkowany urzad objal 10
czerwca 1602 roku mistrz ceremonii Giovanni Paolo Mucanzio, najpierw jako
prosekretarz, a potem sekretarz. W celu zapobiezenia dalszym konfliktom
papiez Pawel v na mocy brewe z 9 lipca 1609 roku potwierdzil definitywnie
objecie urzedu sekretarza przez Mucanzia, ktéry tym samym zajal pierw-
sze miejsce w serii mianowanych na ten urzad. Byl on dobrze przygotowa-
ny do jego pelnienia, czego wyrazem jest pisane wlasnorecznie przez niego
Decretorum Congregationis Sacrorum Rituum liber secundus. Nadal tej ksiedze

w diecezji i kongregacji, wzory pism i formularzy, Sandomierz 1997.
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ton bardzo precyzyjny i staranny; jednak jej prowadzenie zostato zarzucone
po jego $mierci w 1617 roku.

W pierwszych dziesi¢cioleciach funkcje podnoszacego zastrzezenia, po-
pularnie zwanego advocatus diaboli, powierzano prokuratorowi skarbowe-
mu w Rzymie. Na tym urzedzie wymieniani sa Giovanni Giacomo Moretti,
Pompeo Molella, a najdtuzej Giovanni B. Spada — w zwigzku z tym nie mozna
powiedzie¢, by calkowicie brakowalo wéwczas wlasciwego ,,promotora wiary”
(promotor fidei). Wraz z przybywaniem nowych spraw do rozpatrzenia papiez
Urban vi111, na mocy brewe z 11 stycznia 1631 roku, mianowal ogélnego pro-
motora wiary, ktérym zostal Antonio Cerri, zachowujac zarazem petniony
wczesniej urzad prokuratora skarbowego.

Podczas gdy protonotariusz apostolski w kongregacji podejmowat zadania
spoczywajace w ogolnosci na kolegium, obecno$¢ audytoréw z Roty, ktorzy
specjalizowali si¢ w kwestiach prawnych, odgrywala bardziej zasadnicza i zo-
bowiazujacy role. Scisle biorac, nie nalezeli oni do personelu dykasterii, ale
zgodnie z tradycyjna praktyka papiez powierzal niektérym z nich — najczesciej
pierwszym dwom lub trzem —material procesowy dotyczacy nadsytanych
spraw, aby go przeanalizowali zwlaszcza pod wzgledem formalnym i opraco-
wali na jego podstawie zwarta relacje, okreslajac jego integralno$¢ i spdjnos¢,
by mozna bylto nastepnie przejs¢ do wykazania cnét lub meczenstwa. W ten
sposob dzialano do lat czterdziestych xvir wieku, gdy w nastepstwie doko-
nujacej si¢ ewolucji i stabilizacji w dzialalnosci dykasterii papiez Innocenty x
zlikwidowal te praktyke i zwigzane z nig funkcje, wlaczajac pierwszych trzech
audytorow do konsultorow-pratatéw kongregacji. Pozostali oni w strukturze
kongregacji do 1969 roku, kiedy to zostali z niej wykresleni. Kontynuowali
potem prace w nowej dykasterii, przyczyniajac si¢ do okreslenia zadan
i roli konsultoréw. Zostali podzieleni na dwie grupy: konsultoréw-prafatow
i konsultorow-teologdw.

Dokonujace si¢ zmiany w pracach kongregacji pozwalaja stwierdzic, ze stu-
dium kolejnych spraw szto w kierunku coraz bardziej okreslonej procedury
i jej systematycznego doskonalenia.

Pierwotna praktyka

Kongregacja podjeta nowe zadania w maju 1588 roku, uwzgledniajac zagad-
nienia dotyczace oficjow i mszy, ksiag liturgicznych, kwestie zwiagzane z kul-
tem i ceremoniami. Dotyczyly one przede wszystkim spraw naptywajacych
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z krajow $rédziemnomorskich, a takze z Polski. Korzysci ko$cielne wynikajace
z podejmowanych spraw stawaly sie coraz bardziej widoczne i zyskiwaly coraz
szerszg aprobate.

Na poczatku, w 1588 roku, sprawy kanonizacyjne byly podejmowane przez
Kongregacje Obrzedéw jeszcze bardzo niesmialo — dotyczyly bt. Malgorzaty
z Citta di Castello, $w. Ludwika Beltrdna i $§w. Jacka. Szybko jednak nastgpita
zmiana, do tego stopnia, ze to, co wydawalo sie celem drugorzednym tej in-
stytucji, zyskalo w jej pracach pierwszenstwo, przy czym nie ulegto oczywiscie
pomniejszeniu zainteresowanie dziedzing liturgiczno-kultyczng. 17 kwietnia
1594 roku doszlo do kanonizacji $w. Jacka, pierwszej, w ktorej interwenio-
wala kongregacja'®. Poprzednia kanonizacja franciszkanina Diega (Dydaka)
z Alcali, dokonana przez Sykstusa v w dniu 2 lipca 1588 roku, zostata przepro-
wadzona jeszcze bez udzialu kongregacji, jak fatwo mozna si¢ o tym przeko-
nad, siegajac do akt procesu w archiwum tej instytucji. Podejmujac studium
materialéw przestanych z Hiszpanii w sprawie kanonizacji dominikanina
Rajmunda z Pefafort (zm. 1275), kongregacja mogla juz wyraznie potwierdzi¢
swoje kompetencje i znaczenie koscielne, a tym samym przystapi¢, chociaz
jeszcze powoli, do procesu przystosowania tradycyjnej procedury do nowych
wymogow, ktére pojawily sie w miedzyczasie i zostaly zaaprobowane przez
Sykstusa v. Rajmund zostal kanonizowany w 1601 roku. Wystarczy przyjrzec
sie bullom kanonizacyjnym, by zda¢ sobie sprawe z zachodzacej wéwczas
ewolucji teologiczno-kanoniczne;j.

W miedzyczasie przybywalo w kongregacji zgtaszanych spraw. Dotyczyly
one: Izydora Oracza, Ignacego Loyoli, Giovanniego Bono, Giacoma Della
Marca, Torella z Poppi, Teresy z Avila. Sam papiez Klemens V111, 2 sierpnia
1595 roku, zapoczatkowal proces dotyczacy Filipa Neri, zmarlego nieco wcze-
$niej, bo 26 maja tegoz roku. W 1604 roku podjeto sprawy Karola Boromeusza
i Franciszki Rzymskiej; ukonstytuowaly sie réwnoczesnie procesy Tomasza
z Villaneuva (zm. 1555) i Franciszka Ksawerego. Podje¢to na nowo procesy
Giovanniego z San Facondo, w 1610 roku. Zamierzano podja¢ proces apostolski
niedawno zmartego Giugliana z SantAgostino (zm. 1606). Idac za tym przy-
kfadem, somaskowie podje¢li sprawe swego zalozyciela Hieronima Emilianiego
(zm. 1537). Pracujac nad tymi i innymi sprawami kanonizacyjnymi, jak réwniez
nad coraz liczniejszymi kwestiami dotyczacymi liturgii i ceremonii, wywierajac

10 Por. Z. Obertynski, Dzieje kanonizacji sw. Jacka, ,,Prawo Kanoniczne” 4 (1961), s. 79-
172.
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stopniowo coraz wiekszy wplyw na zycie ko$cielne, Kongregacja Obrzedéw
szybko zdobyla liczne dos§wiadczenia, widoczne w stopniowym doskonaleniu
procedury postepowania oraz w wydawaniu coraz bardziej przystosowanych
zalecen dla przygotowujacych sprawy kanonizacyjne. Kanonizacja Karola
Boromeusza, 1 listopada 1610 roku, do pewnego stopnia stanowila punkt do-
celowy w ksztaltowaniu si¢ nowej procedury, ale zarazem takze punkt wyjscia,
gdyz w jej ramach pojawily si¢ nowe zagadnienia i nowe propozycje odno$nie
do prowadzenia proceséw kanonizacyjnych.

Doskonalenie procedury

Po zarysowaniu poczatkowej dzialalnosci Kongregacji Obrzedéw warto spoj-
rze¢ na niektdre konstytutywne elementy procedury, okreslone i przyjete na
tym etapie jej dziatalno$ci. Punktem wyjscia procesu kanonizacyjnego, co jest
jak najbardziej logiczne, jest proces zwyczajny, nazywany takze informacyjnym,
prowadzony przez zainteresowanego biskupa miejsca. Zaczyna go na prosbe
wiernych, kierujacych sie stawa $wietosci za zycia i rozwijajacg si¢ po $mierci
odpowiedniego stugi Bozego. Chociaz w niektérych przypadkach, poczaw-
szy od x111 wieku, niejednokrotnie interweniowali w tych sprawach sami
papieze, co nieuchronnie stawialo takze pewne pytania odno$nie do natury
takich interwencji, to istota takiej prosby nie ulegla zmianie. Nie prowadzi si¢
ponadto jednego procesu zwyczajnego, obejmujacego wszystkie zeznania, ale
tyle procesdéw, ile byto diecezji, w ktorych przebywal stuga Bozy i prowadzit
swoja dzialalno$¢.

Prawdg jest, ze w prowadzonym badaniu mialo wyrazng przewage to, co
nadprzyrodzone, cudowne i cnotliwe jako takie, ze szkoda dla aspektu biogra-
ficznego, ale mimo to nalezy zauwazy¢, ze juz w pierwszych dziesiecioleciach
xv1I wieku takze w procesach informacyjnych, a jeszcze bardziej w procesach
apostolskich, nie brakowato nowych elementéw, bedacych owocem uwzgled-
niania nowatorskich idei z poprzedniego wieku. Wérdd najbardziej znaczacych
faktow nalezy wspomnie¢ przedkladanie w coraz wigkszym zakresie doku-
mentow pisanych, spelniajacych kryteria autentycznosci. Jako przyktad moze
stuzy¢ proces kanonizacyjny Karola Boromeusza i Paola Burnaliego z Arezzo.

Z dos$wiadczenia nowej kongregacji narodzit sie tzw. dekret wprowadzajacy
sprawe (introductio causae), to znaczy akt prawny, ktdry oznacza oficjalne zaan-
gazowanie Stolicy Swietej w sprawe przekazanej jej kanonizacji. Aby zaznaczy¢,
ze od tej chwili juz nikt nie mdgl przedstawiac innych oficjalnych aktow w tej
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sprawie bez specjalnego pozwolenia Stolicy Swietej, zastosowano okreslenie
apposito manus. Dalsze zrédla tej procedury mozna znalez¢ w czestych inter-
wencjach papieskich na rzecz rozpoczecia jakiej$ sprawy lub w gwarantowaniu
wylgcznosci kompetencji Stolicy Swietej, ktéra z niej wynikata. Wystarczy
na przyklad przeanalizowac stynne sprawy z x111 wieku: Antoniego z Padwy,
Dominika Guzmana, Klary z Asyzu itd., aby znalez¢ oczywiste potwierdzenie
tej praktyki. Gdy w pierwszych latach xvi1 wieku pojawil si¢ dekret pisany,
chcac zaznaczy¢, ze sprawa—na podstawie oficjalnej akceptacji — nalezata
juz do wyltacznej kompetencji Stolicy Swietej, dodawano do niego formute:
»Z nominacji komisji do wprowadzenia sprawy’, a nie po prostu ,na mocy
wprowadzenia sprawy’.

Aby niejako nie wigzaé papieza w przypadku sprawy znajdujacej sie jesz-
cze na etapie wstepnym (brak pewnosci osiagniecia jej celu), biskup Rzymu
podpisywal si¢ tylko pierwsza litera swego imienia chrzcielnego, poprzedzang
przez placet, na przyklad placet M., to znaczy Maffeo (imi¢ Urbana viir). Taki
podpis byl umieszczany ponizej prosby przedstawianej papiezowi. Az do for-
mularza okreslonego przez konstytucje Caelestis Hierusalem cives z 1634 roku
nastepowala stopniowa ewolucja jesli chodzi o sposéb umieszczania podpisu
pod przygotowywanymi dekretami.

Jako przyktad powotania stosownej komisji odnosnie do prowadzenia sprawy
kanonizacyjnej mozna poda¢ proces kanonizacyjny Karola Boromeusza; po-
wolano ja na mocy brewe z 24 kwietnia 1604 roku, co §wiadczy o stopniowym
doskonaleniu stosownych procedur. Przed wydaniem dekretu dotyczacego
przyjecia i dalszego prowadzenia sprawy kanonizacyjnej Stolica Swieta dgzyta
do uzyskania wystarczajacego obrazu osobowosci analizowanego stugi Bozego
oraz pewnosci dotyczacej podejmowanej sprawy. Od poczatku decydujace
znaczenie mialo istnienie prawdziwej, autentycznej i ugruntowanej stawy
$wietosci, a zarazem brak ewidentnych przeszkéd wynikajacych z zycia stugi
Bozego, ktorych ewentualne wykazanie czynilo nieuzytecznym dalsze poste-
powanie. Wraz z uptywem czasu kongregacja zwracala wigc coraz wigksza
uwage na wyrazisto$¢ i ciagltos¢ stawy swietosci, co stuzyto upewnieniu sig
o rzeczywistej nosnosci eklezjalnej kazdej podejmowanej sprawy. W tym wy-
razala sie pierwszorzednie troska o nadanie eklezjalnego charakteru $wigtosci
kanonizowanej, uzasadniajgcej takze kult $wietych w zyciu Kosciota.

Po rozpatrzeniu wlasciwego przebiegu procesu zwyczajnego (informacyjne-
go) jakiej$ sprawy kanonizacyjnej przez audytoréw rotalnych moglo nastapic
pelne zaangazowanie wen przez Stolice Apostolska. Tak mialo np. miejsce
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w przypadku proceséw Karola Boromeusza, Izydora Oracza, Pietra z Arbuves
w1615 roku. Otwieralo to droge do prowadzenia innych proceséw, tym razem
o charakterze dowodowym, czyli wlasciwych proceséw apostolskich. Podczas
gdy w poprzednich wiekach proces apostolski byt tylko jeden (np. Klary
z Montefalco w latach 1317- 1319, Katarzyny ze Sieny w latach 1459-1461, jak
réwniez w pierwszych latach istnienia kongregacji, np. Rajmunda z Pefiafort
w 1595 roku, Karola Boromeusza w latach 1605-1606, Franciszki Rzymskiej
w latach 1604-1608), to w omawianym okresie wprowadzono dwa procesy:
jeden— ,super fama sanctitatis, vita, virtutibus, martyrio” itd., nazywany ,,in
tenore’, i drugi —nazywany ,,in specie’, o ile dotyczyl tematu w calej jego roz-
ciaglosci. Ten drugi proces prowadzono np. w odniesieniu do Teresy z Avila,
Franciszka Ksawerego, Pasquale Baytona, Alojzego Gonzagi itd. Nie brakowato
przypadkéw dyspensy od procesu apostolskiego ,,in tenore”, z powodu oczy-
wistosci stawy $wietosci, jak na przyklad w przypadku Franciszka Salezego.
W pierwszych dziesiecioleciach istnienia kongregacji, w oparciu o starozytna
praktyke, listy remisorialne (itterae remissoriali) byty wysytane zaréwno do or-
dynariuszy zainteresowanych diecezji, jak i diecezji okolicznych, jak np. w pro-
cesach Tomasza z Villanova i Feliksa z Kantalicjo. Przestanie do Kongregacji
Obrzedow listow remisorialnych, odpowiednio przygotowanych ,artykutow”
i ,przestuchan” §$wiadkéw, dotyczacych analizowanej sprawy bardzo utatwiato
podjecie nowych badan i uzupelnianie akt procesowych.

Bez przygotowania odpowiedniej relacji przez trzech audytoréw i bez wy-
stuchania glosu sprzeciwu ze strony prokuratora skarbowego nie mozna byto
przystepowa¢ do kanonizacji, gdyz papiez i cztonkowie kongregacji musieli
uzyska¢ pewnos¢ odnosnie do $wietosci zycia kandydata lub faktu prawdzi-
wego meczenstwa. W pierwszych dziesigcioleciach xvi1 wieku, gdy brakowalo
jeszcze bezposredniego uznania w tym wzgledzie ze strony najwyzszej wladzy
za posrednictwem dekretu lub innego dokumentu o takiej samej randze, wy-
razem pewnosci osiagnietej po odpowiednich analizach i odbytych debatach
dotyczacych kanonizacji byta aprobata obecna w wywodach audytoréw Roty,
w roznych interwencjach konsystorzy, a takze w wypowiedziach papieskich.
Gdy wigc wszystko zostalo wyjasnione, to znaczy gdy nie pozostawala juz
zadna watpliwo$¢ odnosnie do autentycznosci i spojnosci stawy $wietosci
oraz wyjatkowosci zycia i postgpowania, jak rowniez —w przypadku meczen-
stwa—odnos$nie do $mierci poniesionej z powodu wiary i obyczajow (odium
fidei), ustalano w koncu kanonizacje¢. Mozna to wywnioskowa¢ z dokumentéw
dotyczacych kanonizacji, poczawszy od x111 wieku, to znaczy od epoki ich
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masowej obecnosci w zyciu Kosciofa, jak w przypadkach Franciszka z Asyzu
i Franciszka z Paoli, badz tez z proceséw kanonizacjach przeprowadzonych
w pierwszych latach istnienia kongregacji.

Prowadzenie proceséw w Kongregacji Obrzeddw, a zwlaszcza analiza zagad-
nien dotyczacych cnét i meczenstwa, postawilo nowe zagadnienia teologiczno-
-kanoniczne. Okolo 1602 roku doszto do pojawienia si¢ charakterystycznego
przymiotnika ,,heroiczny”, stosowanego odnosnie do cnoty wykazanej przez
kandydata na oltarze''. Jego pdzniejsze przyjecie przez audytoréw rotalnych
i coraz czestsze stosowanie tak si¢ utrwalilo, ze zostal on skodyfikowany w for-
mule, znanej odtad jako ,,heroicznos¢ cnét”. Réwnoczesnie rodzita si¢ potrzeba
wydania przez kongregacje specjalnego dekretu aprobujacego cnoty, jesz-
cze przed poddaniem jej pod rozwage konsystorzom. Siegajac do registrow
Kongregacji Obrzedéw, mozna stwierdzié, ze pierwsze tego typu dekrety wy-
dano w 1621 roku; dotycza one cnét Izydora Oracza, Ignacego Loyoli, Filipa
Neri, Franciszka Ksawerego i Teresy z Avila. Wydanie dekretu stanowilo ostatni
etap procesu, stanowigcy jego definitywne podsumowanie.

Ten etap postegpowania procesowego, rozumiany jako odrebny i jasno okre-
$lony akt prawny, takze zawdziecza swoje powstanie dwom pierwszym dzie-
siecioleciom dzialalno$ci Kongregacji Obrzedéw. Podejmujac sprawe kano-
nizacji jakiego$ stugi Bozego, cieszacego si¢ szeroka i uznang stawg swietosci,
niecierpliwi zainteresowani, aby mie¢ wprawdzie jeszcze wstepna, ale jako$
uprawniong pewnos$¢ osiagniecia najwyzszego celu, zaczeli wywieraé naciski na
Stolice Swietg, aby przyspieszyla wydanie w tej sprawie odpowiedniej decyzji.
Nie znajdujac niczego przeciwnego w prowadzonej sprawie, stosunkowo fatwo
wychodzila ona naprzeciw tym oczekiwaniom i pozwalala, by stuga Bozy byt
publicznie czczony jako ,blogostawiony”, wraz z msza, oficjum i innymi ele-
mentami wlasciwymi dla tego typu kultu. O ile sam fakt byt nowy w sposobach
jego wyrazenia i zastosowania, o tyle co do tresci nowy nie byl. Beatyfikacja
byta i jest zwigzana z kultem lokalnym i zamknigtym, co oznacza, ze nie ma
warto$ci uniwersalnej. Starozytne kanonizacje biskupie (lub podobne), prak-
tykowane przez wieki, takze po roku 1000, z koniecznosci mogty mie¢ tylko
taka wartos¢, gdyz dotyczyly Kosciolow lokalnych —w gruncie rzeczy byly to
prawdziwe beatyfikacje. Dopiero wraz z rozciggnieciem kultu danego swietego

u Por. P. Giovannucci, Genesi e significato di un concetto agiologico: la virtii eroica nelleta
moderna, ,Rivista di storia della Chiesa in Italia” 58 (2004) nr 2, s. 433-478.
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na Koscidét powszechny, wlaczeniem do martyrologium i aprobatg ze strony
papieza i synodéw nastepowata pelna kanonizacja.

Kanonizacja stala si¢ prerogatywa papieska wlasciwie za czaséw papieza
Aleksandra 111 w 1170 roku na podstawie dektretu Auduvimus (faktycznie na-
stapito to w 1234 roku). Mimo to, z racji kulturowych (lub parakulturowych)
nie brakowalo réwnolegle ,,canonizationes” biskupich, to znaczy beatyfikacji,
jak np. Bertolda z Garsten (zm. 1124), dokonana przez biskupa Passau 16 lipca
1236 roku. Nie byta to jednak jeszcze ostatnia kanonizacja tego typu'?. Nic
w tym dziwnego, jesli rownolegle z utrwalaniem si¢ wylacznosci papieskiej
i widocznego pomniejszenia autonomicznego gestu biskupiego odnotowuje si¢
prosby kierowane do papieza, aby pod okreslonymi warunkami i w okreslonym
momencie wyrazit zgode na kult lokalny. Wychodzac naprzeciw tym prosbom,
papiez wprowadzil jednak ograniczenie polegajace na stosowaniu w kulcie
lokalnym wytacznie miana ,,blogostawiony/-a”, podczas gdy miano ,$wiete-
go” zostalo zarezerwowane dla osoby kanonizowanej przez papieza w sposdb
uroczysty. W okresie wczesniejszym te okreslenia byly stosowane zamiennie.

Po raz pierwszy postapit tak papiez Pawet v - jak si¢ wydaje — w odniesieniu
do Salvatora z Horta (zm. 1567) — 5 lutego 1606 roku, potem zas w odniesie-
niu do: Ludovica Beltrana — 21 kwietnia 1608 roku, Ignacego Loyoli—27 lipca
1609 roku, Malgorzaty z Citta di Castello —19 pazdziernika 1609 roku, Teresy
z Avila—14 kwietnia 1614 roku. Z uwaznej obserwacji wynika, ze beatyfikacja
szybko stala si¢ obowigzkowym etapem przed kanonizacjg, tym bardziej, ze
uprzednio sprawy okreslano tylko jako ,,canonizationis’, a teraz zostala otwarta
droga do ,,beatificationis et canonizationis”. Kolejny etap pojawi si¢ w drugiej
polowie xvir1 wieku.

Juz w czasie pelnej aktywnosci w epoce kanonizacji Karola Boromeusza
(1610), ale zwlaszcza w kolejnym dwudziestoleciu, kongregacja zintensyfiko-
wala swoja dziatalno$¢, zaréwno jesli chodzi o nowe sprawy kanonizacyjne,
jak i zagadnienia dotyczace liturgii i kultu, naptywajace z réznych krajow.
Czyniac im zado$¢ przez przystosowane i dobrze przygotowane odpowiedzi,
w ogdlnym kompleksie obowiazujacych norm i zwyczajéow obowiazujacych
w kurii rzymskiej, wnoszono znaczacy wklad do ujednolicenia, oczyszcze-
nia, odnowienia i przystosowania stosowanej praktyki. Zarazem studiowa-
ne sprawy postepowaly naprzdd regularnie, a takze w sposob przyspieszony.

12 Na temat zagadnien kanonizacyjnych w okresie $redniowiecza por. A. Vauchez, La
saintteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age, Rome 1981.
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Do spraw jezuitow Ignacego Loyoli i Franciszka Ksawerego, a potem takze
Alojzego Gonzagi, Franciszka Borgiasza i innych, doszly takze sprawy doty-
czace: Pasquale Baylona, Andrei Avellino, Andrei Corsini, Gaetana z Thiene,
Paola Burali z Arezzo, Kamila de Lellis, Elzbiety Portugalskiej, meczennikéw
japonskich, Piotra z Alcantary, Piusa v, Roberta Bellarmina i wielu innych.

Podczas gdy dwie kanonizacje dokonane przez Pawla v - Franciszki
Rzymskiej 29 maja 1608 roku i Karola Boromeusza w 1610 roku— wyznaczy-
ty etap o nieobojetnym znaczeniu dla kongregacji, to pierwsza kanonizacja
kolektywna, dokonana 12 marca 1622 roku — Franciszka Ksawerego, Ignacego
Loyoli, Izydora Oracza, Filipa Neri i Teresy z Avila—byla wyrazem dojrzatosci
osiagnietej w trakcie intensywnej pracy zmierzajacej do ujednolicenia proce-
dury odnos$nie do wymogdéw i wprowadzanych przystosowan, stosownie do
potrzeb pojawiajacych sie na réznych etapach prowadzonych spraw.

Kiedy 6 sierpnia 1623 roku papiez Urban viIII zaczynal swoj pontyfikat,
Kongregacja Obrzeddéw, dzieki nabytym doswiadczeniom, byta juz dobrze
przygotowana, by przej$¢ do etapu innowacji i reform. Rozpoczynalo si¢
intensywne i bogate, jak zadne inne, dziesieciolecie wydawania dekretéw
i dyspozycji, ktére dotyczyly wielu aspektow procedury, majacej na celu jej
przystosowanie do pojawiajacych sie potrzeb i do formutowanych wymogoéw,
a takze ,,ad tollendos ab usus” Zaczeto od wprowadzenia zasady milczenia
w prowadzonej sprawie (,,silent”) przez dziesie¢ lat (1624 i 1626). Nastepnie
w 1625 roku wprowadzono uscislajace notyfikacje i ostateczne przepisy doty-
czace form czci, ktére mozna okazywac stugom Bozym; wydano tez przepisy
dotyczace roznych aspektow procesow, ich otwierania, publikacji dokumen-
tow, prowadzenia dyskusji, skltadania przysiag. Dzialania te pokazujg uwage
i wrazliwos¢ kongregacji na sumienne prowadzenie proceséw kanonizacyjnych.
Duze znaczenie mialo formalne ustanowienie urzgdu promotora wiary, po
raz pierwszy powierzonego adwokatowi konsystorialnemu i prokuratorowi
skarbowemu Antonio Cerriemu.

Wkrétce, biorgc pod uwage uzytecznos¢ wielu wydanych dekretéw, po-
myslano o ich zebraniu i pofaczeniu w jednym dokumencie. W ten sposdéb
narodzita si¢ stynna konstytucja apostolska Caelestis Hierusalem cives z 5 lipca
1634 roku'’; nabrata ona takiej wagi, ze stanowi pierwszg, prawdziwg i nie-
zastapiona magna charta Kongregacji Obrzedow. Ci, ktorzy interweniowali
potem w dziedzinie spraw kanonizacyjnych, facznie z Benedyktem x1v i jego

13 Por. Bullarium Romanum, ed. L. Tomassetti, t. 15, Torino 1868, s. 436-440.
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monumentalnym dzietem, musieli odwotywa¢ si¢ do dokumentu Urbana
v1IlL. Zostal on szybko wprowadzony w Zycie, a w 1642 roku dokonano jego
nowej edycji, wprowadzajac pewne modyfikacje i uzupelnienia podyktowane
nabytym doswiadczeniem. Zostaly w nim uwzglednione wszystkie elementy
dotyczace prowadzonej sprawy: okazywanie czci kandydatowi na oftarze i jej
ograniczenia, listy postulacyjne, procesy —zwyczajny i apostolski, interwencje
kongregacji, przysiegi, przerwy, zebrania kongregacji, interwencja papieza,
aprobata pism, promotor i podpromotor wiary, a takze inne zagadnienia $cisle
zwigzane ze sprawg. Biorac pod uwage wczedniejsze praktyki, ktére nie byly
jeszcze ostatecznie ustalone, okreslono dwojaka kanoniczna droge kultu: droge
zwyczajna —,,via non cultus” (bez kultu) i droge ,,per via cultus’, to znaczy
w oparciu o wykazanie istnienia kultu od stu lat przed promulgowanym do-
kumentem, czyli od 1534 roku. W tym drugim przypadku chodzilo o wyjatek,
dlatego nazwano go wypadkiem wyjetym (,,casus exceptus”)'*.

Po znalezieniu adekwatnych rozwigzan, a takze wyeliminowaniu naduzy¢
i tymczasowych sposobéw postepowania Kongregacja Obrzedéw dokonata po-
trzebnej reformy na mocy konstytucji Caelestis Hierusalem cives. Promotorzy
i Koscioty lokalne, ktorzy chcieli podja¢ i przeprowadzi¢ jaka$ sprawe, musieli
teraz zapoznac si¢ z juz okreslong i obowiazujaca procedura, aby moc osia-
gna¢ zmierzony cel. Pokazane tutaj pierwsze dziesi¢ciolecia pracy Kongregacji
Obrzedéw pozwalajg na stwierdzenie, ze wykazano wielkg staranno$¢, by
swietos¢ w Kosciele w aspekcie kanonicznym byla traktowana w sposob od-
powiedzialny i wnikliwy, a tym samym by §wietos¢ rzeczywiscie byta kluczem
do rozumienia Kosciola i ozywiania jego kultu, ktéry z $wietosci Bozej wyrasta
i do udzialu w niej prowadzi wierzacych.
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Abstrakt

Pierwszy okres dzialalnosci Swigtej Kongregacji Obrzedéw. Od onstytucji apostolskiej
»Immensa aeterni Dei” Sykstusa v do konstytucji apostolskiej ,Caelestis Hierusalem
cives” Urbana vIII

Poczatkowe dzieje Swietej Kongregacji Obrzedéw, jednej z kluczowych kongrega-
¢ji kurii rzymskiej, majg kluczowe znaczenie dla uksztaltowania si¢ wspdltczesnej
koncepcji $wigtosci kanonizowanej. Artukul dotyczy czasu od promulgowania
konstytucji apostolskiej Immensa aeterni Dei (1588) przez Sykstusa v do konstytucji
apostolskiej Caelestis Hierusalem cives (1634) Urbana viii. W tym intensywnym
okresie pracy uksztattowata sie instytucja, ktorej stopniowo dojrzewajace procedury
postepowania, pozwolily na dowartosciowanie swietosci w zyciu Kosciota oraz na
pokazanie na konkretnych przyktadach swietych i blogostawionych, ktére modele
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swietosci posiadajg szczegdlng wartos¢ duchowq i przyczyniajg si¢ do budowania
Kosciofa.

Stowa kluczowe: beatyfikacja, kanonizacja, Sykstus v, Urban vi1ir, kuria rzym-
ska, Swieta Kongregacja Obrzedéw

Abstract

The furst stage of activity of the Sacred Congregation of Rites, today the Congregation
for the Causes of Saints. From the Apostolic Constitution “Immensa aeterni Dei”

of Pope Sixtus v to the Apostolic Constitution “Caelestis Hierusalem cives” of Pope
Urban viIr

The earliest history of the Sacred Congregation of Rites, one of the most important
Congregations od the Roman Curia, is essential for the shaping of the modern

concept of canonized holiness. It encompasses the period spanning from the pro-
mulgation of the Apostolic Constitution Immensa aeterni Dei (1588) by Sixtus v to

the Apostolic Constitution Caelestis Hierusalem cives (1634) of Pope Urban viiI.
Within this arduous period, an institution was born whose functioning procedures,
gradually developing, enabled holiness to be validated in the life of the Church.
At the same time it was possible to use the particular examples of saints and blessed

to demonstrate which models of holiness represent exceptional spiritual value and

contribute to the building of the Church.

Keywords: beatification, canonization, Sixtus v, Urban vi11, Roman Curia,
Sacred Congregation of Rites
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Cmentarz zydowski w Tarnowie bywal juz przedmiotem zainteresowania na-
ukowego i wiele z jego zabytkdéw zostalo opisanych ze znawstwem. Na pewno
warto kontynuowac te prace, biorac pod uwage ich znaczenie dla dziejow
religijnych i kulturowych Tarnowa oraz dla poznania judaizmu na terenach
polskich. Szkoda, ze w tej dziedzinie, z rozmaitych oczywiscie powoddéw, mamy
wiele zaniedban, a teraz dochodza do nich takze pewne nastawienia polityczne
i ideologiczne uprzedzenia. Tej problematyki nie mozemy jednak ani unikac,
ani tym bardziej nig manipulowa¢, poniewaz chodzi - jak zaznaczono w ty-
tule sygnalizowanej ksigzki — o pamie¢, ktora obok mitosci jest kluczowym
elementem ludzkiej tozsamosci.

Aby wpisac sie w aktualne potrzeby religijno-kulturowe, na pewno musimy
dokonac czegos$ w rodzaju skrupulatnej inwentaryzacji zabytkow zydowskich,
ktdre znajduja sie na polskich terenach, a ktére trzeba ochronic i zachowac, po-
kazujac rownocze$nie ich znaczenie. Nie chodzi w tym przypadku o dziatania
okazyjne, ktérymi zajma si¢ hobbysci, ale o prace systematyczne, wykonane
przez fachowcow, ktére moglyby przemoéwi¢ swoja nosnoscig merytoryczna.
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Prezentowana tutaj publikacja wpisuje si¢ w ten podstawowy nut potrzeb
historyczno-kulturowych, ktére w wielu miejscach zostaly juz zauwazone i s3
stopniowo realizowane. Przedmiotem omawianej publikacji jest inwentarz
nagrobkéw tarnowskich Zydoéw, a konkretnie: kwatera E, cze$¢ B na tarnow-
skim cmentarzu. Jest to efekt prowadzonych w ostatnich latach prac inwen-
taryzacyjnych, ktorg koordynowata i prowadzita ,,Fundacja AntySchematy 27,
a realizowali je uczniowie tarnowskich szkot, studenci i doktoranci Instytutu
Judaistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Opracowany fachowo inwentarz nagrobkéw obejmuje nastepujace elementy:
numer nagrobka, imi¢ i nazwisko zmarlego, opis nagrobka, kopie inskrypcji
ijej ttumaczenie, date §mierci, metryke i zdjecie nagrobka. Dzigki przygotowa-
nemu opracowaniu tarnowski cmentarz zydowski, obok ktérego na ogét prze-
chodzimy dos$¢ obojetnie, nabiera znaczenia na mapie historycznej Tarnowa
i staje si¢ po prostu wymowny. Za kazdym nagrobkiem pojawia si¢ konkretny
czlowiek, ktéry tutaj zyl i pracowal, wspoltworzyt miasto i ksztaltowal jego
sfere religijno-obyczajows, a w koncu stal si¢ czastka jego pamieci kulturowej,
ktdra zostaje szczesliwie ozywiona.

Bardzo interesujaco przedstawiaja si¢ zwlaszcza inskrypcje nagrobne, ponie-
waz dzieki nim mozemy w jaki$ sposob dotkna¢ sposobu myslenia i odczuwa-
nia tych, ktorzy zostali ztozeni w grobach, jak i tych, ktérzy te groby budowali
dla swoich bliskich. Odstania sie za ich pos$rednictwem $wiat eschatologii zy-
dowskiej, ktéra w pewnej, wcale niemalej mierze rozni sie od chrzescijanskiej,
a wiec tym bardziej zastuguje na uwage i poznanie, bowiem z tego rodzi si¢
potem rozumienie innych. Oprécz eschatologii poznajemy dzieki inskrypcjom
$wiat codziennych odczu¢ i relacji, jakie panowaly w rodzinach zydowskich.
Nie jest to nic nowego, poniewaz $wiat wczesnochrzescijanski rowniez znamy,
i to nawet dobrze, dzigki zachowanym inskrypcjom grobowym. W kazdym
jednak razie wywieraja one na nas swdj wplyw nie tylko intelektualny, lecz
takze duchowy. Czyz nie zmusza do zastanowienia choc¢by taka inskrypcja-

-$wiadectwo z grobu Riwki, cérki Jehudy: ,,Tu spoczywa. Na wysoko$ciach
zamieszka dusza zacna i promienna. W kwiecie wieku, ach, zerwana. Prawa
swoj grob tu znalazta. Dobrych czynéw. Skromna i droga, wspierajaca ubogich.
Corka ludzi drogich, z pokolenia dobrych i milych. Bogobojna, jej czyny byly
zacne. Byla korong swojego meza i dzieci. Jej kazdym celem bylo wspieranie
biedakéow. Postepowala wiernie przez wszystkie dni. Niewiasta dzielna, czyny
jej doskonale” (s. 209).
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Ksigzke-inwentarz Kamien i pamiec nalezy przyjac z wdziecznoscig i uzna-
niem kierowanym pod adresem wszystkich jej twércow. Na pewno z odpo-
wiednim zainteresowaniem spotkaja si¢ dalsze publikacje dotyczace zaréwno
cmentarza zydowskiego w Tarnowie, jak i zydowskiego watku w dziejach
Tarnowa. Chodzi o pamie¢, ktdra jest twérczym czynnikiem kultury i zywym
elementem wzajemnego poznania.
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