TARNOWSI{IE ISSN 0239-4472
STUDIA TEOLOGICZNE

ARTYKULY
ks. Janusz Faltyn « Duch Swiety w ziemskim zyciu Chrystusa... 7
Agnieszka Hotlos « Etyczny wymiar globalizacji... 23
Jarostaw Kinal « Parafia 2.0. Wybrane narzedzia on-line... 61
Artur Mordka « Czlowiek w obliczu Tajemnicy Istnienia... 73
Andrzej Niemczuk « Wiara praktyczna i jej funkcje. Szkic... 91
ks. Lukasz Niepsuj « Przedsi¢biorca w dynamice paradygmatu... 115
Katarzyna Polowiec « Znaczenie ogrodow biblijnych... 145
RECENZIJE :
ks. Tomasz Maziarka « ks. Tadeusz Pabjan, Swiat najlepszy... , 173
Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie ToM 40

Wydzial Teologiczny Sekcja w Tarnowie (2021) NR 1






TARNOWSKIE
STUDIA
TEOLOGICZNE

TOM 40
(2021) NR 1

Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie
Wydzial Teologiczny Sekcja w Tarnowie



TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE
Czasopismo Wydzialu Teologicznego Sekcja w Tarnowie
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie

REDAKCJA
ks. prof. dr hab. Janusz Krolikowski, redaktor naczelny
ks. dr Grzegorz M. Baran, sekretarz redakcji

RADA NAUKOWA

ks. prof. dr hab. Tadeusz Brzegowy, Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie - ks. prof.
dr hab. Michatl Heller, Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie - ks. prof. dr hab. Artur
Malina, Uniwersytet Slqski w Katowicach - ks. prof. dr hab. Antoni Paciorek, Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski Jana Pawta IT - ks. prof. dr hab. Stanistaw Ludwik Piech, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta IT w Krakowie - ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik, Papieski Wydziat Teologiczny we Wrocla-
wiu - ks. prof. dr hab. Tomasz Rozkrut, Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie - ks. prof.
dr hab. Jozef Stala, Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie - ks. dr hab. Stawomir Stasiak,
prof. PwT Wroctaw, Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu - ks. prof. dr hab. Mirostaw
Wrébel, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II - ks. prof. dr hab. Stanistaw Wszotek, Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie - ks. prof. dr hab. Andrzej Zajac, Uniwersytet Papie-
ski Jana Pawta II w Krakowie - ks. prof. Pietro Angelo Muroni, Pontificia Universita Urbaniana,
Pontificio Ateneo Sant’Anselmo, Rzym - prof. Pier Luigi Cabri scj, Facolta Teologica dell’Emilia
Romagna, Bolonia

OPRACOWANIE GRAFICZNE I LAMANIE
Piotr Pielach

Copyright © 2021 by Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

ISSN 0239-4472 (druk) - 1SN 2391-6826 (online)

Czasopismo jest indeksowane przez: ERIH PLUS, CEJSH.

Publikacja finansowana przez Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

Adres redakgji: 33-100 Tarnéw, ul. Pilsudskiego 6, e-mail: tst@diecezja.tarnow.pl
Wydawca: Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

http://czasopisma.upjp2.edu.pl/tarnowskiestudiateologiczne



. Spis tresci

23

61

73

91

115

145

ks. Janusz Faltyn
Duch Swiety w ziemskim zyciu Chrystusa
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara

Agnieszka Hotlo$
Etyczny wymiar globalizacji w kontekscie nauczania Jana Pawla II

Jarostaw Kinal

Parafia 2.0. Wybrane narzedzia on-line w procesie
podtrzymywania relacji we wspolnocie parafialnej w dobie
pandemii Covid-19. Analiza historyczno-empiryczna

Artur Mordka
Czlowiek w obliczu Tajemnicy Istnienia. Uwagi do
koncepcji ontologicznej S. 1. Witkiewicza

Andrzej Niemczuk
Wiara praktyczna i jej funkcje. Szkic filozoficzny

ks. Lukasz Niepsuj
Przedsigbiorca w dynamice paradygmatu ,homo agens” w §wietle
nauki Tomasza z Akwinu i my$li Ludwiga von Misesa

Katarzyna Polowiec
Znaczenie ogrodéw biblijnych w hermeneutyce biblijnej



173 ks. Tomasz Maziarka
ks. Tadeusz Pabjan, Swiat najlepszy z mozliwych? O dobroci
Boga i pochodzeniu zta, Warszawa 2018, ss. 244



ARTYKULY






TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE
40 (2021) nr 1, s. 7-22, https://doi.org/lo.l5633/tst.40101

Creative Commons Attribution 4.0 International (cc BY 4.0)

ks. Janusz Faltyn

Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

. Duch Swiety w ziemskim zyciu Chrystusa
. w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara

Wszyscy, ktérzy znali kaptana von Balthasara, smuca sie zaskoczeni utratg wielkiego Syna
Kosciota, wybitnego meza teologii i nauk duchowych, ktéremu przystuguje szczegélnie za-
szczytne miejsce w koécielnym i kulturalnym zyciu wspoélczesno$ci. Pragnatem uzna¢ i do-
ceni¢ wielorakie zastugi jego dlugiej i niezmordowanej pracy, jako nauczyciela duchowego
i cenionego naukowca, poprzez przekazanie mu w uroczysty sposéb na ostatnim konsysto-

rzu godnoéci kardynalskiej'.

To fragment listu papieza Jana Pawta 11 skierowanego do Prefekta Kongregacji
Nauki Wiary, kardynata Josepha Ratzingera, bezposrednio po $mierci osiem-
dziesieciopiecioletniego szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara
(1905-1988), ktora nastagpita w niedzielny poranek, 26 czerwca 1988 roku —na
dwa dni przed otrzymaniem purpury kardynalskiej. Jan Pawet 11 kilkakrotnie
w swoich publicznych wypowiedziach docenial i podkreslat role teologicznej
refleksji nad Objawieniem mysliciela z Bazylei, a spora czg¢§¢ wspotczesnych
teologdéw oraz znawcdédw historii Koéciota ostatnich czaséw okresla Hansa
Ursa von Balthasara mianem jednego z najwybitniejszych teologow xx wieku.
Balthasar jest jednym z najczesciej komentowanych i cytowanych teologéw ka-
tolickich. Pozostawil po sobie okoto 9o wlasnych ksigzek i setki artykutéw. Jego

1 List papieza Jana Pawta 11 do kardynata J. Ratzingera, ,Communio” 8 (1988) nr 6 (48),
S. 4.
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mys$l teologiczng cechuje niezwykta oryginalno$¢, wynikajaca z konfrontowa-
nia pogladow §w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu z dorobkiem niemieckiej
filozofii. Od 20 marca 2018 roku jest Stuga Bozym Kosciola Katolickiego®.

Bogactwo i glebia refleksji nad Objawieniem Hansa Ursa von Balthasara,
kandydata na oltarze, sklania do pogtebienia refleksji nad jego dzietem, ktére
stanowi jedno z najbardziej fascynujacych dokonan teologicznych naszych
czasow. Zaroéwno w aspekcie duchowym, jak i w perspektywie refleksji teolo-
gicznej warto wspdlczes$nie odkrywac dziedzictwo tego szwajcarskiego teologa.

Sledzac przekaz Bozego oredzia zawartego w Objawieniu oraz korzystajac
z naukowej refleksji nad tajemnicami wiary —czego wprawiajacym w po-
dziw przyktadem jest my$l teologiczna von Balthasara —trzeba jednoznacznie
stwierdzi¢, ze na kartach Nowego Testamentu uwidacznia si¢ dos¢ klarownie
funkcja Ducha Swietego, jaka pelnit w czasie ziemskiej egzystencji Chrystusa.
W niniejszej refleksji zostanie uwypuklona relacja Trzeciej Osoby Boskiej
do Chrystusa, zwlaszcza podczas Jego ziemskiej egzystencji, ktorg —wedlug
dramatycznej trynitologii, chrystologii i pneumatologii omawianego auto-
ra— obejmuje czas inwersji trynitarnej, charakteryzujacy sie postuszenstwem
Syna Ojcu w Duchu Swietym®.

Specyfika inwersji trynitarnej

»Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy. Bo
nie bedzie méwil od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi
wam rzeczy przyszle” (] 16, 13). Wedlug jednego z najwybitniejszych teologdw
katolickich xx wieku*, Hansa Ursa von Balthasara, w tych biblijnych stowach
zawiera sie streszczone ujecie roli Ducha Swietego, jaka pelni on w dziejach
zbawienia®. W teologii szwajcarskiego myféliciela, ktéry wywarl wptyw takze
na poglady Jana Pawta 11°, Duch Swiety jawi sie jako egzegeta Syna: ,,towarzy-
szy Mu stale w Jego postaniu, jest przy Jego narodzinach, chrzcie, na krzyzu,

2 Por. Hans Urs von Balthasar, https://wdrodze.pl/authors/hans-urs-von-balthasar/
(29.01.2023).

3 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2004,
s. 344. Por. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa
Ursa von Balthasara, Radom 1998, s. 144-145.

4 Wielka encyklopedia Jana Pawta 11, red. G. Polak, t. 2, Warszawa 2004, s. 15.

5 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 344.

6 Wielka encyklopedia..., s. 15.
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ale dopiero po wypelnieniu dzieta Odkupienia w petni wchodzi do akcji™’

i w ten sposob, oczywiscie przy zachowaniu teologicznej zasady apropriacji,
rozpoczyna si¢ w historii zbawienia czas Jego dzialania.

Rozréznienie Osob Boskich, ktére zadng miarg nie dzielg jednosci Bozej, po-
lega na trzech realnych relacjach miedzy nimi: Ojciec jest odniesiony do Syna
(ojcostwo), Syn do Ojca (synostwo), a Duch Swiety do Ojca i Syna (tchnienie
bierne)®. Hans Urs von Balthasar, ,,ktéremu przystuguje szczegélnie zaszczytne
miejsce w ko$cielnym i kulturalnym zyciu wspolczesnosci”®, zaproponowat
w swojej teologii oryginalne i ciekawe rozwigzanie dotyczace relacji trynitar-
nych. W monumentalnej Teodramatyce bazylejski mysliciel poswiecit kilka
stron swoich naukowych refleksji stricte dla rozwazenia tych specyficznych
relacji miedzy Osobami Bozymi, nazywajac je ,inwersja trynitarng” (trinita-
rische Inversion)*°.

Specyfika inwersji trynitarnej, ktorg prezentuje Balthasar, polega na odwré-
ceniu relacji miedzy Synem Bozym a Duchem Swietym w ekonomii zbawienia.
W Tréjcy Swietej immanentnej (wewnetrzne zycie Boga) Duch pochodzi od
OjcaiSyna, a w dziejach zbawienia Syn przez Ducha przyjmuje ludzka nature
i przez Niego prowadzony jest w swoim ziemskim postannictwie. W mysli
teologicznej Balthasara wazny wydaje si¢ réwniez doktadnie okreslony czas
trwania inwersji'".

Prezentujac istote inwersji trynitarnej w historii zbawienia, Hans Urs von
Balthasar zauwazyl, ze od momentu, kiedy Syn ,,za sprawa Ducha Swietego
przyjat ciato z Maryi Dziewicy”'? az do Jego chwalebnego zmartwychwstania,
mozna moéwi¢ o specyficznej relacji Jezusa do Ducha Swietego. Zostaje ona
bowiem odwrdcona: ,,Syn przez Ducha staje si¢ cztowiekiem i przez Niego
jest prowadzony w swoim postannictwie. Pochodzacy od Ojca Duch prowadzi

7 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 344; por. 1. Bokwa, Trynitarno-
-chrystologiczna interpretacja eschatologii..., s. 144-145.

8 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 322.

9 List papieza Jana Pawlta 11..., s. 4.

10 Por. H.U. von Balthasar, Theodramatik, Band 2: Die Personen des Spiels, Teil 2: Die
Personen in Christus, Einsiedeln 1978, s. 167-175; S. Mycek, Otwarta mitos¢. Cierpienie Boga
w trynitarno-chrystologicznej interpretacji Hansa Ursa von Balthasara, ,Communio” 24
(2004) nr 2(140), s. 87-105; I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii...,
S. 155—160.

11 S. Budzik, Inwersja trynitarno-soteriologiczna w teologii H. U. von Balthasara, w: Niech
zstgpi Duch Twéj, red. Z.]. Kijas, Tarndéw 1999, s. 19.

12 Katechizm Ko$ciota katolickiego, 456.
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Jezusa, oznajmiajac Mu wole Ojca”*’. Takie ujecie relacji miedzy Ojcem, Synem
i Duchem Swietym von Balthasar nazwal inwersjg (fac. inversio, odwrdcenie)
trynitarng'?, gdyz dokonuje si¢ wowczas odwrocenie relacji intratrynitarnych,
odmienne od prezentacji w klasycznej teologii, gdzie tajemnice Bozego zy-
cia, a w nim odniesienia do siebie Oséb Bozych, ukazuje si¢ w zestawieniu:
Ojciec — Syn — Duch Swiety.

Ten autor zwroécit jednak jeszcze uwage — to dopowiedzenie posiada istotne
znaczenie przy omawianiu inwersji— ze odwrdcenie relacji wewnatrztrynitar-
nych nie czyni zadnych zmian w porzadku wewnetrznego zycia Boga. Inwersja
trynitarna wskazuje raczej na misj¢ Chrystusa i role, jaka pelnit w niej Duch
Swiety. Wynika z tego, ze oryginalne ujecie i przedstawienie przez teologa
z Bazylei specyficznych relacji Ojca, Syna i Ducha Swietego w stanie kenozy
Chrystusa, czyli Jego unizenia, tozsamego z Jego zyciem na ziemi, nie konstru-
uje sprzecznych z dotychczasowa prawda teologiczng stwierdzen o tajemnicy
Tréjjedynego Boga, lecz ukazuje jednoznaczng misje Jezusa i Ducha, objawiona
ludzkiej mysli zgodnie z ksztaltem Bozej ekonomii zbawienia'®.

W celu jasniejszego ukazania inwersji trynitarnej, ktéra w dziejach zba-
wienia stanowi niezmierzony wyraz Bozej milosci do kazdego cztowieka'®,
Balthasar w swojej monumentalnej Teodramatyce probowal za pomoca rysun-
ku nakresli¢ ksztalt odniesiers w Tréjcy Swietej wlasciwy ramom czasowym
omawianych specyficznych relacji. Z analizy rysunku wynika, ze w czasie
ziemskiej egzystencji Chrystusa (stan kenozy) Duch Swiety jawi si¢ jako Osoba
posredniczaca pomiedzy Ojcem a Synem'. Sam autor, bezpo$rednio odwo-
tujac sie w tekscie do rysunku, tak go skomentowat: , To, co zostalo nazwane
jako «inwersja» jest ostatecznym przedstawieniem Tréjcy immanentnej jako
ekonomicznej, gdzie «odpowiednik» Syna wzgledem Ojca wyraza si¢ jako
«postuszeristwor»™*®.

Balthasar stwierdzil zatem, pamietajac o zasadzie tozsamosci Tréjcy imma-
nentnej i ekonomicznej, Ze czas trwania inwersji trynitarnej, w ktérej Duch

13 S. Budzik, Inwersja trynitarno-soteriologiczna..., s. 19.

14 S. Budzik, Inwersja trynitarno-soteriologiczna..., s. 19.

15 Por. H.U. von Balthasar, Theologik, Band 3: Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 1987,
s. 166-167; M. Pyc, Chrystus. Pigkno —dobro — prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von
Balthasara w jej trylogicznym uktadzie, Poznan 2002, s. 551.

16 H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 175.

17 H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 171.

18 H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 171.
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Swiety odgrywa mediacyjna role pomiedzy Ojcem a postanym Synem, jest
tozsamy z czasem Chrystusowego postuszeristwa; w nim za$ Duch Swiety jawi
sie jako substancja, do ktdrej Chrystus nieustannie si¢ odnosi w ciagu swojej
ziemskiej egzystencji'’.

Rzecza znamienng w teologii Balthasara wydaje si¢ fakt, zZe specyficzna
relacja i dziatanie Ducha Swietego w odniesieniu do wcielonego Syna Bozego,
Jezusa Chrystusa, ktory w ludzkim ciele dokonal dziela odkupienia $wiata,
posiada $cisle okreslone granice czasowe. Przedwieczny Syn Bozy w historii
zbawienia, w pelni czasu (por. Ga 4, 4), ,unizyl samego siebie, stawszy si¢ po-
stusznym az do $mierci” (Flp 2, 8). Wkroczyl zatem w dzieje ludzkosci, przez
Niego Bég wyraznie przemowit do ludzi (por. Hbr 1, 2). Ziemska egzystencja
Jezusa, ktdra jednocze$nie stanowi czas trwania inwersji trynitarnej, posiada
okreslone miejsce na osi przedstawiajacej bieg ludzkiej historii i §wiata stwo-
rzonego przez Boga. Balthasar, chcac uwypukli¢ te prawde, zaznaczyl, ze roz-
wazana inwersja jest pomostem dla wcielenia i zmartwychwstania Chrystusa®.

Inaczej rzecz ujmujac, wcielenie i zmartwychwstanie, w ktérych — probujac
zglebiac tajemnice trynitarnej mitosci —zarysowuje si¢ aktywna rola Ducha
Swietego, majg charakter graniczny — odpowiednio poczatku i korica trwania
inwersji trynitarnej. Zatem cale zycie Chrystusa na ziemi, w tym takze Jego
publiczna dziatalno$¢, dokonuje sie w kontekscie specyficznej relacji Trzeciej
Osoby Boskiej do Niego.

Szwajcarski mysliciel, kontynuujac teologiczne dywagacje, zauwazyl, ze czas
trwania inwersji, tozsamy ze stanem unizenia Chrystusa (status exinanitionis),

»Duch wychodzacy jedynie od Ojca zstepuje na Syna, ktory Jego dziatania do-
$wiadcza szczegolnie we Weieleniu”?!, konczy sie wraz ze zmartwychwstaniem
Jezusa Chrystusa. Zatem owo odwrdcenie relacji, ktore z pewnoscia wedlug
Balthasara posiada réwniez wymiar zbawczy (stagd autor omawiang inwersje
nazwat trynitarno-soteriologiczng)??, zostaje zniwelowane.

Godne uwagi wydaje si¢ spostrzezenie bazylejczyka dotyczace skutku trwa-
nia inwersji trynitarnej, a w niej roli, jaka petnit Duch Swiety. Ot6z w sta-
nie wywyzszenia Chrystusa (status exaltationis), kiedy ,,zasiadl po prawicy

19 H.U. von Balthasar, Duch Swigty w wewngtrztrynitarnym zyciu Boga, w: H. U. von Bal-
thasar, W petni wiary, ttum. ]. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 265-268.

20 H.U. von Balthasar, Duch Swigty w wewngtrztrynitarnym..., s. 268.

21 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 322.

22 ,Irinitarisch-soteriologische Inversion” Por. np. H. U. von Balthasar, Theodramatik...,
s. 172.
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Majestatu na wysokosciach” (Hbr 1, 3), Syn juz na zawsze bedzie zawdzigcza¢
istnienie swojego czlowieczenistwa dzialaniu Ducha Swietego®®. W ten sposdb
wylania si¢ istotna rola dzialania Ducha w dziejach zbawienia, ktérej Syn
Bozy zawdziecza swoje cztowieczenstwo (juz na wieki) dziatalno$ci Ducha®.

Autor Teodramatyki, ukazujac posredniczgca role Ducha Swietego w okresie
trynitarno-soteriologicznej inwersji, podkreslat aktywnos¢ Trzeciej Osoby
Boskiej juz od samego poczecia Jezusa w tonie Niepokalanej Dziewicy Maryi*®.
Woéwczas przyjmujacy ludzka nature Syn Bozy zdaje sie catkowicie na Ducha
Swietego, ktory Go czyni cztowiekiem ,ex Maria Virgine”®. Poczety Jezus
moze by¢ nazwany owocem Ducha Swietego, jednak — jak zwrécit uwage von
Balthasar —zawsze trzeba pamietaé, ze w kontekscie odwiecznie trwajacych
relacji wewnatrztrynitarnych tenze Duch jest owocem wspolnego tchnienia
Ojca i Syna?”.

W ramach czasowych, ktdre okresla inwersja trynitarna, Duch Swiety ,,przyj-
muje wiodaca role wcielajagc w Maryje Stowo Boze”?%, staje si¢ swoistg ,,reguty”
zycia Jezusa®. Teolog, prezentujgc refleksje nad znaczeniem Ducha w ziem-
skiej egzystencji Jezusa, okreélil tegoz Ducha jako Ducha Ojca i Syna. Duch
Ojca daje polecenia Chrystusowi, a Duch Syna je przyjmuje w absolutnym
postuszenstwie®.

Hans Urs von Balthasar, wyjasniajac okreslenie ,,Duch Ojca”, ukazal jeden
z dwéch aspektdw roli Ducha Swietego w zyciu Jezusa Chrystusa. Otdz Ojciec
towarzyszy Synowi w Jego ludzkiej egzystencji. W jaki sposob? Wtasnie przez
obecnoéé Ducha Swietego. Duch Swiety towarzyszy Jezusowi w Jego ziemskim
zyciu jako Duch Ojca®, a uwidacznia si¢ to juz w momencie wcielenia, kiedy

23 M. Pyc, Weielenie a zmartwychwstanie w chrystologii Hansa Ursa von Balthasara, ,,Po-
znanskie Studia Teologiczne” 10 (2001), s. 172.

24 H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 174.

25 J. Krolikowski, Maryja w pamieci Kosciota. Mariologia, cz. 1, Tarnéw 1999, s. 252.

26 H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 171.

27 H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 171.

28 K. Ternka, W Nazarecie narodzit si¢ Kosciél. Maryja-Kosciét w tajemnicy Wcielenia
wedtug Hansa Ursa von Balthasara, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) nr 2, s. 120.

29 K. Ternka, W Nazarecie narodzit si¢ Kosciél..., s. 120.

30 M. Pyc, Wcielenie a zmartwychwstanie..., s. 170; K. Ternka, W Nazarecie narodzit sig
Kosciél..., s. 120; E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 322.

31 H.U. von Balthasar, Tajemnice zZycia Jezusa (1v). Smier¢ na krzyzu—wypelnienie od-
wiecznego postanowienia Boga, w: H. U. von Balthasar, W petni wiary, ttum. J. Fenrychowa,
Krakdéw 1991, s. 219.
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Duch zanosi Syna w postaci nasienia Ojca do fona Maryi Dziewicy; jednocze-
$nie Syn, z uleglo$cig (w Duchu) wyraza przyzwolenie, pozwala si¢ zanies¢,
oddajgc sie do dyspozycji tegoz Ducha®®.

»Odtad na przestrzeni calej drogi Syna przez $wiat Duch bedzie pozostawal
nad Jezusem, objawiajac Mu wole Ojca”®’. Zatem w teologii szwajcarskiego
mygliciela okre$lenie Duch Swiety jako Duch Ojciec — majgc na uwadze oczy-
wiscie czas trwania inwersji trynitarno-soteriologicznej — wigze si¢ z oméwio-
nym nizej przebywaniem tegoz Ducha ,nad” Jezusem i oznajmianiem Mu
odwiecznej trynitarnej woli zbawienia*.

Drugim aspektem naukowej refleksji bazylejczyka, ktory ukazuje udziat
Ducha Swigtego w ziemskiej misji Chrystusa, jest okre$lanie Ducha jako

»Ducha Chrystusa”. To ujecie odstania nam Trzecig Osobe¢ Boska, ktéra bedac
»W” Synu (Jezus jako czlowiek nie przestaje by¢ Bogiem), umozliwia przyjecie
woli Ojca w absolutnym postuszenstwie®.

Moéwigc o roli Ducha Swietego w zyciu Chrystusa, gdzie jest On ukazany
jako Duch Ojca i Syna, zawsze nalezy pamieta¢ o komplementarnym ujmo-
waniu tych dwdch aspektéw. Zaréwno dziatalnosé Ducha Swietego, ktéry jest
»nad” Jezusem i zwiastuje Mu wole Ojca (Duch Ojca), jak i obecno$¢ Ducha
»W” Jezusie, ktory czyni postuszenstwo Chrystusa mozliwym (Duch Syna), ma
miejsce jednoczesnie i stale’®.

Postuszenstwo Syna Ojcu w Duchu Swietym

W doktrynie chrystologicznej Hansa Ursa von Balthasara pojecie ,,postuszen-
stwa” (Gehorsam) Chrystusa zajmuje centralne miejsce”. Z pewno$cia dlatego
Alfons Nossol okreslil naukowg refleksje teologa z Bazylei nad tajemnicg Jezusa
Chrystusa jako ,,chrystologie postuszenstwa”*®. Wedlug Balthasara postuszen-

32 M. Pyc, Wcielenie a zmartwychwstanie..., s. 170.

33 M. Pyc, Wcielenie a zmartwychwstanie..., s. 170.

34 M. Pyc, Wcielenie a zmartwychwstanie..., s. 170.

35 M. Pyc, Wcielenie a zmartwychwstanie..., s. 170.

36 H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 175.

37 Por. H.U. von Balthasar, Theodramatik..., s. 175; M. Pyc, Objawiajgca rola postuszen-
stwa Chrystusa w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 28
(1990) nr 1, s. 41-65.

38 A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 174-176. Zob. takze: M. Pyc, Ob-
jawiajgca rola postuszeristwa, s. 41; 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja escha-
tologii..., dz. cyt., s. 154.



14 ks. Janusz Faltyn

stwo to stala postawa Syna w stosunku do Ojca, ktdra byta aktualna, zanim
jeszcze ,nadeszla petnia czasu” (Ga 4, 4), gdy Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem
»za sprawg Ducha Swietego™®’. Ziemskie postuszeristwo Chrystusa stanowi
wyraz wiecznego posluszenstwa Syna wobec Ojca, dotyczacego intratryni-
tarnego zycia Boga. Mozna zatem moéwic, jak twierdzil Balthasar, o wiecznej
i trynitarnej woli postuszenstwa Syna, gdyz absolutne nakazywanie Ojca
i okazywanie postuszenstwa przez Syna dokonuje si¢ w jednosci, jaka stanowi
Duch Swiety —milo$¢ Obu: Duch Ojca i Syna*®.

Rzecz jasna, Balthasar poczynil zastrzezenie, ktére informuje nas, ze ,uzy-
cie pojecia postuszenstwa w odniesieniu do Osoby Bozej oznacza przenosnieg,
antropomorfizm, lecz w ostatecznos$ci kazda proba méwienia, dzieki ludzkiej
formie przyjetej przez Syna, jest ostatecznym i nie do przezwyciezenia”*'.
Widac¢ zatem jasno, ze w teologii Balthasara termin ,,postuszenstwo”, okre-
$lajacy charakterystyczny rys jego chrystologii, jest zwigzany z osobg Jezusa
Chrystusa ujmowang zaréwno w kontekscie Trojcy immanentnej, jak i eko-
nomicznej. W dziejach zbawienia Syn Bozy, przyjmujac ludzka nature i bedac
postusznym Ojcu w Duchu Swietym, stat sie odblaskiem chwaly Boga i ,,0d-
biciem Jego istoty” (Hbr 1, 3)*.

Hans Urs von Balthasar w celu opisania wydarzenia, jakie dokonalo si¢
w Jezusie Chrystusie, postuzyt si¢ kategorig miltosci. Nie chodzi tu jednak
o milo$¢ ludzka, ale o milo$¢ Bozg, co dobitnie podkreslajg stowa samego
Chrystusa zapisane w Ewangelii wedlug $w. Jana: ,,Tak bowiem Bog umitowat
$wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie
zginal, ale mial Zycie wieczne” (J 3, 16). Aby wyrazi¢ inno$¢ Boskiej mitosci ba-
zylejski mysliciel postuzyl si¢ pojeciami ,,chwata”, ,wspaniato$¢” (Herrlichkeit),
zaczerpnietymi z dziedziny estetyki*>. W Chrystusie objawia sie Boza chwata,
czyli wspanialo$¢ nieustannie trwajacej w fonie Tréjcy Swietej mitosci. Wedtug
Balthasara prawde te picknie wyraza tekst $w. Pawta Apostola zamieszczony
w Drugim Liscie do Koryntian: ,Albowiem Bdg, Ten, ktdry rozkazal ciem-
no$ciom, by zajasnialy §wiatlem, zabtysnat w naszych sercach, by ol$ni¢ nas

39 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa..., s. 52.
40 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa..., s. 53.
41 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszetistwa..., s. 53.
42 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa..., s. 53.
43 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa..., s. 53.
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jasno$cig poznania chwaly Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6). Zatem
przez Chrystusa Bdg interpretuje siebie wobec cztowieka jako mito$¢é**.
Teolog z Bazylei zauwazyt takze, ze milos¢ Boga objawia si¢ w postuszen-
stwie unizenia Syna wobec Ojca, malo tego, ,to postuszenstwo w istocie
swej jest mito$cig”*®. Wynika z tego jasno, ze kategoria postuszenstwa, ktéra
w omawianej chrystologii stanowi centralny temat, jest utozsamiana z mito-
$cig. Chrystus, ktéry w czasie ziemskiego zycia jest postuszny Ojcu w Duchu

Swietym, objawia Boga, ktdry ,,jest mitoécig” (1] 4, 8. 16):

Jedynie w Nim (Chrystusie) Tréjca Swieta jest otwarta i dostepna. Historyczne postuszen-
stwo wcielonego Syna Bozego rzuca szczegdlne $wiatto na misterium wewnatrztrynitarnego
zycia oraz na wzajemne relacje Osdb w Bogu w ich najgtebszej jednosci. Wlasnie w Jego po-
stuszenstwie ujawnia sie niewypowiedziana ukryta tajemnica: wewnatrztrynitarny dialog

w tonie samego Boga*®.

Chrystus, przez ktérego Bég ukazuje swoja miloé¢ (por. Rz 5, 8), moze by¢
zdaniem Balthasara nazwany ,,Objawicielem Boga” (Offenbarer Gottes) lub
w mysl okreslen §w. Pawta ,,obrazem” (Bild) badz ikong Boga niewidzialnego
(Ikone des unsichtbaren Gottes); por. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15*". Zatem objawienie
Boga staje si¢ ,istotnym rysem zycia Chrystusa, stanowi ono naczelng nor-
me Jego egzystencji”*®, a sam Jezus, ktory stal sie za sprawa Ducha Swietego
Bogiem-Czlowiekiem, przyjmujac ludzka nature, stanowi wspaniale ttuma-
czenie tego, co boskie, na jezyk ludzki*’. Syn, objawiajac w czasie trwania
inwersji trynitarnej Bozg milo$¢ i bedgc tym samym absolutnie postusznym
Ojcu, realizuje swoja misje w mocy Ducha. Wynika z tego, ze ziemskie po-
stuszenstwo Jezusa Chrystusa, ktérego chrakterystycznym rysem jest samo-
objawienie si¢ Boga, stanowi dla nas tlo i uwypukla si¢ w nim posredniczaca
rola Trzeciej Osoby Boskiej w publicznej dziatalnosci Jezusa, gdyz —jak stwier-
dzit Balthasar — Syn jest ,,pobudzany przez Ducha Swietego, odstania prawde

44 H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitos¢, ttum. E. Piotrowski, Krakéw 2002,
S. 71, 111

45 H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitos¢, s. 84.

46 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa..., s. 43.

47 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa..., s. 42.

48 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa..., s. 41.

49 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszetistwa..., s. 41-42.
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0 Ojcuiw Duchu Ojca wyraza™®. Jezus Chrystus, catkowicie ulegty Duchowi,
jest jednocze$nie absolutnie postuszny Ojcu, ale w Zadnej mierze nie zostaje
naruszona Jego wolnos¢; w tym kontekscie Mistrz z Nazaretu realizuje swoje
postannictwo bedace niepowtarzalnym przejawem mitosci Boga do czlowieka
(por. 1] 4, 10)°%

Balthasar klarownie podkreslal, ze postuszenstwo Jezusa, ktore stanowi epi-
fanie Bozej chwaly, dotyczy samego faktu wcielenia, kiedy to Syn Bozy w pelni
wolnosci stat si¢ czlowiekiem, oraz zmartwychwstania Chrystusa, kiedy Syn,
postuszny az do $mierci krzyzowej, pozwala na bycie wskrzeszonym przez
Ojca. Postuszenstwo zatem, jakie Jezus okazuje Ojcu w bezgranicznym zdaniu
sie na Niego, jednoczy tajemnice wcielenia i zmartwychwstania, ktére kresla
ramy trwania inwersji trynitarnej i tym samym sg jej punktami granicznymi®?

Balthasar podkreslil, ze nalezy pamigtac¢ o jako$ciowej innosci postuszen-
stwa Syna wyrazonego w akcie wcielenia w poréwnaniu ze zwyklym ludzkim
postuszenstwem. Owa innos$¢ wynika z faktu, ze Jezus Chrystus jest absolutnie
niepowtarzalng Osobg™:

Bedac bowiem odwiecznym Synem Bozym, jest On jedynym, ktéry przychodzi z wysoka
i przezywa swoje ludzkie zycie w boskiej formie. Tym przedczasowym postuszenstwem Syn
istotnie odroéznia sie od kazdego poczetego czlowieka, ktérego nikt nie pyta, czy chce zaist-

nie¢, czy tez nie®*.

Niepowtarzalno$¢ Jezusa Chrystusa, ktéra objawia si¢ w historii zbawienia,
kieruje czlowieka do refleksji nad wielka i niepojeta tajemnica wiary, wyrazona
w prawdzie teologicznej, wedlug ktorej Syn Bozy przyjal ludzka nature i to
wlasnie za sprawg Ducha Swietego i w tym Duchu byt postuszny Ojcu®®. Petna
chwaty wielko$¢ Jezusa, przejawiajaca sie w czasie Jego ziemskiej egzystencji,
polega na tym, ze Jezus jest postuszny Ojcu w calej doskonalosci, jaka moze

50 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszetistwa..., s. 44.

51 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszetistwa..., s. 44.

52 M. Pyc, Wcielenie a zmartwychwstanie..., s. 168-169.

53 H.U. von Balthasar, Jezus. Ten, ktory jest niepowtarzalny, w: W petni wiary, thum.
J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 179-185.

54 M. Pyc, Wcielenie a zmartwychwstanie..., s. 168-169.

55 G. Vandevelde-Dailliere, Linversion trinitaire chez H.U. von Balthasar, ,,Nouvelle
Revue Théologique” 120 (1998) nr 3, s. 382.
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tylko zaistnie¢. Taka za$§ postawa Syna wynika z odwiecznego trynitarnego
planu zbawienia cztowieka, ktore dokonato sie w postannictwie Chrystusa®.

Postannictwo Chrystusa realizowane w ekonomii zbawienia, ktére opiera
sie na odwiecznym pochodzeniu Syna od Ojca, ,,polega w istocie na postu-
szenstwie wobec odwiecznego planu”®” Ojca. Tak rozumiane postuszenstwo
oznacza, ze Jezus nie moze sam soba dysponowac, lecz winien pozwoli¢ dys-
ponowa¢ sobg®®. Pomiedzy dyspozycjami wydawanymi przez Ojca a postu-
szenstwem Syna, okazywanym w czasie Jego Zycia na ziemi (status exinanitio-
nis), ma miejsce ,rownowazgce posrednictwo”, ktérego role odgrywa Duch
Swiety. Jego posrednictwo w realizacji postannictwa Syna Bozego ma ksztalt
odwiecznej pierwotnej ofiary z siebie, dokonujacej si¢ w wewnetrznym zyciu
Boga, a ktéra w dziejach zbawienia przybiera wlasnie taka konkretng forme.
Warto jednak zauwazy¢ — obserwujac teologiczne refleksje Balthasara na temat
posredniczacej funkeji Ducha —ze Chrystus, bedac absolutnie postuszny woli
Ojca, w calym swoim zyciu na ziemi, zaréwno w czasie publicznej dzialalnosci,
jakiw walce duchowej w Ogrodzie Oliwnym badz w trakcie agonii na Krzyzu,
zachowuje swojg boska i ludzkg wolno$¢”.

Hans Urs von Balthasar stwierdzil, ze absolutne poddanie si¢ woli Ojca,
ktore staje si¢ gtéwna regula egzystencji Jezusa, sprawia, ze cale Jego zycie,
od wcielenia poprzez zycie ukryte, publiczng dzialalnos$¢, az po meke i $mieré
krzyzowg, jawi sie jako realizacja postuszenstwa®. Jezus jako odwieczny Syn
Ojca od wiekéw przyjmuje od Niego wszystko. W konkretnym czasie historii
zbawienia, kiedy Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, bedac Jezusem z Nazaretu,
wcigz byl Synem Bozym i nie przestal odwiecznie przyjmowaé wszystkiego
od Ojca. In statu exinanitionis Chrystusa ,,przyjmowanie wszystkiego od Ojca
wyraza sie w absolutnym postuszenstwie Jezusa w stosunku do Niego”®'. Owo

»przyjmowanie wszystkiego” od Ojca jest przyjmowaniem ojcowskiej miltosci
przez Syna Bozego jako cztowieka.

56 G. Vandevelde-Dailliere, Linversion trinitaire..., s. 382.

57 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 322.

58 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, s. 322.

59 M. Pyc, Objawiajgca rola postuszeristwa, s. 62.

60 S. Budzik, Dramat Odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Gi-
rarda, H. U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnéw 1997, s. 195.

61 A. Zuberbier, Wstep, w: H. U. von Balthasar, Teologia dziejow, thum. J. Zychowicz, Kra-
kow 1996, s. 13.
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Teolog z Bazylei, konstruujac teologiczng refleksje nad catkowitym po-
stuszenstwem Chrystusa, zauwazyl, ze o woli Ojca oraz Jego milosci w sto-
sunku do siebie Jezus moéwi tacznie i zamiennie (J 14-17). Zatem absolutne
postuszenistwo Ojcu w Duchu Swietym, realizowane przez Chrystusa w czasie
Jego misji na ziemi, ktére objawia Bozg mitos¢ i jest jej niepowtarzalnym
przejawem, polega na zupetnym pelnieniu woli Ojca®’. Sam Chrystus méwit
w czasie swojej publicznej dziatalnosci, ze nie zstapit z nieba po to, by petni¢
swoja wole, lecz by czyni¢ wole Tego, ktory Go postal, czyli Ojca (por. np.
J 6, 38). Chrystus, w ujeciu Balthasara, swdj stosunek do Ojca nazywa zaréw-
no postuszenstwem, jak i miloscia, ,absolutnym postuszenstwem i absolutng
miloscig az do $mierci na Krzyzu, podjetej wlasnie z postuszenstwa i milosci
do Ojca”®.

Podsumowanie

Patrzac na calod$ciowa wizje trynitologii i chrystologii szwajcarskiego mysli-
ciela Hansa Ursa von Balthasara, nie mozna poming¢ faktu, ze stan unizenia
Jezusa Chrystusa, polegajacy na zdeponowaniu u Ojca swojej boskosci w czasie
trwania ukazanej wyzej inwersji trynitarnej, przystania poniekad Chrystusowi
Ojca. Nalezy jednoczesnie pamietac o tym, ze Chrystus in statu exinanitionis
posiadat boska i ludzka nature (a nie tylko ludzka). Balthasar jednak pod-
kreslal, ze Jezus w czasie swojej ziemskiej egzystencji posiadal sSwiadomosé
postannictwa otrzymanego od Ojca. Obejmowata ona nie tylko swiadomo$é
otrzymania pewnej okreslonej misji Bozej, lecz takze utozsamienie wewnetrz-
nego ,,Ja” Jezusa z tg misjg®*. W jej pelnieniu ,,bezposrednia relacja miedzy
Ojcem i Synem przyjmuje ksztalt nieobecnosci”®®, jednak Duch Swiety, pet-
nigcy posredniczacy role poczawszy od wcielenia az do zmartwychwstania
Chrystusa, staje sie instancjg, wobec ktorej Jezus jest postuszny®®. ,W tonie
Troéjcy, w Jej ekonomiozbawczym aspekcie —gdzie wszystko zalezy od

62 H.U. von Balthasar, Teologia dziejéw, s. 13.

63 H.U. von Balthasar, Teologia dziejow, s. 13.

64 H.U. von Balthasar, Samoswiadomos¢ Jezusa, ttum. L. Balter, ,,Communio” 3 (1983)
nr 3 (15), s. 64.

65 H.U. von Balthasar, Samoswiadomos(¢ Jezusa, s. 63.

66 S. Budzik, Inwersja trynitarno-soteriologiczna..., s. 32.
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postuszenstwa Syna— Duch jest Tym, ktory jednoczy Ojca i Syna. Jest On
zyjacym i wiecznym posdredniczeniem postannictwa, ktére Ojciec przekazuje

Synowi”®”.
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Abstrakt
Duch Swiety w ziemskim zyciu Chrystusa w ujeciv Hansa Ursa von Balthasara

Hans Urs von Balthasar (1905-1988) prezentuje oryginalny sposéb refleksji nad rela-
cjami w Tréjcy Swietej dotyczacymi zwlaszcza ziemskiej egzystencji Chrystusa—od

wcielenia do zmartwychwstania. Na uwage w tym wzgledzie zastuguje pojecie in-
wersji trynitarnej, w ktérej dokonuje sie¢ czasowe odwrécenie relacji Oséb Boskich.
Duch Swiety, ktéry od Ojca i Syna pochodzi (Tréjca immanentna), podczas trwania

inwersji prowadzi Jezusa—wcielonego Syna Bozego, postanego od Ojca. Duch

Swiety w teologii Balthasara jest okreslany Duchem Ojca—dajacym polecenia

Chrystusowi, a Duch Syna jest Duchem, ktéry przyjmuje polecenia Ojca. Chrystus

dokonuje wszystkiego, od wcielenia po zmartwychwstanie w absolutnym postu-
szenstwie Ojcu, ktore jest synonimem odwiecznej mitosci Boga.

Slowa kluczowe: Balthasar, Chrystus, Duch Swiety, Duch Ojca, Duch Syna,
inwersja, Ojciec, postuszenstwo, wcielenie, zmartwychwstanie
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Abstract

The Holy Spirit in the Earthly Life of Christ According to Hans Urs von Balthasar

Hans Urs von Balthasar (1905-1988) presents the original and unique kind of re-
flection on the relations within the Holy Trinity, especially those concerning the
terrestrial existence of Jesus Christ —from the Incarnation to the Resurrection.
What is worth noting in this respect, is the concept of Trinitarian inversion in
which a temporary reversal of the Divine Persons’ relations takes place. The Holy
Spirit, who proceeds from the Father and the Son (the immanent Trinity) is the
one who leads Jesus—the incarnated Son of God, sent by the Father —during
the inversion. In Balthasar’s theology the Holy Spirit is defined as the Father’s
Spirit—giving orders to the Christ, and the Son’s Spirit is the Spirit who takes the
Father’s orders. The Christ accomplishes everything, from the Incarnation to the
Resurrection, in obedience to the Father, the obedience which is synonymous
with God’s eternal love.

Keywords: Balthasar, The Christ, The Father, The Holy Spirit, inversion,
Incarnation, The Spirit of Father, The Spirit of Son, obedience, Resurrection
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. Etyczny wymiar globalizacji w kontekscie
. nauczania Jana Pawla 11

Czlowiek z natury jest istotg spoleczng, zyje, realizuje wartoscii dazy do wyzna-
czonego celu Zyciowego w okreslonej spotecznosci. Niezaleznie od uwarunko-
wan zewnetrznych podejmuje réznorodng aktywnos¢, ktéra wptywa na zycie
osobiste i zycie spoleczenistw. Zycie spoteczne charakteryzuje sie zmiennoscig
i réznorodnoscia zjawisk, ktére w obecnym czasie, jak nigdy dotad wykraczaja
poza ustalone wczesniej schematy. Toczacy sie proces globalizacji zasadniczo
wplywa na spoteczng, gospodarcza i kulturalng scen¢ §wiata. Globalizacja, czyli
proces jednoczenia si¢ $wiata, dokonujacy si¢ w wielu wymiarach, jest nieodwra-
calny, stwarza nowe szanse rozwoju, z drugiej strony jednak jest Zzrédtem wielu
dylematow i zagrozen. Wobec globalnych przemian wspolczesnego $wiata rodzi
sie pytanie o trwalg podstawe globalizacji. Jan Pawel 11 nauczal, ze ,,globalizacja
nie jest a priori dobra ani zta. Bedzie taka, jakg uczynig ja ludzie™. Pozytywna
ocena globalizacji bedzie mozliwa o tyle, o ile proces ten bedzie stuzyt kazdemu
czlowiekowi do jego integralnego rozwoju oraz o ile bedzie mial na wzgledzie do-
bro wszystkich ludzi, respektujac réznorodnos¢ kulturows i zachowujac jednosé
calej rodziny ludzkiej. Na strazy dobra wspoélnego i dobra kazdej osoby ludzkiej
stojg zasady etyczne, niezmienne i uniwersalne normy, z ktérych podstawowg
jest prawo naturalne zapisane w sumieniu czlowieka, w glebi natury ludzkiej.

1 Jan Pawel 11, Globalizacja i etyka. Do uczestnikéw viI Sesji Plenarnej Papieskiej Akade-
mii Nauk Spotecznych, nr 2, 27.04.2001, ,,LOsservatore Romano” wyd. pol. 22 (2001) nr 6, s. 42.
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Nalezy zaznaczy¢, ze w obecnym czasie to nie migdzynarodowe instytucje
lub firmy, nie globalni przywodcy, lecz normy i wartosci etyczne sa gwarancja
porzadku i wlasciwych relacji miedzy wspdlnotami i catymi narodami. Zycie
spoleczne nasuwa nieustannie wiele trudnych problemoéw, ktére mozna roz-
wigzac¢ jedynie na fundamencie obiektywnej prawdy i wyptywajacych z niej
uniwersalnych warto$ci duchowych. Stad koniecznos¢ etyki, czyli zasad i norm,
ktére wskazujg na to, co dobre, a co zle, i ukierunkowuja w strone $wiata
warto$ci opartych na obiektywnej prawdzie. Decyzje i wybory czltowieka po-
zbawione odniesienia do obiektywnej prawdy prowadza do propagowania jako
priorytetowych wartosci utylitarystycznych, konsumpcyjnych, materialnych,
a w konsekwencji do chaosu aksjologicznego i wielu dylematéw moralnych.

Zagadnienie, ktére podejmuje niniejsze opracowanie, mozna wyrazi¢ w for-
mie pytania: Jak ukierunkowa¢ proces globalizacji, aby uwzglednial normy
etyczne? Jakie warto$ci wybrac i realizowa¢ jako etyczny fundament global-
nych przemian wspolczesnego swiata? Punktem odniesienia w poszukiwaniu
odpowiedzi na pytanie o etyczny wymiar globalizacji bedzie nauczanie Jana
Pawla 11 na przelomie wiekdéw.

Charakter procesu globalizacji

Wspolczesny $wiat charakteryzuje si¢ gtebokimi przemianami gospodarczymi,
politycznymi, spolecznymi i kulturowymi. Przemiany okreslane terminem
»globalizacja” s3 wynikiem szerokiej aktywnosci cztowieka, ktory dazy do
tego, aby ulepsza¢ warunki swojego bytowania. Globalizacja jest fenomenem
zlozonym, ktérego nie da si¢ zredukowac do jednolitego procesu. Wzajemnie
powiazane i dynamiczne procesy okreslaja najnowszy kierunek zmian cywi-
lizacyjnych i w zasadniczy sposdb wplywaja na zycie czlowieka. Na progu
trzeciego tysiaclecia Jan Pawel 11 méwil w kontekscie globalizacji: ,, To wielkie
wyzwanie na poczatku nowego tysiaclecia, w ktorym w gre wchodzi sama
wizja czlowieka, jego przeznaczenie i przysztos¢ ludzkosci, stawia wymog
uwaznego i doglebnego rozeznania w aspekcie intelektualnym oraz teolo-
gicznym wzorca antropologiczno-kulturowego, ktdry jest wytworem owych
epokowych przemian”. Zwro6cenie uwagi na charakter procesu globalizacji

2 Jan Pawel 11, Wobec wyzwar globalizacji. Przemdwienie do cztonkéw Akademii Papie-
skich, nr 4, 8.11.2001, ,,LOsservatore Romano” wyd. pol. 23 (2002) nr 3, s. 45.
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umozliwi dalsza refleksje nad kwestig etyczng, ktéra w kontekscie globalizacji
staje si¢ niezwykle wazna.

Wyjasnienie pojecia ,globalizacja”

Globalizacja jest wielowymiarowym i wielokierunkowym procesem integracji
w skali catego globu. Po raz pierwszy termin ,,globalizacja” pojawil sie w 1983
roku, a na poczatku lat dziewigc¢dziesigtych xx wieku stat sie dominujacym ter-
minem na okre$lenie wspotczesnych zmian cywilizacyjnych®. Chociaz temat
ten jest bardzo aktualny, a nawet modny, nie ma jasnej i ogélnie akceptowanej
definicji tego pojecia. W literaturze przedmiotu spotyka sie rézne okreslenia
globalizacji, co wskazuje, iz poprawne i wyczerpujace jej zdefiniowanie nie
jest rzeczg fatwg®. Terminem ,globalizacja” ogolnie okre$la sie znaczace i zto-
zone procesy, zachodzace obecnie w skali ogélnoswiatowej. Chodzi tu przede
wszystkim o wspodtzaleznos$¢ i wzajemne przenikanie si¢ zdarzen lub dziatan

w zyciu poszczegdlnych ludzi i w skali globalnej. Mozna wigc stwierdzi¢, ze

istotg procesu globalizacji jest ,dzialanie na odleglos¢™. Wcigz dokonuje sie

stopniowe, jednoczesne rozszerzanie i poglebianie réznego rodzaju relacji
w systemie §wiatowym. Akcentuje sie mnogos¢, rozlegtos¢, glebokos¢ i wza-
jemnos$¢ powigzan spoleczenstw na etapie globalizacji.

3 Po raz pierwszy termin globalizacja zostal uzyty przez amerykanskiego ekonomiste
Theodorea Levitta. Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoteczna. Wybrane zagadnienia
z perspektywy nauczania spotecznego Kosciota, Torun 2013, s. 21; Z.J. Zdybicka, Globalizm
i religia, ,,Czlowiek w Kulturze” 14 (2002), s. 31.

4 Por. K. Belch, Wyzwania globalizacji w swietle nauki spotecznej Kosciota, Przemysl
2007, S. 13.

Warto przytoczy¢ kilka wybranych definicji globalizacji. Anthony Giddens definiuje glo-
balizacje jako ,intensyfikacje stosunkdéw spoltecznych, ktéra laczy odlegle spotecznosci lo-
kalne w ten sposob, ze wydarzenia lokalne sg ksztaltowane przez wydarzenia majgce miejsce
w odleglosci setek mil i odwrotnie”. Marian Kempny bierze pod uwage inny aspekt. Glo-
balizacje definiuje jako ,wielokierunkowy proces, ktorego cechg jest ostabienie ograniczen
geograficznych uprzednio determinujacych formy organizacji spolecznej i kulturowej oraz
wzrost $wiadomosci tych ograniczen”. Wedlug Aleksandra Posackiego globalizacja to ,,wie-
lokierunkowy i wieloplaszczyznowy proces integracyjny, dokonujacy sie przede wszystkim
w dziedzinie gospodarki, handlu, §wiatowego rynku i komunikowania masowego” (wszyst-
kie cytaty za: K. Belch, Wyzwania globalizacji, s. 13-14).

5 Por. A. Zaorska, Ku globalizacji? Przemiany w korporacjach transnarodowych i w go-
spodarce Swiatowej, Warszawa 2000, s. 15.
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Rzeczownik ,globalizacja” pochodzi od facinskiego globus— , kula, okragta
bryta”; przymiotnik globalis (globalny) uzywany jest w znaczeniu ,,caloécio-
wy, ogolny, obejmujacy caly glob ziemski”; etymologicznie rzecz ujmujac,
globalizacja dotyczy zjawisk i proceséw, ktore wykraczajg poza zakres lokal-
ny i obejmujg caty $wiat®. Terminem globalizacja okreéla sie zatem proces,
w ktérym wydarzenia, decyzje i dzialania wystepujace w jednej czesci §wiata
maja znaczace konsekwencje dla pojedynczych ludzi i calych spoleczenstw
w odlegltych nawet czgsciach globu. Procesy globalizacyjne zachodzg na caltym
$wiecie wedtug podobnych mechanizméw kontrolowanych przez podobne
instytucje lub grupy spoteczne.

Swoistym elementem globalizacji jest integracja o zasiggu $wiatowym.
Dzigki intensyfikacji wymiany gospodarczej, politycznej i kulturowej miedzy
mieszkancami réznych czgsci $wiata wzrasta Swiadomos¢ wzajemnej jednosci.
Globalizacje mozna okreslac przez typowe dla niej technologie, ktére prowadza
do coraz wigkszej integracji mieszkancédw naszego globu: komputeryzacje, mi-
niaturyzacje, Internet, komunikacje satelitarng’. Globalizacja czesto kojarzona
jest z okresleniem kanadyjskiego filozofa Marshalla McLuhana, ktéry po raz
pierwszy, w 1964 roku, nazwat §wiat ,,globalng wioska” w zwigzku z rozwojem
nowoczesnych srodkéw masowego przekazu, szybkim przeptywem informacji
i komunikacji. Wskutek tego rozwoju §wiat upodobnit si¢ do wioski, w ktorej
wszyscy wiedzg wszystko o wszystkich, pozostajg w bliskim kontakcie i zalez-
no$ciach. Zycie poszczegolnych spoleczenstw, dotad odizolowanych, zmienito
sie, a czas i przestrzen nabraly innego znaczenia®. Wiekszo$¢, czesto nawet

6 Por. K. Belch, Wyzwania globalizacji, s. 12. Z uwagi na wielowymiarowo$¢ procesu
pojawily sie terminy pokrewne, np. globalistyka (na oznaczenie badan nad procesami i ich
skutkami), a takze metaforyczne, czasem zabarwione humorystycznie lub pejoratywnie,
ktdre robig wielkg kariere w mysleniu potocznym: np. amerykanizacja, makdonaldyzacja,
westernizacja, imperializm kulturowy. Por. K. Betch, Katolicka nauka spoteczna, Kielce 2007,
s. 266; por. P. Sztompka, Socjologia, Krakow 2003, s. 582.

7 Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoteczna, s. 21; 1. Stolarczyk, Dylematy globaliza-
cji. Kryteria wartosciowania zmian spotecznych w kontekscie nauczania spotecznego Kosciota,
Tarndéw 2003, s. 88.

8 Por. Globalna wioska, w: Stownik encyklopedyczny. Edukacja obywatelska, red.
W. Gluch, Wroctaw 2001, s. 122; K. Belch, Wyzwania globalizacji, s. 12. ,Globalna wioska”
stala si¢ wiec faktem gtéwnie dzieki rozwijajacej sie komunikacji. Nieograniczone wrecz
mozliwosci przeptywu informacji przede wszystkim dzieki Internetowi, telewizji kablowej
i satelitarnej stworzyly swiadomo$¢, ze wszyscy ludzie s w jednym miejscu. Dynamizm
rozwoju komunikacji powoduje, ze w szybkim tempie pojawiajg si¢ nowe formy zycia, dzia-
talnosci i organizacji przestrzeni publicznej. Proces globalizacji sprowadza si¢ do stworzenia
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rozbieznych diagnoz na temat globalizacji zgodna jest w jednym punkcie:
globalizacja to proces stopniowego kurczenia si¢ czasoprzestrzeni, w ktorej
zyjemy i dziatamy. Niewatpliwie stanowi to wazne wyzwanie dla cywilizacji
poczatku xx1 wieku’. Globalizacja jest zatem procesem, ktory jest postrzegany
ambiwalentnie, a szanse i zagrozenia dotyczg réznych wymiardéw. Jan Pawel 11
moéwil o niej: ,,Globalizacja moze by¢ dobrem dla czlowieka i spoteczenstwa,
ale moze tez okaza¢ si¢ zjawiskiem szkodliwym o powaznych konsekwen-
cjach”. Konieczna jest zatem analiza procesu globalizacji na trzech jej gléw-
nych plaszczyznach: spotecznej, gospodarczej i kulturowe;.

Spoleczny wymiar globalizacji

Czlowiek z natury swojej jest istota spoleczng. W ciggu dziejow ksztaltowato
sie zycie spoleczne, osoba ludzka realizowata si¢ w przestrzeni zycia rodzin-
nego, plemiennego, wspdlnotowego, narodowego i panstwowego, w spote-
czenstwie mniej lub bardziej zorganizowanym. W obecnym czasie procesy
globalizacyjne zachodza w §wiecie z taka szybkoscia, ze réwnolegle z nimi do-
konujg si¢ rewolucyjne wrecz przeobrazenia spoteczne. Ludzko$¢ staje si¢ coraz
bardziej potaczona wzajemnymi odniesieniami w skali globalnej. Méwiac
o spolecznym wymiarze globalizacji, nalezy zwro6ci¢ uwage przede wszystkim
na réznego rodzaju uklady spoteczne oraz poruszy¢ kwestie wspoétzaleznosci
krajow i spoleczenstw uczestniczacych w zintegrowanym systemie global-
nym''. W spoleczenstwie cztowiek wchodzi w relacje z drugim cztowiekiem,

w $wiecie coraz liczniejszych i lepszych sposobéw komunikacji umozliwiajacych swobodny
przeplyw wszystkiego, co tylko moze sie przemieszczaé—od idei, przez informacje, po su-
rowce i site roboczg. Por. W. Zuziak, Spofeczne perspektywy etyki, Krakow 2003, s. 349.

9 Por. P.H. Dembinski, Naturalizacja globalizacji, Go$¢ Niedzielny — Azymut” 6.05.2001,
s. 1. ,Kurczenie si¢” czasoprzestrzeni to proces dlugofalowy, ktéry w ciagu ostatnich kilku
lat zostal przyspieszony, przede wszystkim poprzez postep technologii. Wspoétczesny swiat
definiuje elektronika i technologie informatyczne, ktére na naszych oczach umozliwity re-
wolucyjny skok.

10 Jan Pawel 11, Rozwdj, globalizacja, dobro czlowieka. Audiencja dla przedstawicieli
zwigzkow zawodowych i przedsigbiorcow, nr 3, 2.05.2000, ,LOsservatore Romano” wyd. pol.
21 (2000) nr 6, s. 39—40.

11 Warto w tym miejscu przypomnie¢, czym jest spoleczenstwo. Spoteczenstwo to grupa
ludzi zamieszkujgca pewne terytorium, w ramach ktérej czlonkowie moga zaspokoi¢ swe
podstawowe potrzeby, taczy ich poczucie wspoélnych wartosci, wlasnej odrebnosci, rézne
wiezy. Lokalng spolecznosé¢ charakteryzujg wspolne problemy, wlasne zrédta informacji i lo-
kalne autorytety. Por. B. Niewada, R. Zelazny, Multimedia a sposoby funkcjonowania czlowie-



28 Agnieszka Hotlo$

a przez to umacnia jednos¢ miedzy mniejszymi i wigkszymi wspdlnotami osob.
W obecnym czasie przestrzen relacji miedzy ludZzmi poszerza si¢ w sposob
zaskakujaco szybki, niwelujac granice. Pojecie spoleczenstwa rozumiane jest
coraz czesciej jako ,,spoleczenstwo globalnej wioski”, gdyz oddziatywania
majg zasieg globalny'?. Wprawdzie §wiat nadal dzieli si¢ na terytoria narodo-
we 1 panstwa, ale coraz wiecej proceséw dokonujgcych sie w spoteczenstwie
przekracza granice terytorialne.

Warto zauwazy¢, ze w dobie globalizacji powstaja odmienne sposoby two-
rzenia wspolnotowosci. Globalizacja zmienia pojecie bliskoéci miedzy ludzmi.
W procesie budowania poczucia bliskosci i wspolnoty doswiadczen interak-
tywne media zastgpuja kontakt twarza w twarz. Spotecznosé¢ réznicuje si¢ ze
wzgledu na otwarto$¢ i zdolnos¢ do uwalniania si¢ od ograniczen narzucanych
przez przestrzen fizyczng, w ktorej dana spoteczno$¢ jest umiejscowiona.
Dzigki nowoczesnym srodkom komunikacji, transportu i srodkom spotecz-
nego przekazu nastepuje wigksza identyfikacja ze spolecznoscig globalng niz
z lokalng wspoélnota. Nawet w przypadku osadzenia spotecznosci w okreslo-
nym przestrzennie miejscu konstytutywne dla wspdlnoty relacje rozwijaja si¢
za posrednictwem elektronicznych srodkéw komunikowania sie. Proces ,,kur-
czenia sie $wiata” powoduje, ze czlowiek czuje si¢ obywatelem spoleczenstwa
globalnego. Méwiac o globalizacji w wymiarze spolecznym, trzeba zwrdci¢
uwage na fakt, ze nasilajaca si¢ wspodtzaleznos¢, taczaca nie tylko poszcze-
golne elementy jakiej$ wigkszej spotecznej catosci, ale i rézne poziomy zycia
spotecznego, powoduje, Ze powstaje struktura spoteczenistwa sieciowego®.

Globalizacja w wymiarze spotecznym szczegélnie widoczna jest w duzych
skupiskach miejskich. Mieszkancy wielkich miast z réznych czesci §wiata cze-
sto czujg si¢ bardziej zintegrowani pod wzgledem spotecznym gospodarczym

ka w gospodarce i spoleczeristwie, w: Czlowiek a proces globalizacji, red. E. Okon-Horodyn-
ska, Katowice 1999, s. 51.

12 Por. G. Rzeszotarska, Czlowiek i jego preferencje jako czynnik unifikacji popytu w go-
spodarce Swiatowej, w: Czlowiek a proces globalizacji, s. 10.

13 Terytorialne tozsamosci, takie jak nardéd czy grupa etniczna zamieszkujaca zwarte
terytorium, ,,stoja pod znakiem zapytania w dobie «nacjonalizmu na odlegto$é» oraz «ad-
resowanych mediéw», przeksztalcajacych, oddzialujacych na $wiaty przezywane jednostek
w taki sposob, ze dychotomia jednostka—terytorialnie osadzona spoteczno$¢ zostaje za-
kwestionowana” (M. Kempny, Czy globalizacja kulturowa wspétdecyduje o dynamice spote-
czenistw postkomunistycznych?, ,Kultura i Spoleczenistwo” [2000] nr 1, s. 22).
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i kulturowym niz ze swoimi ubogimi sgsiadami z peryferii miasta'*. Wptywa
na to mozliwo$¢ szybkiego komunikowania si¢ i przemieszczania. Globalizm
obejmuje tez procesy i struktury polityczne. Dazy bowiem do tworzenia po-
nadpanstwowych struktur politycznych i instytucji o zasiegu swiatowym.
Proces globalizacji wprowadza w dzialalno$¢ polityczng wiele elementow
niezaleznych od tradycyjnego pafistwa narodowego, a pafistwa traca czgs¢ swej
suwerennosci na rzecz roznych podmiotéw globalnych'. Koncentracja wladzy
w strukturach ponadpanstwowych, w organizacjach migdzynarodowych ogra-
nicza niezawisto$¢ panstw narodowych i stanowi powazne zagrozenie dla ich
suwerenno$ci‘®. Mozna powiedzie¢, ze panstwo traci cze¢$¢ swojej wladzy na
rzecz regionalnych i §wiatowych instytucji (korporacje transnarodowe, gietdy,
banki, fundusze inwestycyjne itp.). Spoleczenstwo i polityka coraz bardziej
uzaleznione sg od globalnych ,,graczy”.

W dobie globalizacji pojawiaja si¢ nowe wyzwania spoteczne, gdyz zacho-
dzgce zmiany zasadniczo wplywaja na spoteczng scen¢ $wiata. Globalizacja
jest swoistym procesem budowy nowego powszechnego porzadku, ktéry rosci
sobie pretensje do wylacznosci i powszechnosci, porzadku niezdetermino-
wanego granicami panstw. Fakt ten wplywa na to, Ze obecnie spoleczenstwo
postrzegane jest jako ,,spoteczenstwo globalnej wioski”, gdyz terytorialna
podstawa wiezi spotecznych zostaje podwazona. Procesy globalizacyjne nio-
s3 ze sobg niebezpieczenstwo narastania podziatéw spolecznych', zar6wno
w mikro-, jak i makrostrukturach spolecznych. Jest to zwigzane z przemiana-
mi w dziedzinie gospodarczej, na ktdra globalizacja ma bezposredni wptyw.

Gospodarczy wymiar globalizacji

Globalizacja najbardziej widoczna jest w Zyciu gospodarczym. Gospodarka jest
sfera, w ktorej globalne przemiany niosg najsilniej odczuwalne konsekwencje

14 Taka sytuacja prowadzi czesto do izolacji i podziatéw spotecznych. ,Coraz bardziej
widoczna staje si¢ przepa$¢ pomiedzy procesami globalizujacymi naszg rzeczywisto$¢ a sy-
tuacjg pojedynczych czlonkéw spoteczenstwa, odczuwajacych powickszajacy sie izolacje
i alienacje. Im mniejsza jest nasza globalna wioska, tym bardziej oddalamy sie od sgsiadéw
mieszkajacych za $ciang” (W. Zuziak, Spoleczne perspektywy etyki, s. 357).

15 Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoteczna, s. 29-30; 1. Stolarczyk, Dylematy globa-
lizacji, s. 223-232.

16 Por. Z.]. Zdybicka, Globalizm i religia, s. 31-34.

17 Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoteczna, s. 35.
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w codziennym zyciu jednostek i spoleczenstw. Podstawa globalizacji gospo-
darki jest rewolucja technologiczna w informatyce i telekomunikacji, ktéra
umozliwifa radykalne zmiany w tempie przemieszczania si¢ kapitatu w skali
catego $wiata. Globalizacja gospodarki to nic innego, jak tworzenie gospodarki
$wiatowej, w ktdrej istnieje swobodna mozliwos¢ przeptywu débr, ustug oraz
czynnikow wytworczych.

Proces globalizacji przyspiesza upowszechnienie si¢ wspélnego modelu
gospodarczego, na ktéry wplyw maja miedzynarodowe firmy i koncerny, ogdl-
nos$wiatowe struktury gospodarcze, a takze system walutowy. Jednym z pod-
stawowych czynnikéw globalizacji gospodarczej jest handel, ktéry zapewnia
wymiane dobr'®. Z handlem zwigzany jest rynek, miejsce wymiany towaru.
W warunkach wspolczesnych, czyli gospodarki globalnej, rynkiem tym jest
najczesciej rynek miedzynarodowy, a nierzadko $wiatowy. Globalizacja ryn-
kéw oznacza zrastanie si¢ wielu, poczatkowo niezaleznych, rynkéw w réznych
krajach w ponadnarodowe rynki §wiatowe. Powoduje ona zacie$nienie wza-
jemnych powigzan handlowych, inwestycyjnych i umownych miedzy gospo-
darkami réznych krajéw. Dzigki rozwojowi transportu i telekomunikacji oraz
dzigki liberalizacji handlu miedzynarodowego granice poszczegoélnych krajow
nie stanowig juz zadnej bariery dla dziatalnosci gospodarczej zagranicznych
podmiotéw. Kazdy podmiot funkcjonujacy w gospodarce otwartej dazy dzis
do dzialania na najszerszym dostepnym dla niego rynku. Proces miedzyna-
rodowej integracji gospodarczej doprowadzit do daleko idacej niwelacji barier
rynkowych. Utatwilo to swobode przeptywu towaréw w skali poszczegdlnych
regionéw i $wiata jako catosci’. Rynek $wiatowy jest wiec obecnie podsta-
wowym miejscem wszystkich zdarzen gospodarczych®’. Warto doda¢, ze

18 Jan Pawet 11 podkreslal, ze globalizacja handlu ,,jest zjawiskiem ztozonym i podlegaja-
cym szybkim przemianom. Jego najwazniejszg cechg jest postepujacy zanik przeszkdd utrud-
niajacych przemieszczanie sie ludzi, kapitalu i towaréw. Proces ten jest swoistym triumfem
rynku i jego logiki, ktéry z kolei pociaga za sobg gwaltowng ewolucje systeméw spotecznych
i kultur. Wielu ludzi, zwlaszcza z grup nie uprzywilejowanych, odbiera zachodzace zmiany
jako co$, co zostalo im narzucone, a nie jako proces, w ktérym mogliby czynnie uczestni-
czy¢” (Jan Pawel 11, Globalizacja i etyka, nr 2, s. 42).

19 Por. G. Rzeszotarska, Czlowiek i jego preferencje, s. 11.

20 Nalezy zauwazy¢, ze wraz z intensyfikacja wymiany doébr, ustug, kapitaléw i techno-
logii uwidacznia sie zjawisko globalizacji rynkéw finansowych, spekulacji gietdowych, ope-
rujacych ogromnymi sumami i stwarzajacych czesto wiele niebezpieczenstw marginalizacji
i podzialéw spotecznych. Por. J. Orzeszyna, Kosciot wobec globalizacji, Krakéw 2003, s. 11-12.
Rynki finansowe wymagajg uregulowania. Srodki finansowe odrywaja sic bowiem od realnej
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globalizacja obejmuje dzi$ przede wszystkim finanse. Kapital wedruje obecnie
po $wiecie z predkoscig $wiatla, dzigki wykorzystaniu najnowocze$niejszych
technologii miliardy dolaréw moga by¢ przemieszczane w krotkiej chwili
z kontynentu na kontynent. Nietrudno wigec zauwazy¢, ze globalizacja po-
zbawiona ram etycznych stwarza najbogatszym mozliwosci jeszcze szybszego
bogacenia si¢, a biednym niebezpieczenstwo ubozenia.

W dobie globalizacji znaczaca jest zmiana sposobu dziatania przedsiebiorstw,
wynikajaca z nowych regut rynkowych. Zaowocowalo to powstaniem korpo-
racji transnarodowych (KTN), ktére dzisiaj w duzej mierze ksztaltujg rynek.
Miedzynarodowy przeplyw kapitalu w postaci bezposrednich inwestycji za-
granicznych, typowy dla takich korporacji, doprowadzil w efekcie do postepu
technicznego na niespotykang dotad skale. Korporacje coraz czgsciej przyjmu-
ja strategie ,,produktu $wiatowego”, czyli produktu, ktéry znajdzie nabywce
na kazdym rynku narodowym czy regionalnym, niezaleznie od specyfiki
cywilizacyjnej czy kulturowej danego obszaru®', wytwarzajac produkty tam,
gdzie praca jest najtansza. Z zagadnieniem globalizacji faczy si¢ kwestia zmia-
ny warunkéw dzialania w gospodarce $wiatowej*’. Proces ten doprowadzit
do uwolnienia si¢ stosunkow i wspoétzaleznosci ekonomicznych od dominacji,
a nawet kontroli ukfadéw politycznych, ktdre sa zwigzane z terytorium.

Procesy globalizacji, ich wielowymiarowos$¢ maja i bedg miaty wplyw na
ksztalt zycia i gospodarki w obecnym stuleciu. I to wlasnie od nich zalezg
przyszle losy cztowieka, zaréwno jednostki, jak i catych spoteczenstw. Nalezy
doda¢, iz rosngca $wiadomos¢ wspdtzaleznosci i integracji miedzy ludzmi ma

gospodarki. Nie stuza produkcji, ale wymianie na rynkach. Czesto jest tak, Ze nie wytwarza
sie dobr, ale dysponuje sie znacznymi, nieraz ogromnymi $rodkami, ktore stajg si¢ celem
samym w sobie. Taka ekonomia jest zdrada swoich celéw i pozbawia si¢ podstawowej racji
swojego istnienia oraz stwarza niebezpieczenstwo niestabilnosci realnych systemoéw finan-
sowych, o czym $wiadczg liczne kryzysy. Por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna, s. 269.

21 Por. G. Rzeszotarska, Czlowiek i jego preferencje, s. 11.

22 ,Globalizacja gospodarki stwarza przede wszystkim wieksze mozliwosci osiggniecia
dobrobytu. Sprzyja dynamizowaniu zycia gospodarczego w skali globu. Pomaga bowiem
wprowadzaé nowe technologie, przyspiesza wymiane handlows i transakcje finansowe. Mo-
bilno$¢ globalnego kapitalu stwarza mozliwo$¢ dynamizowania spotecznosci lokalnych po-
przez lokowanie w nich kapitatu i nowych technologii. Globalna sie¢ powigzan ekonomicz-
nych moze stwarza¢ mozliwosci demokratyzowania Zycia gospodarczego w skali §wiatowe;.
Wymiana handlowa, mozliwo$¢ kontaktowania si¢ i wspdtpracy sprawiaja, ze kapital i no-
woczesne technologie moga przenika¢ do krajéw i regionéw rozwijajacych si¢” (W. Luzynski,
Globalna kwestia spoleczna, s. 45).
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wymiar nie tylko ekonomiczny, widoczny w ekonomii, gospodarce i polityce,
lecz dotyka réwniez sfery kulturowej, ma wymiar siegajacy glebi czlowieczen-
stwa i jest wyzwaniem natury cywilizacyjne;j.

Kulturowy wymiar globalizacji

Proces globalizacji najbardziej zaawansowany w dziedzinie gospodarczej
i spolecznej nie ogranicza si¢ tylko do ekonomii, finanséw i polityki. Ludzi
musi faczy¢ co$, co jest w nich samych, a jednoczesnie czesciowo jest wspolne
i cze$ciowo odmienne. Tym czyms jest kultura®’. Kultura stanowi sposéb
bytowania, wlasciwy tylko czlowiekowi, dzieki kulturze doskonali on siebie
i dazy do realizacji najglebszych zyciowych celéw?.

Dynamika proceséw globalizacyjnych przyczynia si¢ do tego, Ze obecnie
coraz czgsciej operuje si¢ terminem ,kultura globalna”. Wzrost wzajemnych
zaleznosci powoduje, ze réznorodne kultury ludzkie niejako mieszajg si¢, na-
stepuje przenikanie wzordw, idei i wartosci. Przestrzen ludzkiego zycia staje sie
coraz bardziej zréznicowana przez réznorodne wytwory cztowieka, zaréwno
materialne, jak i duchowe, ktére domagaja si¢ wlasciwego umiejscowienia w hie-
rarchii wartosci. Tworzeniu kultury globalnej sprzyja wiele czynnikéw, miedzy
innymi poszerzenie rynku, obalenie granic politycznych, tworzenie wspolnego
systemu ksztalcenia, a przede wszystkim gwaltowny rozw6j mediow?’. Media,

23 Por. L. Dyczewski, Tozsamos¢ spoteczno-kulturowa w globalizujgcym sie Swiecie, ,,Kul-
tura i Spoteczenstwo” (2000) nr 1, s. 27-28. ,,Kultura, jak wskazuje juz sama analiza terminu,
pierwotnie byla rozumiana jako agri cultura (uprawa roli). Dopiero z czasem zaczeto zwra-
caé uwage, ze «terenem» uprawy jest nie tylko zewnetrzny $wiat, ale i ludzkie wnetrze, co
wyrazilo sie w postaci przyjetego sformulowania cultura animi (uprawa duszy). «Uprawa» ta
byla rozumiana jako doskonalenie ludzkiego umystu. Sredniowiecze rozszerzylo tres¢ ter-
minu «kultura» o pojecie kultu religijnego” (P.S. Mazur, Rozumienie rzeczywistosci a kryzys
kultury, ,Czlowiek w Kulturze” 14 [2002], s. 184-185).

24 Sobdr Watykanski 11 okreslit mianem kultury ,wszystko, czym cztowiek doskona-
li i rozwija wielorakie uzdolnienia swojego ducha i ciala; stara si¢ drogg poznania i pracy
poddac sam $wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne zaréwno w ro-
dzinie, jak i w calej spolecznosci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie
w dzietach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia
duchowe i dgzenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci” (Sobér
Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 53).

25 Globalne zjawiska kulturowe mozna opisywac przez pryzmat kilku wymiaréw: medial-
nego, technologicznego, ideologicznego i etnicznego. Wszystkie one, mimo duzego stopnia
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w niebywale szybkim tempie, rozprowadzaja po calym $wiecie okreslone war-
tosci, idee, wzory zachowan, sposoby myslenia i reagowania.

Rosnacy i coraz bardziej widoczny wplyw proceséw globalizacji na kulture
stwarza szereg szans, a zarazem wiele zagrozen. Globalizacja jednoczes$nie
yjednolica i pluralizuje $wiat. Nowoczesne $rodki transportu i komunikacji
umozliwiajg tatwy kontakt z innymi kulturami i zdobywanie informacji na ich
temat, co z jednej strony oznacza, ze oferta kulturalna w globalnej wiosce jest
szeroka, a z drugiej prowadzi do zwrotu w kierunku kultur lokalnych®®. Coraz
wyrazniej ukazuje sie, ze suwerenno$¢ narodéw i grup etnicznych oparta jest na
ich wlasnej kulturze. Proces globalizacji przybliza centra do peryferii i odwrot-
nie. W ramach zagrozen, na jakie napotyka globalizacja kultury, mozna wska-
zac relatywizm, hybrydowo$¢ kultury masowej, jej naskorkowos¢, laicko$¢ oraz
separatyzm kulturowy stanowigcy reakcje na zbytnie ujednolicenie globalnej
kultury masowej?”. W nadmiarze ofert, informacji, przenikajacych sie wzoréw
istnieje niebezpieczenstwo relatywizmu moralnego, ktory jest zagrozeniem
dla calych spoleczenstw, gdyz moga one zakwestionowac kultywowane przez
pokolenia wartosci oraz zasady i normy warunkujace dotad zycie spoteczne®.
Coraz czgsciej mowi sie dzi$ o przenikaniu kultur i powstawaniu fenomenu kul-
tury $wiatowej. Owa hybryda kulturowa cechuje si¢ jednak powierzchownoscia
i ptytkoscia. Hybryda jest kulturg wszystkich, a zarazem nikogo, jest to wiec
kultura bez spoleczenstwa, odnosi sie to do zwyczajéw kulinarnych, ubierania
sie, spedzania czasu wolnego i posiadania niezbednych do tego dobr, a takze do
sposobu zachowania i dokonywania wyboréw. Ponadto kultura globalna jest
zsekularyzowana, materialistyczna, nastawiona na doznawanie subiektywnego
szczescia. W zwigzku z powyzszym rodzi si¢ szereg pytan o przyszty ksztalt
kultury globalnej. Wciaz pojawiaja si¢ nowe scenariusze globalizacji kulturowe;.
Powstajg liczne projekty, toczg sie dyskusje na temat ksztattu przyszlej kultury®.
W obliczu zaistnialej sytuacji mozliwe sg tylko prognozy i sugestie.

autonomicznosci, s3 powigzane i przenikajg sie¢ wzajemnie. Por. Z.]. Zdybicka, Globalizm
i religia, s. 32.

26 Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoteczna, s. 38-39.

27 Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoleczna, s. 39.

28 Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoteczna, s. 40; 1. Stolarczyk, Dylematy globaliza-
¢ji, s. 151-156.

29 Jan Pawet 11 wskazywal, ze globalizacja ,,musi respektowaé wielo$¢ kultur, ktoére w ra-
mach powszechnej harmonii narodéw sg jakby réznymi kluczami interpretacyjnymi ludz-
kiego zycia. W szczegdlnosci za$ nie moze odbiera¢ ubogim tego, co pozostaje dla nich naj-
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Wspdlczesng rzeczywistos¢ cechuje dynamizm wielorakich przemian cy-
wilizacyjnych, ktére maja swoje konsekwencje szczegdlnie na plaszczyznie
spolecznej, gospodarczej i kulturalnej. W sposéb bezposredni globalizacja
wplywa na cztowieka i jego codzienne wybory, zwlaszcza na wybory w sferze
moralnej. Nietrudno zauwazy¢, ze proces globalizacji pozbawiony odniesienia
do uniwersalnych warto$ci prowadzi do licznych dylematéw moralnych.

Etyczne dylematy globalizacji

Globalizacja w zasadniczy sposob ksztaltuje obraz wspoélczesnego $wiata.
Latwo dostrzec, ze wspolczesne przemiany niosgce postep, szczegdlnie tech-
niczny, czgsto negatywnie oddziatujg na duchows sfere zycia i nie zawsze stuza
pelnemu rozwojowi cztowieka®. Proces globalizacji niesie ze sobg liczne pro-
blemy w Zyciu etycznym. Szereg nowych zjawisk, siegajacych sfery kulturowe;j
i moralnosci, wplywa na to, ze zatamaniu ulega tradycyjna hierarchia wartosci,
zmieniane s3 wzorce i obyczaje zakorzenione w naturze cztowieka. W obliczu
rzeczywisto$ci technicznej i zwigzanych z nig coraz to nowych mozliwosci
pojawia si¢ szereg dylematow etycznych, wérod ktérych szczegdlng uwage
nalezy zwroci¢ na chaos aksjologiczny i zwigzany z nim utylitaryzm. Sg one
zrédlem nowych pytan, probleméw i dylematéw na plaszczyznie moralnej.

Chaos aksjologiczny

W dobie globalizacji wlasciwe warto$ciowanie nie jest juz tak oczywiste
jak wczesniej®'. Z uwagi na wielorakie uwarunkowania zewnetrzne, szybki

cenniejsze, w tym ich wierzen i praktyk religijnych” (Jan Pawel 11, Globalizacja i etyka, nr 4,
S. 43). )

30 W Oredziu Na xxx Swiatowy Dzien Pokoju Jan Pawel 11 zwrdcil uwage, ze juz w mi-
nionym wieku rozwdj oswiecajacy ludzkie drogi, kontrastowal z glebokim cieniem w kwe-
stiach moralnych: ,,Przygladajac si¢ minionemu tysigcleciu, a zwlaszcza ostatniemu wiekowi,
musimy przyzna¢, ze w dziedzinie zycia spolecznego i kultury, gospodarki, nauki i techniki
wiele §wiatel rozjasnito droge ludzkosci. Niestety kontrastuja z nimi obszary glebokiego cie-
nia, zwlaszcza w dziedzinie moralnosci i solidarno$ci” (Jan Pawel 11, Przebacz, a zaznasz po-
koju. Oredzie na xxx Swiatowy Dzie# Pokoju 1 stycznia 1997 1., nr 1, 8.12.1996, ,LOsservatore
Romano” wyd. pol. 18 [1997] nr 1, s. 4).

31 ,Zanikajg tradycyjne zasady, normy, autorytety, systemy odniesien, ktére porzadkowa-
ty $wiat i weze$niejszym pokoleniom umozliwialy dokonywanie wlasciwych (a przynajmniej
dopuszczalnych) wyboréw [...] $wiat toczy si¢ naprzéd, cho¢ toczy sie niejako «poza do-
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przeplyw wzajemnie na siebie oddzialujacych idei, a takze towaréw i ustug,
podstawowe wartosci, takie jak prawda, dobro i piegkno, maja czesto subiek-
tywne znaczenie. U podstaw chaosu aksjologicznego znajduje si¢ bledne ro-
zumienie natury czlowieka, wynikajace z przyjecia koncepcji liberalistycznej
i indywidualistycznej i zakladajace, Ze nie istnieje obowigzujaca wszystkich
ludzi obiektywna prawda o czlowieku®®. Proces przemiany zmierza do na-
turalistycznego traktowania czltowieka, co przejawia si¢ w oddzieleniu zycia
ludzkiego od wlasciwej hierarchii wartosci, od etyki. Globalizm czesto odcho-
dzi od personalistycznej koncepcji cztowieka, od zalozenia, ze osoba ludzka
stanowi najwyzszg wartos$c.

Czlowiek stanowi najwyzsza warto$¢ poprzez wewnetrzng prawde o samym
sobie, o tym, kim jest i jaki jest cel jego Zycia. Prawda, jako jedna z najwaz-
niejszych wartosci, jest prawda ludzkiego poznania, prawda o bycie, a takze
prawdg etyczng™. Dlatego kryzys prawdy prowadzi zawsze do kryzysu etycz-
nego’*. Niewla$ciwa wizja cztowieka i zwigzany z nig relatywizm etyczny
utrudniajg wlasciwe poznanie rzeczywistosci i krytyczny osad rzeczywistosci,
prowadza do licznych dylematéw i problemoéw zyciowych. W sytuacji, gdy
bledne rozumienie sigga fundamentu, czyli prawdy o czlowieku, przewarto-
$ciowaniu ulegaja rozne sfery jego zycia. Uproszczona wizja antropologiczna
otwiera droge do fatwego manipulowania cztowiekiem. Odejscie od obiek-
tywnej prawdy prowadzi réwniez do blednego rozumienia wolnosci. W dobie
nieograniczonych mozliwosci technicznych wolnos¢ czgsto pojmowana jest
w kategoriach absolutnej autonomii, co prowadzi do zaniku odniesienia do
wspolnych wartosci i prawdy absolutnej, uznawanej przez wszystkich, a zycie
spoleczne ostatecznie zostaje wystawione na ryzyko catkowitego relatywi-
zmu®’. Wsp6lczesny $wiat staje przed wieloma trudnymi problemami natury
spolecznej, gospodarczej i kulturowej, ktére mozna rozwigza¢ tylko na

brem i ztem». W chaosie nie ma ani dobra, ani zla. [...] Swiat nie jest ani dobry, ani zly. Nie
zmierza ku jakiemus$ doskonalemu celowi i, co gorsza, staje sie coraz bardziej nieobliczalny.
W coraz wiekszym stopniu staje si¢ dzielem czlowieka, ale tez w coraz wigkszym stopniu
czlowiek si¢ w nim zatraca” (W. Zuziak, Spofeczne perspektywy etyki, s. 362).

32 Por. Z. Zdybicka, Globalizm i religia, s. 34.

33 Por. S. Kowalczyk, Prawda jako wartos¢ w nauczaniu Jana Pawta 11, ,, Ateneum Kaplan-
skie” 129 (1997) z. 1, s. 56.

34 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 32.

35 Por. S. Kowalczyk, Prawda jako wartosé, s. 62.



36 Agnieszka Hotlo$

fundamencie prawdy, sprawiedliwo$ci, solidarnosci, mitosci spotecznej i troski
o dobro wspolne.

W oparciu o tradycyjne rozumienie spoleczenstwa cztowiek zakorzeniony
jest w pewnej tradycji, ktéra byla dla niego zrédlem pozytywnych wzorcow
i wartodci. Dzi$, gdy spoleczenstwo jest spoteczenstwem globalnej wioski,
nastgpila zmiana w rozumieniu porzadku naturalnego oraz miejsca i roli czto-
wieka w rzeczywistosci, co w konsekwencji wpltyneto na ostabienie podstaw
porzadku moralnego; niektére wartosci etyczne, rozumiane dotad intuicyjnie
zostaly zastgpione przez definicje niemajgce nic wspélnego z etyka®®. Swiat
wartosci, najblizszy cztowiekowi, zostaje zdeterminowany przez narzucenie
okreslonych zachowan, norm i wzorcéw, ktore wigekszos$¢ przyjmuje jako
obowigzujace, wbrew obiektywnej prawdzie. Kultura masowa, ,wykorzenie-
nie” z tradycyjnego srodowiska aksjologicznego, charakterystyczne dla czasu
globalizacji, prowadza do trudnosci we wlasciwym osadzie tego, co dobre, a co
zle. Widoczne jest dazenie do pluralizmu etycznego, ktéry w duchu tolerancji
zaklada odejscie od prawa naturalnego i oparcie norm i regul na zmiennych
trendach kulturowych, zaleznych od subiektywnych potrzeb.

Globalizacja, jak to zostalo podkreslone, najbardziej widoczna jest w go-
spodarce i ekonomii. Liberalizacja gospodarki, oderwanie jej od zasad i norm
etycznych prowadza do negatywnych konsekwencji, przede wszystkim do
nieréwnosci spotecznych, braku solidarnosci i troski o dobro wspdlne.
Partykularne interesy dominuja cz¢sto nad troska o dobro wspdlne, nad wza-
jemnym zrozumieniem i okazywang pomocg. Globalny rynek narzuca swoj
sposob myslenia i dziatania, ksztaltuje cztowieka wedtug wtasnej hierarchii
warto$ci. Ciagte nabywanie dobr materialnych, tatwy dostep do nich prowa-
dzi do przekonania, ze i warto$ci moralne sg zalezne od §wiata materialne-
go. W zwiazku z tym czesto wartosci wyzsze, wpisane w nature czlowieka
izwiazane z jego godnoscia, wypierane sg przez warto$ci nizsze, zwigzane ze
$wiatem materialnym. Posrednig przyczyna chaosu aksjologicznego, zagrozen
i dylematéw etycznych wywotanych globalizacjg jest nienadgzanie rozwoju
moralnosci i etyki za rozwojem technicznym i cywilizacyjnym®”. Globalizacja

36 Por. W. Zuziak, Spoteczne perspektywy etyki, s. 119.

37 Por. K. Belch, Wyzwania globalizacji, s. 58. Jan Pawel 11 podkreslat: ,Rozwdj techniki
oraz naznaczony panowaniem techniki rozwdj cywilizacji wspoélczesnej domaga sie propor-
cjonalnego rozwoju moralnodci i etyki. Tymczasem ten drugi zdaje sie, niestety, wcigz po-
zostawal w tyle. I stad tez 6w skadingd zdumiewajacy postep [...] musi rodzi¢ wielorakie
niepokoje” (Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 15).
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czesto zaklada konsumpcyjny styl Zycia, ktéry prowadzi do rozwoju gospodar-
ki, ale przyczynia si¢ do zaniedban w sferze moralnosci. Konsekwencja pryma-
tu ,,mie¢” przed ,,by¢” jest powierzchownos¢ wyboroéw, niestalos¢ w mysleniu
i warto$ciowaniu, trudnosci w wyborze dobra*®. W sytuacji, gdy warto$ci mo-
ralne zostaja uwarunkowane warto$ciami ekonomicznymi, warto$ciami, ktére
mierzy si¢ w kategoriach uzytecznosci, stajemy wobec etyki utylitarystyczne;.

Utylitaryzm

Jan Pawel 11 podkreslal, ze wspdlczesna cywilizacja przyczynita si¢ do ,,roz-
woju débr materialnych i zrodzita takze w teorii, a bardziej jeszcze w praktyce,
szereg takich postaw, w ktérych w wiekszej lub mniejszej mierze znikta wraz-
liwo$¢ na duchowy wymiar ludzkiej egzystenciji, a caty sens zycia ludzkiego na
skutek pewnych zatozen sprowadzony zostat do wielorakich uwarunkowan
materialnych i ekonomicznych, to znaczy do wymagan produkgji, rynku,
spozycia, gromadzenia bogactw, albo tez wymogdéw biurokracji, przez ktdre
usituje sie odpowiednio kierowa¢ tymi procesami”*’. Powstala kultura an-
typersonalistyczna, ktéra ma swoje konsekwencje w réznych sferach zycia.
Osoba ludzka coraz cz¢sciej postrzegana jest przez pryzmat uzytecznosci
w strukturach globalnych — czlowiek to przede wszystkim ten, ktéry konsumu-
je i produkuje®®. Uprzedmiotowienie cztowieka, ,,uzycie” do prywatnych celow
to element gry globalnych przywddcoéw, ktorych celem jest jak najwiekszy zysk
materialny. Pojedynczy obywatel globalnej wioski czgsto nawet nie uswiada-
mia sobie tego, ze to, co stanowi $rodek do zdobycia okreslonego celu, zostaje
mu ukazane jako cel sam w sobie. Najwazniejszg warto$cia globalnego rynku
staje si¢ uzytecznos¢, pomijajaca kategorie dobra i zta, kategorie moralnosci.

Utylitarystyczna wizja czlowieka, stanowigca zagrozenie dla porzagdku mo-
ralnego i etycznego, pomijajaca obiektywna prawde o cztowieku, wyrosta
z koncepcji utylitarystow, zastepujac wartos$¢ dobra wspdlnego uzytecznoscia
i przyjemnoscia. Utylitaryzm jako teoria etyczna odpowiada na wszelkie
pytania o to, jak zy¢ wezwaniem do wykorzystania nadarzajacych si¢ okazji

38 Por. W. Luzynski, Globalna kwestia spoleczna, s. 43; 1. Stolarczyk, Dylematy globalizacji,
s. 126-130.

39 Jan Pawel 11, Oredzie wygloszone do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, Nowy Jork
2.10.1979, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan scj, t. 2, Rzym-Lublin
1996, s. 128.

40 Por. Z. Zdybicka, Globalizm i religia, s. 34.
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do maksymalizowania uzytecznosci lub szczescia. Co wiecej, przyjmujac, ze
szczedcie mierzy sie warto$ciami ekonomicznymi, bierze sie utylitaryzm za
podstawe planowania w polityce i gospodarce, gdzie za wszelka cen¢ dazy sie
do zysku i optacalnoséci*'. Utylitarne myslenie zubaza wszystkie dziedziny
zycia, gdyz redukuje cztowieka do wlasciwosci, ktére moga uchwyci¢ ogra-
niczone przez metodologiczne wymogi teorie i jest tym, co te teorie glosza™.

Normy etyczne nawiazujace do koncepcji utylitarnych stawiaja ekonomie,
gospodarke, zysk i prawa globalnego rynku w miejsce etyki opartej na nie-
zbywalnej godnosci czltowieka®. Te i inne zjawiska wspotczesnego $wiata
prowadza do uprzedmiotowienia czlowieka, postawa ,mie¢” stawiana jest
ponad ,,by¢”. Coraz bardziej wyrafinowane ludzkie ,,potrzeby” s3 zaspokajane
przez coraz wiekszg liczbe produktéw, czlowiek poddawany jest i poddaje
sie manipulacji, sprowadzony zostaje do roli maszyny, ktéra produkuje do-
bra i konsumuje je, w zwigzku z czym nastepuje automatyzacja egzystencji
ludzkiej**. Swiat wartosci staje sie zalezny od sfery ekonomicznej. Na uwage
zastuguja tylko wartos$ci uzyteczne, ktdre stajg sie czesto wazniejsze od fun-
damentalnych warto$ci wpisanych w nature cztowieka.

Rzeczywisto$¢ inspirowana moralnoscig utylitarystyczng prowadzi do
stwierdzenia, Ze globalizacja jest procesem, ktory przynosi wyltacznie ne-
gatywne skutki i dezintegruje zycie ludzkie. Takiej opinii stuza zalozenia

41 Por. J. Zabielski, Utylitaryzm, http://www.wikijp2.pl/index.php?title=Utylitaryzm
(10.01.2022). W stosowaniu zasady uzyteczno$ci utylitaryzm upatruje skuteczny sposéb
osiggania szczescia, a podstawowe kryterium dzialania i jego oceny stanowi dla utylitary-
zmu skuteczno$¢. Wedtug czolowych przedstawicieli utylitaryzmu (Jeremy Bentham i John
S. Mill) ,,najwyzszg warto$¢ stanowi osobista uzytecznos¢, rozumiana jako zrédlo najwiek-
szych lub najwyzszych przyjemnosci. Poniewaz realizacja osobistych potrzeb—w tym przy-
jemnosci—w duzej mierze zalezy od innych ludzi, stad rzecza pozadang jest stara¢ sie o ich
przyjemnosci, rozumiane jako $rodek wiekszej przyjemnosci osobistej lub tylko wylgcznie
stuzace cudzej przyjemnosci. Utylitaryzm w tej ostatniej postaci, gdzie celem jest przyjem-
nos$¢ innych, nazywany jest utylitaryzmem spolecznym i winien charakteryzowac¢ czlowieka
naprawde moralnego” (]J. Zabielski, Utylitaryzm).

42 Por. W. Zuziak, Spofeczne perspektywy etyki, s. 74.

43 Niebezpieczenstwo etyki utylitarnej jako zasady zycia jest w czasach globalizacji wi-
doczne jak nigdy dotagd. Wolny rynek za swojg podstawowg zasade przyjmuje maksymalny
zysk przy minimalnych kosztach, korporacje migdzynarodowe bogacy sie kosztem biednych,
manipulujg regulacjami wolnorynkowymi i wykorzystuja swoja przewage w konfrontacji
z panstwem, §wiat pracy zagrozony jest mobilno$cig globalnego kapitalu. Por. W. Luzynski,
Globalna kwestia spoleczna, s. 46.

44 Por. W. Zuziak, Spoleczne perspektywy etyki, s. 75.
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utylitarystyczne, czyli zredukowanie cztowieczenstwa do sfery dzialalnosci
praktycznej, do roli narzedzia urzeczywistniajacego uzyteczne, praktyczne
cele. Taka ocena globalizacji nie jest stuszna. Jan Pawel 11 wielokrotnie w swych
przemowieniach podkreslal, ze globalizacja bedzie stuzy¢ czlowiekowi o tyle,
o ile bedzie respektowac podstawowe wartosci i dobro wspdlne, ponadto
w obliczu globalizacji nalezy uwzgledni¢ potrzebe afirmacji etyki, ktéra nie
podlega dyktatowi techniki, wydajnosci, uzytecznosci, ale jest zakorzeniona
w naturze ludzkiej**.

Globalizacja bedzie stuzy¢ czlowiekowi, o ile ten bedzie Swiadomy swej
godnosci, o ile bedzie traktowal innych, osoby, ludzi, narody nie jako rodzaj
wyposazonego w site fizyczng i zdolnego do pracy narzedzia, ktérego moz-
na niskim kosztem uzy¢, a potem odrzuci¢, lecz jako naszego blizniego*®.
Wszystkie przemiany dokonujace si¢ w $wiecie powinny mie¢ odniesienie
do etyki, ktora oparta jest na mocnych fundamentach, na petnej i integralnej
wizji cztowieka. Swiadomos¢ zagrozen plynacych z procesu globalizacji na-
suwa pytanie o fundamenty, na ktorych procesy globalne powinny by¢ oparte,
aby w pelni stuzyty cztowiekowi. Nalezy zatem wskazac na etyczne podstawy
globalizacji, stanowigce wyznacznik rozwoju gospodarczego, spolecznego
i kulturowego.

Etyczne podstawy globalizacji

Globalizacja jest procesem nieodwracalnym i ma zasadniczy wplyw na zycie
ludzkie. Dokonujacy sie¢ we wspolczesnym $wiecie postep naukowo-tech-
niczny i zwigzany z nim rozwdj gospodarczy i technologiczny nie jest jednak
wystarczajacy. Cztowiek potrzebuje integralnego, czyli pelnego rozwoju, doko-
nujgcego sie w przestrzeni moralnej*”. Obecnie zycie spoleczne nacechowane
jest duza réznorodnoscia, zmiennoscia i niezwykla intensywnos$cig nowych
problemoéw, ktdre stanowia dziedzine etyki. Kazdy z problemoéw i dylematéw

45 Por. Jan Pawel 11, Globalizacja i etyka, nr 4, s. 42.

46 Por. ]. Kondziela, Pokdj— rozwdj— solidarnos¢, ,Ethos” 3 (1990) nr 11-12, s. 318.

47 Pomimo niebywalego rozwoju ludzkiej cywilizacji, pomimo nagromadzenia ogromnej
wiedzy, cztowiek zadaje sobie wcigz niezmienne pytania—kim jestem, po co to wszystko
robie, dokad zmierzam? Poszukujac swojej tozsamosci, cztowiek prébuje okresli¢ sie wobec
otaczajacych go dobr. Chce wiedzie¢, czy jego zycie ma sens. Poszukiwania cztowieka kon-
centrujg si¢ rowniez na pytaniach o dobro i zlo. Por. W. Zuziak, Spofeczne perspektywy etyki,
S. 412.
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domaga si¢ etycznej oceny dokonanej w relacji do podstawowych wartosci,
ktore powinny by¢ uznane jako podstawowe i niezmienne. Swiadomo$¢ mo-
ralna cztowieka koncentruje si¢ wokdt wewnetrznego centrum warto$ciowania,
ktére stanowi kryterium wybordw etycznych*®. Na przetomie tysigcleci etycz-
ny wymiar globalizacji stal si¢ rowniez przedmiotem nauczania Jana Pawta 11.
W oredziu na Swiatowy Dzient Pokoju w 1998 roku papiez stwierdza wprost,
ze globalizacja, ktdra jest juz rzeczywistodcia, wyznacza nowsa ere, niosaca
zaréwno nadzieje, jak i szereg obaw i pytan o przysztos¢: ,,Globalizacja ekono-
mii finanséw jest juz rzeczywisto$cig, coraz wyrazniej widoczne sg tez skutki
szybkiego rozwoju technik informatycznych. Stoimy na progu nowej ery, ktéra
niesie z sobg wielkie nadzieje, ale takze pytania i obawy. Jakie beda konsekwen-
cje dokonujacych sie dzi$ przemian? Czy wszyscy beda mogli czerpaé korzysci
z globalnego rynku?”*’. Etyczna ocena globalizacji to pytanie o jako$ciowy
wymiar toczgcego sie procesu przemian. W wielu przeméwieniach i oredziach,
szczegolnie tych dotyczacych zycia spolecznego, papiez wskazywal koniecz-
nos¢ kierowania si¢ niezmiennymi zasadami etycznymi w obliczu globalnych
przemian. Méwil, ze ,,ludzkos¢ wkraczajaca w ere globalizacji nie moze si¢ juz
dluzej obejs¢ bez wspolnego kodeksu etycznego. Nie ma to by¢ jeden wspdlny
system spoleczno-ekonomiczny czy kultura, ktéra narzuci etyce swoje wartosci
czy kryteria. Zasad zycia spoltecznego trzeba szuka¢ we wnetrzu czlowieka
jako takiego, w uniwersalnej naturze ludzkosci, jaka wyszta z rak Stworcy”*°.
Nowy porzadek powinien by¢ oparty na trwatych fundamentach, ktérymi sa
podstawowe wartosci ludzkie, stanowigce punkt odniesienia dla procesow
globalizacji. Wlasciwe wytyczne przemian spotecznych przyczynia si¢ do
wlasciwego ukierunkowania procesu przemian. Przestrzenig realizowania

48 Do osiaggniecia pelnego czlowieczenstwa potrzeba zatem fundamentalnych zasad
etycznych, potrzeba ,nie jakiejkolwiek etyki, lecz etyki przyjaznej osobie” (Benedykt xvi,
Encyklika Caritas in veritate, nr 45).

Jan Pawel 11 wskazywal: ,Wartosci etyczne nie moga podlega¢ dyktatowi nowych wyna-
lazkéw, techniki ani wydajnosci, sa bowiem zakorzenione w samej naturze czlowieka. Etyka
nie moze by¢ usprawiedliwieniem ani uzasadnieniem systemu, ale raczej zabezpieczeniem
wszystkiego, co ludzkie w kazdym systemie. Etyka wymaga, aby systemy byly dostosowane
do potrzeb czlowieka, nie pozwala natomiast stawia¢ systemu ponad czlowiekiem” (Jan Pa-
wel 11, Globalizacja i etyka, nr 4, s. 42).

49 Jan Pawel 11, Sprawiedliwos¢ kazdego czlowieka Zrédlem pokoju dla wszystkich. Oredzie
na xxxI Swiatowy Dzie#i Pokoju 1 stycznia 1998 r., nr 3, 8.12.1997, ,LOsservatore Romano”
wyd. pol. 19 (1998) nr 1, s. 5.

50 Por. Jan Pawet 11, Globalizacja i etyka, nr 4, s. 43.
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wartosci ludzkich jest kultura, poprzez ktéra dokonuje si¢ rozwéj duchowej
sfery cztowieka. Etyczno-kulturowe ozywienie wspdlczesnego swiata to szansa
wzrostu osobowego jednostek i calych spoteczenstw.

Prawo naturalne jako podstawowa norma etyczna

Z etycznego punktu widzenia czlowiek ma wyjatkowe miejsce wsréd innych
istot Zyjacych, jest czescig natury, ale dzieki swej niepowtarzalnej godnosci
potrafi wznosi¢ si¢ ku warto$ciom wyzszym, ku dobru i prawdzie. Glebsze
poznanie natury prowadzi czlowieka do glebszego poznania réwniez samego
siebie. Zrédlem poznania $wiata i rzgdzgcych nim praw jest rozumna natura
cztowieka®. Dziatanie czlowieka jako istoty rozumnej okre$la prawo natu-
ralne. ,,Prawo to jest nazywane prawem naturalnym nie dlatego, ze odnosi si¢
do natury istot nierozumnych, lecz dlatego, zZe rozum, ktory je oglasza, nalezy
do natury cztowieka”? Prawo naturalne jest zatem podstawg wszelkich norm
etycznych, majacg swe zrédlo w istocie cztowieka™.

51 ,Rozum poznaje prawde o dobru moralnym w odniesieniu do tego, co stanowi przed-
miot ludzkich czynéw, oraz w odniesieniu do czynéw samych. Prawda o dobru opiera si¢
na zrozumieniu natury cztowieka oraz jego celéw, dobrym bowiem jest to, co odpowiada
naturze z uwagi na cel samego bytu” (K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 33).

52 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1955. ,Wyrazenie «prawo natural-
ne» okresla czes¢ porzadku prawnego sktadajgcego sie z norm, praw i stosunkéw, ktérych
zrédiem i podstawg jest natura cztowieka” (J. Hervada, Historia prawa naturalnego, Krakow
2013, S. 19).

53 Wedlug Arystotelesa, ktory jako pierwszy wyodrebnit prawo natury i uczynit je norma
postepowania, ,,prawo natury bedzie istnialo dopoki bedzie istniat rozumny czlowiek, zdol-
ny do odczytywania jego tre$ci w swej naturze”. Por. M. Szyszkowska, Europejska filozofia
prawa, Warszawa 1993, s. 30. Arystoteles podkreslal, Ze natura nie stwarza nic bezcelowo
i bezuzytecznie, lecz wszystko stwarza dla ludzi. Por. W. Zuziak, Spofeczne perspektywy etyki,
s. 78.

Arystotelesowska koncepcja prawa (teoria praw natury Arystotelesa wywarta znaczacy
wplyw na pdzniejsze teorie) stapia si¢ z nurtem tradycji chrzescijanskiej dzieki §w. Tomaszo-
wi z Akwinu. Wedlug Tomasza najwyzszym rodzajem prawa jest prawo wieczne, z ktdrego
wywodzg sie¢ dwa rodzaje praw: prawo boskie objawione i prawo natury. Por. M. Szyszkowska,
Europejska filozofia prawa, s. 31. Prawo naturalne to uczestnictwo rozumnej natury cztowie-
ka w odwiecznym prawie Bozym. Podstawg prawa natury jest zachowanie i dzialanie czlo-
wieka, ktére wyplywa z jego natury. Tomasz uznaje prymat prawa naturalnego, ktére stwarza
ogolny, normatywny kontekst wszelkiego dziatania. Prawo to ma charakter prawa moralne-
g0, a jego podstawowa zasada brzmi: dobro nalezy czyni¢, a zta unikaé. Por. M. Szyszkowska,
Europejska filozofia prawa, s. 40-41.
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Prawo wpisane w nature czlowieka pozwala mu rozpoznac rozumem, czym
jest dobro i zto i wedlug tego dokonywa¢ wyboréw. Podstawowy impera-
tyw etyczny — czyn dobro, a unikaj zfa jest podstawa prawa naturalnego i na
nim opierajg si¢ inne normy etyczne oraz prawo stanowione przez czlowieka.
Ustanawiajac prawo, cztowiek — prawodawca uswiadamia sobie pierwotne
i podstawowe prawo, ktorego przekroczenie powoduje wine moralng. Prawo
stanowione wlasnie dzigki temu nabiera moralnego znaczenia, Ze trafia na
grunt prawa natury®*. Czlowiek odwoluje si¢ do natury jako do czegos$, co
go tlumaczy, do czego$ fundamentalnego. Jan Pawel 11 wskazywal, ze prawo
stanowione nie moze by¢ sprzeczne z prawem naturalnym, gdyz wlasnie to
ostatnie jest zespotem pierwotnych i podstawowych zasad rzadzacych zyciem
moralnym i wskazuje na najgtebsze potrzeby czlowieka®®. Papiez nawiazywal
do tego w wielu przemoéwieniach szczegolnie do prawnikéw, parlamentarzy-
stow i politykéw; w 2000 roku do prawnikéw katolickich powiedzial: ,,prawo
oderwane od fundamentéw antropologicznych i moralnych niesie ze sobg
wiele zagrozen, poniewaz uzaleznia decyzje jedynie od woli osdb, ktdre je
podejmujg, nie biorgc pod uwage nienaruszalnej godnoéci innych”?°.

Normy moralne oparte na prawie naturalnym sg powszechne i niezmienne.
Cechy te wskazuja na to, ze prawo naturalne jest znane wszystkim ludziom,
a takze niezalezne od subiektywnych nastawien i zmieniajgcych si¢ uwa-
runkowan spoteczno-kulturowych®’. Zasady antropologiczne sg oparte na
rozumnej naturze cztowieka i maja charakter uniwersalny i niezmienny, wobec
zmieniajacych sie okoliczno$ci wskazujg na niepowtarzalng godnosé¢ czto-
wieka. Normy prawa naturalnego tworza naturalny porzadek prawny, ktory
szczegdlnie w obecnym czasie globalnych przemian powinien by¢ podstawa
dla wszelkich umoéw i regulacji migdzynarodowych. Jan Pawel 11 apelowal:

54 Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, s. 51.

55 Por. M. Ku¢, Prawo stanowione w swietle nauczania papieza Jana Pawta 11, w: Osoba
i dzieto Ojca Swigtego Jana Pawla 11, Tomaszéw Lubelski-Lublin 2009, s. 54; Jan Pawel 11,
Chrzescijanin jako polityk i ustawodawca. Przemowienie podczas Jubileuszu Parlamentarzy-
stow i Politykéw, 4.11.2000, ,,LOsservatore Romano” wyd. pol. 22 (2001) nr 1, s. 24.

56 Jan Pawel 11, Pracujcie na rzecz sprawiedliwosci, réwnosci i dobra wspdlnego. Przemo-
wienie do cztonkow Miedzynarodowej Unii Prawnikow Katolickich, 24.11.2000, ,,LOsservato-
re Romano” wyd. pol. 22 (2001) nr 3, s. 15.

57 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 2004, s. 288. Prawo naturalne cztowiek po-
znaje rozumem, jest ono proste, wrecz narzucajace si¢, stanowi podstawe catej moralnosci,
pozwala czlowiekowi bytowa¢ w ramach pewnego tadu, a jesli ten tad przekroczy, kaze mu
szuka¢ drogi powrotu. Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, s. 53.
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»Prawo naturalne, o ile reguluje stosunki miedzyludzkie, kwalifikuje si¢ jako
«naturalny porzadek prawnyp», i jako takie domaga sie petnego szacunku dla
godnosci poszczegolnych jednostek przy poszukiwaniu dobra wspdlnego.
Autentyczna koncepcja prawa naturalnego [...] jest gwarancja réwnosci i na-
daje prawdziwg tres$¢ tym «prawom czlowieka», ktore stanowia podstawe
miedzynarodowych deklaracji”*®. Papiez wskazuje zatem na istote porzadku
prawnego, ktéry wypltywa z natury, a prawo naturalne jest podstawg prawa
stanowionego.

Etyka chrzescijaniska wskazuje, ze twdrca prawa naturalnego jest tworca
natury, czyli Bég. Sam akt prawa naturalnego istnieje odwiecznie w Bogu i jest
nazywany prawem odwiecznym®. Podstawowe przepisy prawa naturalnego
zostaly zawarte w Dekalogu. Prawo Boze i prawo naturalne wyznacza czlowie-
kowi droge do osiagniecia celu, czyli do szczgscia. Obiektywne prawo, wpisane
w serce czlowieka, w jego nature, pozostaje w niezaprzeczalnym zwigzku ze
$wiatem warto$ci. Wartosci etyczne, wyplywajace z faktu bycia cztowiekiem,
stanowia o istocie porzadku prawnego, gdyz wyplywaja z natury, a prawo
naturalne jest podstawa prawa stanowionego i obowigzuje niezaleznie od
zmiennych zewnetrznych okolicznosci.

Niezbywalna wartos¢ osoby ludzkiej

Skuteczno$¢ przemian spolecznych, gospodarczych i kulturowych wymaga
przyjecia podstawowych, nienaruszalnych zasad. Fundamentem wszelkich za-
sad etycznych jest osobowa godnos¢ czlowieka. Zrozumienie istoty czlowieka,
jego naturalnych i nadprzyrodzonych celéw zyciowych jest nierozerwalnie
zwigzane z godnoscia osoby ludzkiej, ktérej podporzadkowane powinny by¢
wszelkie zalozenia porzadku etyczno-moralnego. Niepowtarzalna wartos¢
czlowieka, okreslana mianem godnosci osobowej, przystuguje tylko czlowie-
kowi jako osobie rozumnej, wolnej, posiadajacej wymiar przyrodzony i nad-
przyrodzony. Etyka chrzescijaniska oparta na prawdzie o nadprzyrodzonym

58 Jan Pawet 11, Kosciot domaga sie prawa do zZycia dla kazdej istoty ludzkiej. Przemo-
wienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, 27.02.2002,
»LOsservatore Romano” wyd. pol. 23 (2002) nr 6, s. 22-23.

59 ,Istnienie odwiecznego prawa Bozego opiera si¢ na przekonaniu, ze Bég jako wladca
i rzadca natury czlowieka musi posiada¢ odpowiednig idee dziatania tego czlowieka i do
tego dziatania skutecznie go determinowaé wlasnym rozumnym aktem” (T. Slipko, Zarys
etyki ogélnej, s. 314).
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znaczeniu godnosci czlowieka podkresla otwarcie sie czlowieka na Boga, jako
zrédta milosci, dobra i pigkna, wszelkich wartosci. Jan Pawel 11 podkreslal:
»Bog zapragnal, aby ludzkos¢ zyla w zgodzie i pokoju i dlatego polozyt jego
fundamenty w samej naturze czlowieka, stworzonego «na Jego obraz»”®°.
Duchowy wymiar czlowieka zaklada zaangazowanie w §wiat warto$ci wy-
plywajacych z najwazniejszej wartosci, jaka jest on sam w swojej godnosci
osobowej.

Czlowiek jest w centrum otaczajacego go $wiata; jako istota duchowa, ro-
zumna i wolna jest zdolny do dialogu, otwierania si¢ na innych, tworzenia
wspoélnoty. Mozna obecnie powiedzie¢, ze czlowiek jest w centrum globalnej
wioski, uwiklany w réznorodne relacje, doswiadcza przynaleznosci do roz-
norodnych wspoélnot. Wszystkie wspdlczesne przemiany dokonuja sie przez
czlowieka i dla niego. Uznanie prymatu godnosci czlowieka za podstawowa
zasade zycia spolecznego stawia przed odpowiedzialnymi za procesy globalne
szereg licznych obowigzkdow. Przede wszystkim globalizacja jako nowy wymiar
egzystencji ludzkiej powinna podlega¢ nie tylko prawom ekonomii i rynku,
ale takze prawu moralnemu, ktére uwzglednia wymiar duchowy cztowie-
ka. ,,O wartosci cztowieka decyduje bardziej to, kim jest, niz to, co posiada.
Wszystko, co czyni si¢ w dazeniu do wiekszej sprawiedliwosci, szerszego bra-
terstwa i bardziej ludzkiego tadu spotecznego, znaczy wigcej niz jakikolwiek
postep na polu techniki”®".

Czlowiek jako osoba stanowi fundament i cel wszelkiej ludzkiej dziatalno-
$ci, takze spolecznej, gospodarczej i politycznej, charakterystycznej dla czasu
globalizacji. Wraz ze wzrastajaca $wiadomosciag godnosci ludzkiej, widoczne
jest dgzenie do odnowy porzadku moralnego w Swiecie, ktory bedzie gwaran-
towal poszanowanie praw czlowieka wyplywajacych z jego godnosci. Papiez
Polak podkreslat: ,,Czlowiek jest ze swej natury obdarzony uniwersalnymi,
nienaruszalnymi i niezbywalnymi prawami. [...] Powszechno$¢ i nierozdziel-
nos$¢ to dwie zasady wiodace, ktére wskazuja na koniecznos¢ zakorzenienia

60 Jan Pawel 11, Rodzina zrédtem pokoju dla ludzkosci. Oredzie na xxvir Swiatowy Dziert
Pokoju 1 stycznia 1994 1., nr 1, 8.12.1993, ,LOsservatore Romano” wyd. pol. 15 (1994) nr 1, s. 4.

61 Jan Pawel 11, Potrzebna jest globalizacja solidarnosci. Przeméwienie z okazji Jubileuszu
Ludzi Pracy, nr 3, 1.05.2000, ,,LOsservatore Romano” wyd. pol. 21 (2000) nr 6, s. 38. God-
no$¢ osoby oznacza, ze czlowiek ma wartos¢, ktérej nie mozna zredukowa¢ do rzeczy, do
wymiaru tylko materialnego. Nadmiar débr materialnych, nowe wcigz mozliwosci i wiele
dobrodziejstw ptynacych z globalizacji, paradoksalnie beda stwarza¢ nowe dylematy, jezeli
czlowiek nie bedzie postrzegany jako najwyzsza wartos¢.
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praw czlowieka w réznych kulturach oraz doktadniejszego okreélenia ich
statusu prawnego, aby mozna bylo zagwarantowac ich peine poszanowanie.
Poszanowanie praw czlowieka nie oznacza jedynie ich ochrony na plaszczyznie
prawnej, ale musi obejmowac¢ wszystkie aspekty wynikajace z pojecia ludz-
kiej godnosci, ktéra jest podstawg wszelkich praw”®>. Niewatpliwie w wielu
cze$ciach $wiata godnos¢ czlowieka jest wcigz deptana poprzez naduzycia
globalnego rynku, ktéry dazy do jak najwigkszego zysku kosztem podstawo-
wych praw ludzkich. Zadna decyzja ekonomiczna i gospodarcza nie pozostaje
obojetna dla wymiaru moralnego cztowieka. Gdy zanegowany zostaje prymat
czlowieka nad rzecza, ducha nad materig i etyki nad technika, zaburzony
zostaje caly porzadek moralny i pojawia sie szereg probleméw moralnych.

Narzedzia stuzace globalizacji, szczegdlnie media i $rodki komunikacji,
moga by¢ rowniez skutecznymi narzedziami promocji godnosci ludzkiej, po-
przez gloszenie prawdy o czlowieku, dostep do wiedzy, tworzenie kultury
stuzacej rozwojowi cztowieka, troske o to, aby poszanowane byly podstawo-
we wartosci ludzkie, reagowanie na wszelkie proby famania praw czlowieka.
W ten sposéb dzieki globalnym przemianom stworzone zostang warunki
pelnego rozwoju cztowieka poprzez wzajemne poznanie, dialog, komunikacje,
dzielenie si¢ dobrami materialnymi i duchowymi. Globalizacji gospodarczej
i spotecznej powinna towarzyszy¢ globalizacja solidarnosci i globalizacja
obiektywnej prawdy o czlowieku, na co wielokrotnie w swoich przemowie-
niach wskazywat Jan Pawel 11.

Dzi$ trudno udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, jaki $wiat powstanie w wy-
niku globalizacji. Nie ulega watpliwosci, Ze u podstaw procesu globalizacji
warunkujacego porzadek powinna staé etyka ze swoimi niezmiennymi war-
to$ciami zakorzenionymi w naturze ludzkiej. Obecnie za Janem Pawlem 11
nalezy powtdrzy¢: ,,Potrzebna jest zatem umiejetnos¢ odrézniania dobra od
zlainazywania ich po imieniu [...]. Przede wszystkim w zyciu poszczegdlnych
panstw i w relacjach migdzy panistwami trzeba odkry¢ na nowo warto$¢ prawa
naturalnego, ktérym niegdys inspirowaly si¢ prawa narodéw i pierwsi mysli-
ciele tworzacy prawo miedzynarodowe”’. System norm etycznych oparty na
wymogach godnosci czlowieka powinien by¢ priorytetowy wobec wszelkich

62 Jan Pawel 11, Sprawiedliwos¢ kazdego cztowieka, nr 2, s. 4-5.
63 Jan Pawet 11, ,Nie” $mierci, egoizmowi i wojnie! ,,Tak” Zyciu i pokojowil. Przemowie-
nie do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, nr 6, 13.01.2003,
»LOsservatore Romano” wyd. pol. 24 (2003) nr 3, s. 23-24.
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norm rynkowych i gospodarczych, uméw miedzynarodowych i relacji miedzy
panstwami.

Wartosci etyczne fundamentem procesu globalizacji

Globalizacja jest procesem zlozonym, ktéry domaga sie trwatych i solidnych
podstaw. Uznanie godnosci czlowieka za najwyzsza warto$¢ prowadzi do sze-
regu wartosci podstawowych, ogdélnoludzkich, ktére stanowiag podstawe zycia
i dzialania w okres$lonej spofecznosci. Spoteczenstwo globalnej wioski potrze-
buje jednoczacej sily, ktora ugruntuje dobro wspoélne. Wartoséci stanowigce
o dobru wspolnym s3 Zrédtem tadu spotecznego. Sobér Watykanski 11 uczy,
ze porzadek spoteczny trzeba ,,opiera¢ na prawdzie, budowa¢ w sprawiedliwo-
$ci, ozywia¢ miloscia; w wolnosci za$ powinno sie odnajdywac coraz pelniej
ludzkg réwnowage”**. Ksztattowanie zycia spotecznego wedtug uniwersalnych
wartosci jest w dobie globalizacji szczegdlnie wazne.

Proces globalizacji umozliwia szybkie pomnazanie débr materialnych.
Wigksze mozliwosci i umiejetnosci cztowieka beda stuzyly jego prawdziwe-
mu rozwojowi o tyle, o ile réwnomiernie do tego umacniane beda wspoélne
wartoéci etyczne. Zycie spoleczne i kulturalne nie moze by¢ budowane na
prawach ekonomicznych i gospodarczych, zasadniczo wplywajacych dzi$
na codzienne decyzje, ale powinno by¢ budowane na wzajemnie ze sobg
powiazanych wartosciach prawdy, mitosci, sprawiedliwosci i solidarnosci,
tworzacych fundament wspdlnoty ludzkiej w wymiarze lokalnym i global-
nym. Odpowiedzialnos¢ za to ponosza wszyscy, a zwlaszcza zaangazowani
bezposrednio w globalne przemiany na szczeblu miedzynarodowym. Chodzi
tu przede wszystkim o wyspecjalizowane organy decyzyjne zdolne narzucié
$wiatowa redystrybucje i ogélne normy etyczno-spoleczne, czyli kierowaé
procesami rozwoju w $wietle zasad moralnych, a nie tylko ekonomicznych®.
Zaakcentowanie warto$ci i norm etycznych zasadniczo wplynie na porzadek
i fad w réznych sferach zycia. Wobec zmiennosci §wiata niezmienne i trwale
warto$ci etyczne sg gwarancjg tego, ze cztowiek bedzie postepowal zgodnie
z prawem, co w konsekwencji pozwoli zachowac¢ ad i porzadek w zyciu spo-
tecznym®®. Fundamentalnych warto$ci nie tworza rzadzacy, nie ustalajg ich

64 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 26.

65 Por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna, s. 268.

66 Por. S. Olejnik, Wartosci etyczne jako podstawa zycia spotecznego, ,, Ateneum Kaplan-
skie” 129 (1997) z. 1, s. 51.
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globalni przywddcy, nie da sie ich wydedukowa¢ z praw globalnego rynku, sa
to wartosci wpisane w nature cztowieka, ktére on odczytuje swoim rozumem.
Rozwdj osobowy polega na aktualizowaniu obiektywnych dyspozycji natury
ludzkiej; stawac sie bardziej osobg to otwierac si¢ na prawde, dobro i pigkno,
to stawac si¢ bardziej wolnym w osigganiu wymienionych wartosci®”.

Globalizacja przyczynita si¢ do czgstego $cierania sie wartosci moralnych
i etycznych z warto$ciami utylitarnymi, ekonomicznymi, materialnymi. Stad
koniecznos$¢ zbudowania wtasciwych relacji $wiata ekonomii i powigzanych
z nim warto$ci materialnych do $wiata duchowego i wyptywajacych z nie-
go wartosci etycznych. Wartosci moralne urzeczywistniaja si¢ w dzialaniu.
Czlowiek, uczestniczac w procesach globalnych, powinien przemienia¢ §wiat
w odniesieniu do tego, co glteboko zakorzenione w jego naturze. Dzigki temu
odkrywa prawde o sobie. Podstawa wszelkiej dziatalnosci jest prawda, rozu-
miana w najszerszym tego stowa znaczeniu: prawda absolutna, prawda o so-
bie, prawda o $wiecie i o porzagdku w nim panujagcym. Prawda jako warto$¢
naczelna ma szczegdlne znaczenie dla zycia spotecznego, dlatego nalezy ja
przyjac jako zasade uniwersalng. W encyklice Veritatis splendor Jan Pawet 11
podkredlit: ,Zrédlem godnoéci sumienia jest zawsze prawda: w przypadku
sumienia prawego mamy do czynienia z przyjeta przez czlowieka prawda
obiektywng, natomiast w przypadku sumienia btednego — z tym, co czlowiek
subiektywnie uwaza mylnie za prawde”®®. Zycie w prawdzie, zgodnie z pra-
wym sumieniem porzadkuje zycie spoleczne wedlug zasad wyptywajacych
z prawa naturalnego.

Procesy globalizacji beda stuzy¢ czlowiekowi o tyle, o ile beda respektowac
wymogi sprawiedliwosci, czyli troski o to, by odda¢ kazdemu to, co mu sie
stusznie nalezy. Sprawiedliwo$¢ spoteczna podporzadkowuje wszelkie prze-
miany godnosci czlowieka, zapewnia poszanowanie praw czlowieka, grup
spolecznych i catych narodéw, przez co stoi na strazy prawidfowego rozwoju.
Sprawiedliwo$¢ znajduje swoje dopelnienie w milosci. Jan Pawet 11 nauczal:

»Sprawiedliwos$¢ buduje, a nie niszczy; prowadzi do pojednania, a nie popycha
do zemsty. Uwazna refleksja pozwala dostrzec, ze sprawiedliwos¢ najglebszymi
korzeniami tkwi w mifosci, ktérej konkretnym wyrazem jest milosierdzie. Gdy
zatem sprawiedliwo$¢ zostaje oderwana od mitosiernej mitoéci, staje si¢ zimna

67 Por. B. Czupryn, Antropologiczne podstawy globalizmu, ,Czlowiek w Kulturze” 14
(2002), s. 50.
68 Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 63.
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i bezlitosna”®. Sita milo$ci uzdalnia cztowieka do wyjsécia poza wymogi obo-
wigzku i pozwala widzie¢ w drugim czlowieku brata, niezaleznie czy mieszka
obok czy w innej czesci globu. Miloé¢ spoteczna jako zyczliwa postawa wobec
spotecznosci ma na wzgledzie dobro drugich w relacji do dobra wspdlnego”.
Milo$¢, ktéra wyraza sie¢ w czynie, powinna stac si¢ naczelng wartoscia, cen-
trum przemian spolecznych, gospodarczych i kulturowych. Milo$¢ wyraza
sie przede wszystkim w solidarnosci spotecznej”. Solidarnos¢ zobowigzuje
wszystkich do wspdtpracy i wzajemnej troski o siebie. Podejmujac jakakolwiek
dziatalnos¢, cztowiek powinien zatem w duchu solidarnosci mie¢ na uwadze,
jakie skutki przyniesie to dla innych. Zagadnienie to jest niezwykle wazne
w dobie globalizacji’>. W obliczu globalnych przemian Jan Pawet 11 apelowat:
»Pilnie potrzebna jest nowa wizja calo$ciowego postepu zgodnego z zasadg soli-
darnodci, wizja integralnego i zréwnowazonego rozwoju spoleczenstwa, ktory
pozwoli wszystkim jego cztonkom realizowa¢ swdj potencjal””>. Postep zgodny
z zasadg solidarnodci to taki, ktéry jest udzialem wszystkich ludzi, niweluje
podzialy na bogatych i biednych, przyczynia si¢ do rozwoju i dobra wspolnego.
Prawdziwa solidarno$¢ umozliwia wszystkim mieszkancom globu korzystanie
z dobrodziejstw globalizacji i dgzenie do osobistego i wspdlnotowego rozwoju.

69 Jan Pawel 11, Sprawiedliwos¢ kazdego cztowieka, nr 1, s. 4.

70 Por. K. Belch, Katolicka nauka spoleczna, s. 182.

71 ,,Cenne i bardzo wazne dla zycia spolecznego sa wszystkie funkcje solidarnosci, takie
choc¢by, jak poczucie wspoélnoty losu ze spoteczenstwem, wspétodpowiedzialno$¢ za realiza-
cje jego dobra, czy tez wspétdzialanie na rzecz tego dobra [...]. Solidarno$¢ zatem, jako war-
tos¢ etyczng, nalezy niewatpliwie sytuowac u podstaw samego zycia spotecznego” (S. Olejnik,
Wartosci etyczne, s. 54).

72 Jan Pawel 11 wskazywal na fakt, ze ,globalizacja jest dzi$ zjawiskiem obecnym we
wszystkich dziedzinach ludzkiego Zycia, ale jest tez zjawiskiem, ktérym trzeba madrze kie-
rowac. Potrzebna jest globalizacja solidarno$ci” (Jan Pawet 11, Potrzebna jest globalizacja
solidarnosci, nr 2, s. 38).

73 Jan Pawet 11, Poszanowanie praw cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju— Oredzie
Jana Pawla 11 na xxxI11 Swiatowy Dzie# Pokoju 1 stycznia 1999 ., nr 9, 8.12.1998, ,,LOsserva-
tore Romano” wyd. pol. 20 (1999) nr 1, s. 7. Warto podkresli¢, iz Jan Pawel 11 wskazywat na
solidarnos¢, jako na pierwsza wartos¢, ktora trzeba upowszechniaé: ,, W obliczu poglebia-
nia si¢ nieréwnosci w $wiecie pierwszg warto$cia, ktorg nalezy szerzej upowszechniad, jest
z pewnoscia solidarno$¢. Kazde spoteczenstwo zbudowane jest na fundamencie pierwotnej,
wzajemnej relacji oséb [...] istniejgca dzi$ sytuacja wzajemnej zalezno$ci na skale catej pla-
nety pomaga lepiej zrozumie¢ wspolnote przeznaczenia calej ludzkiej rodziny i uczy wszyst-
kich ludzi myslacych ceni¢ cnote solidarnosci” (Jan Pawel 11, Dialog miedzy kulturami drogg
do cywilizacji mitosci i pokoju. Oredzie na xxx1v Swiatowy Dzieti Pokoju 1 stycznia 2001 .,
nr 17, 8.12.2000, ,LOsservatore Romano” wyd. pol. 22 (2001) nr 2, s. 28.
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Zycie w duchu wymienionych wartosci mozliwe bedzie przy poszanowaniu
wolnosci, ktéra stanowi o godnosci czlowieka. Z przywileju wolnosci wynika-
jacego z natury cztowiek korzysta w pelni, gdy w odniesieniu do obiektywnej
prawdy odrzuca to, co moralnie zle, a wybiera dobro. W dobie chaosu aksjo-
logicznego ten wymog stanowi o wlasciwym ukierunkowaniu globalizacji.
Wszelkie mozliwosci, jakie stwarza globalizacja, zostang zrealizowane dla
dobra wspodlnego pod warunkiem, Ze beda oparte na prawdzie, mitosci, soli-
darnodci i sprawiedliwosci. Proces globalizacji bedzie szansa rozwoju o tyle,
o ile cztowiek bedzie podejmowal wysitek, aby podstawowe wartosci, takie
jak prawda, sprawiedliwo$¢, milo$¢ i wolnos¢, uczyni¢ wartosciami zycia
spofecznego, narodowego i migdzynarodowego. Przestrzenia, ktéra umoz-
liwia realizacje wartosci, jest kultura, dzieki ktorej cztowiek realizuje siebie,
doskonali si¢ i dazy do osiagnigcia zyciowego celu.

Kultura przestrzenia realizacji ludzkich wartosci

Osoba ludzka realizuje wartosci, czyli tworzy kulture, ktéra przejawia si¢
gltéwnie w $wiadomej i wolnej twdrczosci czlowieka, a dopiero wtornie w wy-
tworach jego dziatania”™. W oparciu o podjete wczesniej rozwazania dotyczace
kulturowego wymiaru globalizacji nalezy wskaza¢, iz przestrzen kultury to
caly zasob dobr duchowych i materialnych, to przenikanie si¢ wzajemnych
wartosci, dobr i zasad. Niewatpliwie kazdy czlowiek, nawet nie uswiadamiajac
sobie tego, kazdego dnia obdarowuje innych warto$ciami tkwiagcymi w jego
naturze i réwnocze$nie korzysta z bogactwa wartosci wypracowanych przez
innych. Kultura stanowi zatem obiektywizacj¢ nie tylko pracy intelektu, ale
réwniez emocji, niepokojow, pragnien i dgzen cztowieka”. Kultura uwzglednia
zawsze dwa wymiary, materialny i duchowy, ktére powinny ze sobg harmo-
nijnie wspolistnie¢. Prawdziwy rozwoj zaklada prymat wartosci duchowych
ze wzgledu na sama ich nature i ze wzgledu na dobro cztowieka”.

74 Por. M. Szyszkowska, Europejska filozofia prawa, s. 12.

75 Por. M. Szyszkowska, Europejska filozofia prawa, s. 12.

76 Por. Jan Pawet 11, Oredzie wygloszone do Organizacji Narodow Zjednoczonych, s. 127.
»Prymat warto$ci duchowych okresla wtasciwe znaczenie i sposdb, w jaki nalezy uzywaé dobr
ziemskich, materialnych i dlatego lezy u podstaw sprawiedliwego pokoju. Z drugiej strony
prymat wartoéci duchowych wplywa na to, ze rozwéj materialny, techniczny i cywilizacyjny
stuzy temu wszystkiemu, co ksztaltuje cztowieka, to znaczy temu, co umozliwia mu pelny
dostep do prawdy, rozwoj moralny, pelne korzystanie z calego dziedzictwa doébr kultury
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W dobie globalizacji tworzeniu kultury towarzyszy szereg nowych uwarun-
kowan zasadniczo wplywajacych na wybory i dzialanie cztowieka. Chaos ak-
sjologiczny, u podstaw ktdrego znajduje si¢ przewarto$ciowanie materialnego
wymiaru kultury ludzkiej, prowadzi do wielu zagrozen, poniewaz wytwory
czltowieka zamiast mu stuzy¢ prowadza do nowych probleméw. W obliczu
nowych wyzwan, przed jakimi staje wspolczesna kultura, coraz cze¢sciej
antyantropocentryczna, nasuwa si¢ pytanie o wlasciwy kierunek globalnych
przemian. Niewatpliwie konieczne jest odnalezienie perspektywy pozwala-
jacej uczyni¢ $wiat warto$ci przestrzenig odniesienia w dynamicznie prze-
mieniajacej si¢ kulturze globalnej, ktéra da szanse na rekonstrukcje nowego
tadu spotecznego””. Nowa perspektywa i postawienie uniwersalnych wartosci
w centrum wydaje si¢ dzi$ najwazniejszym elementem reanimowania kultury
naszego $wiata’®.

Wyplywajaca z wnetrza czlowieka potrzeba budowania wspélnoty nabiera
dzi$ nowego wymiaru. Powstaje spolecznos¢ globalna, ktéra bedzie trwa-
ta o tyle, o ile beda taczy¢ ja nie tylko instytucje, umowy spoteczne, §wiat
nowoczesnych wynalazkéw i urzadzen technicznych, ale przede wszystkim
uniwersalne i trwate wartosci. Potrzeba budowania wspdlnoty powinna by¢
oparta na powszechnym przeswiadczeniu, ze jesteSmy jedna rodzing, $wiado-
ma swojej misji. Jan Pawel 11 wskazal: ,,Ta §wiadomo$¢ moze sta¢ sie zrédlem
inspiracji i sensu oraz drogowskazem dla wspdlczesnego $wiata, w ktérym
dzialajg dzi§ mechanizmy globalizacji. Procesy te, cho¢ stwarzajg pewne zagro-
zenia, otwierajg tez niezwykle i wiele obiecujace mozliwosci, wlasnie z punktu
widzenia celu, jakim jest przeksztalcenie ludzkoséci w jedng rodzing, oparta
na warto$ciach sprawiedliwoéci, réwnoéci i solidarnosci””’. Z powyzszego
stwierdzenia wynika znaczacy wniosek dla wspoélczesnej kultury, ktdra jak
nigdy dotad za swdj priorytet powinna przyja¢ wartosci i normy etyczne gwa-
rantujace wlasciwy kierunek rozwoju. Globalna gospodarka wraz ze swoimi
mechanizmami nie moze sta¢ si¢ wiodgcg sitg w przestrzeni spotecznej®’. To,

i pomnazania ich przez wlasng tworczos¢” (Jan Pawel 11, Oredzie wygloszone do Organizacji
Narodow Zjednoczonych, s. 127).

77 Por. W. Zuziak, Spofeczne perspektywy etyki, s. 364.

78 Por. W. Zuziak, Spoleczne perspektywy etyki, s. 364.

79 Jan Pawel 11, Orgdzie Jana Pawla 11 na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2000 roku,
nr 5, 8.12.1999, ,LOsservatore Romano” wyd. pol. 21 (2000) nr 1, s. 5.

80 ,,Sposrod istotnych zagadnien, jakie muszg podja¢ obecnie ludzie biznesu, trzeba wy-
mieni¢ problemy zwigzane z wplywem globalnego marketingu i reklamy na kulture oraz
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co autentyczne, prawdziwie ludzkie stanowi fundament kultury, ktéra moze
wszelkim globalnym przemianom nada¢ wlasciwy kierunek.

Prawdziwy rozwdj nie wyplywa z nowoczesnych technologii, ale z nowej
kultury, ktéra w centrum stawia osobe ludzka. Czlowiek w sposdb szczegdlny
realizuje warto$ci w odniesieniu do drugiego czlowieka. Wspdlnota najblizsza
czlowiekowi jest rodzina, i to wlasnie w rodzinie przekazywane sg wartosci,
ksztaltowana jest przestrzen kultury, ktéra potem bedzie wptywala na jakos¢
kultury globalnej. Podstawowy system warto$ci ukazywany i realizowany
w rodzinach to fundament prawdziwej kultury stuzacej cztowiekowi. Wazna
jest zatem troska o rodzing, jak pierwsza szkole cnét i wartosci, o rodzine, ktéra
wykorzystujac réwniez dobrodziejstwa globalizacji, moze fatwiej i skuteczniej
realizowad swoje cele. Wskazujac na kulture jako przestrzen realizacji wartosci,
nalezy podkresli¢ znaczenie wychowania. Proces wychowania majacy na celu
prowadzenie mlodego czlowieka po drogach prawdy, dobra i pigkna, to dzi$
ksztaltowanie umiejetnosci odnajdywania obiektywnej prawdy, prawdziwego
dobra i autentycznego pigkna na zawilych drogach globalnego swiata.

W obecnym czasie relacje migdzyludzkie rodzg si¢ za posrednictwem nowo-
czesnych narzedzi komunikacyjnych. Wspolczesne media w zasadniczy sposéb
wplywaja na globalizacje kultury. Dzieki srodkom spotecznego przekazu do-
konata sie rewolucja kulturowa, ktéra moze by¢ zrédlem zaréwno wielkiego
dobra jak i wielkiego zta, moze budowac lub burzy¢, moze kulture rozwija¢ lub
niszczy¢®. Srodki spotecznego przekazu posiadajagce duzy potencjal powinny
w pierwszej kolejnosci wskazywac na wzory i warto$ci osobowe, rozpowszech-
nia¢ wspélny wszystkim kodeks etyczno-kulturowy i dopiero w odniesieniu
do niego we wlasciwej kolejnosci wskazywaé na wartosci ekonomiczne, na
prawa globalnego rynku. Podczas obchodéw Jubileuszu Dziennikarzy w roku
2000 Jan Pawel 11 méwil: ,,Z tej wielkiej wedrowki ludzkosci wylania sie tez
prawda o czlowieku, stworzonym na obraz Boga i przeznaczonym do Zycia

wartosci pielegnowane przez rézne panstwa i narody. Zdrowa globalizacja przeprowadzona
z poszanowaniem wartos$ci wyznawanych przez poszczegélne narody i grupy etniczne moze
W znaczacy sposob przyczyni¢ sie do jednosci rodziny ludzkiej oraz wyloni¢ takie formy
wspolpracy, ktore miatyby charakter nie tylko gospodarczy, ale takze spoteczny i kulturowy”
(Jan Pawel 11, Oddajcie wasze talenty na stuzbe Bogu, blizniemu i wspélnemu dobru. Przesta-
nie do uczestnikéw konferencji na temat: ,,Przedsigbiorca. Odpowiedzialnos¢ spoteczna i glo-
balizacja”, 3.04.2004, ,LOsservatore Romano” wyd. pol. 25 [2004] nr 5, s. 10).
81 Por. K. Belch, Wyzwania globalizacji, s. 102.
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z Nim; wylania si¢ prawda, ktdra jest fundamentem wszelkiej etyki i ktora wy
macie si¢ kierowa¢ réwniez w waszej pracy zawodowej”*2.

Co zatem uczynic, aby to potezne narzedzie globalizacji uczyni¢ nosnikiem
kultury prawdziwie ludzkiej? Jan Pawel 11 wskazuje: ,, W obliczu tych zjawisk
kazdy cztowiek dobrej woli musi zada¢ sobie pytanie o podstawowe zasady
etyczne, jakie ksztaltujg doswiadczenie kulturowe okreslonej spotecznosci.
[...] Autentyczno$¢ kazdej ludzkiej kultury, stuszno$¢ etosu, ktérego jest ona
no$nikiem, czyli inaczej méwigc solidno$¢ jej fundamentéw moralnych, moz-
na w jaki$ sposob warto$ciowaé miarg jej istnienia dla czltowieka i stuzby
na rzecz jego godnosci na kazdej ptaszczyznie i w kazdym konteks$cie”®.
Niewatpliwie kryzys aksjologiczny wspolczesnego swiata nie moze prowadzic¢
do stwierdzenia, ze nie ma perspektyw i szans tworzenia prawdziwej kultury
przepelnionej warto$ciami. Pomimo iz mechanizmy globalizacji utrudniaja
wlasciwe rozeznanie tego, co dobre, a co zle, widoczna jest potrzeba tadu
moralnego opartego na trwalym fundamencie. Uniwersalne wartosci z jedne;j
strony wypierane przez utylitaryzm i konsumpcjonizm, a z drugiej rozpo-
wszechniane dzieki narzedziom globalizacji, przyczyniaja si¢ do wielkiego
dobra w skali §wiata. Nalezy wskaza¢ na ,,przyklady dzialan, ktére wyciagaja
ludzi z ich klatek, przekazuja spotecznosci wzorce dziatan przekraczajacych
dziatania nakierowane na odniesienie bezposrednich korzysci. Dzialania
spontaniczne, szlachetne, wykraczajace poza partykularyzm, egoizm i interes
wlasny sg catkiem liczne, wbrew panujacej oficjalnie relatywizacji wszelkich
norm. Te dziatania pozwalajg wierzy¢, ze nasz $wiat nie jest stracony”®*.

Globalizacja, wykorzystujac wlasciwe sobie narzedzia, moze prawdziwe
warto$ci wyplywajace z natury czlowieka zintegrowac i zakorzeni¢ wszedzie
tam, gdzie do glosu dochodza niszczace skutki kultury antypersonalistycznej.
Stad konieczno$¢ budowy ustawodawstwa opartego na prawie naturalnym,
konieczno$¢ uniwersalnych wartosci i zasad, ktérych nie mozna kupi¢ na
globalnym rynku, ale trzeba odnalez¢ we wnetrzu osoby ludzkiej, w ludzkim
sercu. Czlowiek jest istotg rozumng, stworzong ze zdolnoscia podejmowania
wyboréw moralnych, stad zZadna dziatalno$¢ osoby ludzkiej nie stoi poza

82 Jan Pawel 11, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze. Przemowienie wygto-
szone podczas Jubileuszu Dziennikarzy, nr 3, 4.06.2000, ,LOsservatore Romano” wyd. pol.
21 (2000), nr 7-8, s. 30.

83 Jan Pawel 11, Dialog miedzy kulturami, nr 8, s. 25.

84 W. Zuziak, Spoleczne perspektywy etyki, s. 370.
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sferg etyczng®. Globalizacji trzeba zatem nadad whasciwego ducha, wlasciwg
przestrzen etyczno-kulturowa, to znaczy oprzec ja na obiektywnej prawdzie,
dopetnionej mitoscig, wzajemng solidarnoscig i sprawiedliwos$cig spoteczng.
Wiasciwy porzadek wartosci, realizowanych i urzeczywistnianych poprzez
kulture, to fundament etyki, ktéra uczyni globalizacje procesem budowy
nowego, lepszego $wiata.

Zakonczenie

Globalizacja jako zjawisko wielowymiarowe i rownoczesnie wieloznaczne
pod wzgledem etycznym wymaga odpowiedzialnego, rozumnego pokierowa-
nia jej procesami. Ukierunkowanie proceséw globalizacji w strone warto$ci
etycznych jest wezwaniem skierowanym do wszystkich ludzi. Globalizacja
moze stac sie wielkg szansg dla $wiata pod warunkiem, ze ludzkos¢ znajdzie
wspolny punkt odniesienia, ktérym jest cztowiek i jego osobowa godnos¢.
Globalizacja pozbawiona fundamentéw etycznych fatwo przerodzi si¢ w ,,glo-
balizacje obojetnosci”, przed ktora wspolczesnie wielokrotnie przestrzegal pa-
piez Franciszek®. Warto raz jeszcze powtdrzy¢ za Janem Pawlem 11: ,, Ludzko$¢
wkraczajaca w ere globalizacji nie moze si¢ juz diuzej obejs¢ bez wspdlnego
kodeksu etycznego. Nie ma to by¢ jeden wspdlny system spoteczno-ekono-
miczny czy kultura, ktéra narzuci etyce swoje warto$ci i kryteria. Zasad zycia
spolecznego trzeba szuka¢ we wnetrzu czlowieka jako takiego”®”. Wymienione
wartosci, wyplywajace z prawa naturalnego, z osobowej godnosci czlowieka
daja podstawe integralnego rozwoju jednostki.

Wskazania etyczne pozostaja niezmienne w kazdej epoce, stad coraz wiek-
sz3 wspolzalezno$¢ w skali §wiata nalezy rozpatrywac rowniez w kategorii
moralnej. Droga do prawdziwego rozwoju to droga przez $§wiat wartosci za-
korzenionych w naturze ludzkiej. Kazda nowa rzeczywisto$¢ powstata w wy-
niku globalizacji domaga si¢ konfrontacji z normami etycznymi. Globalizacja
przyniesie korzysci, jezeli bedzie sie dokonywa¢ w ramach cywilizacji milosci.

»Zaden system nie jest celem samym w sobie, nalezy zatem konsekwentnie
glosi¢, ze globalizacja, jak kazdy inny system, musi stuzy¢ czlowiekowi, musi

85 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,,Pacem in terris”— nieustanne zobowigzanie. Oredzie na
xxxvI Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2003 roku, nr 7, 8.12.2002, ,,LOsservatore Romano”
wyd. pol. 24 (2003) nr 2, s. 6-7.

86 Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, nr 54.

87 Jan Pawel 11, Globalizacja i etyka, nr 4, s. 43.
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stuzy¢ solidarnoéci i dobru wspélnemu”®®. Jak ukierunkowad zatem pro-
ces globalizacji, by uwzglednial normy etyczne? Nalezy zaczerpnac z bogac-
twa ludzkiego serca, w ktérym zakorzenione sa podstawowe normy etyczne.
Dlatego na kazdej osobie spoczywa obowigzek pracy nad cywilizacyjna prze-
miang $wiata, obowigzek budowania cywilizacji milo$ci. W ostatnich latach
swojego pontyfikatu Jan Pawel 11 apelowal: ,pragne przypomnie¢ wszystkim
kobietom i mezczyznom, niezaleznie od ich jezyka, religii i kultury, antyczna
maksyme: Omnia vincit amor (milo$¢ wszystko zwycieza)! Tak, drodzy Bracia
i Siostry w réznych czesciach $wiata, ostatecznie zwyciezy mito§¢! Niech wszy-
scy zaangazuja si¢ w dzielo przyspieszenia tego zwyciestwa. To ono w gruncie
rzeczy jest tesknotg kazdego ludzkiego serca”®. Wszystkie obszary ludzkiego
zycia, ksztaltowane przez proces globalizacji, oparte na wartosciach i normach
etycznych stang si¢ obszarami prawdy, mitosci, solidarnosci i sprawiedliwosci
spotecznej, czyli przestrzenia, w ktorej cztowiek bedzie wzrastal w cztowie-
czenstwie i napelniat swoje serce pokojem.
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Abstrakt
Etyczny wymiar globalizacji w kontekscie nauczania Jana Pawla 11

Tematyka zwigzana z procesem globalizacji jest niezwykle wazna we wspodlcze-
snym $wiecie. Niniejsze opracowanie wpisuje sie w nurt licznych rozwazan i pu-
blikacji dotyczacych aktualnych przemian dokonujacych si¢ w skali catego globu.
Ambiwalentny charakter globalizacji stawia szereg pytan o ksztalt przysztej cywi-
lizacji. Wsrdd tych pytan na pierwszy plan wysuwaja si¢ pytania dotyczace etyki
i jej znaczenia w procesie globalizacji. Pomimo iz procesy globalizacji niosg ze
soba nowe wyzwania, to zalozenia etyczne, niezmienne w kazdej epoce, pozostaja
aktualne takze w obecnym czasie. Stad, posrod zmiennosci $wiata, istnieje koniecz-
nos¢ afirmacji czlowieka, wskazania na jego godno$¢ osobows, a w konsekwencji
ksztaltowania zycia spolecznego w oparciu o zasady solidarnos¢ i sprawiedliwosci,
dopetnione mitoscig spoleczng. Wszelkie proby redukowania cztowieka do roli
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srodka produkcji, elementu globalnego rynku sprowadzg proces globalizacji do
zjawiska niszczacego to, co tak naprawde ludzkie. Globalizacja pozbawiona odnie-
sien etycznych prowadzi do wykluczenia jednostek i catych narodéw, do nienawisci,
pogardy dla stabszych, wzajemnej nieufnosci, konfliktéw. W dobie kryzysu aksjo-
logicznego etyka staje si¢ jedng z najwazniejszych dziedzin, ktére moga zapewnic
porzadek spofeczny. Celem niniejszego opracowania jest odpowiedz na pytanie:
Jak ukierunkowa¢ proces globalizacji, aby uwzglednial normy etyczne i tym sa-
mym stuzyl dobru jednostek i spoleczenstw? Opracowanie skoncentrowane jest
kolejno wokot globalizacji i jej podstawowych wymiaréw, etycznych dylematow
globalizacji, a w kluczowej czesci etycznych podstaw tego procesu.

Stowa kluczowe: globalizacja, Jan Pawel 11, normy etyczne, dylematy etyczne,
wartosci etyczne, godnosc¢ cztowieka, przestrzen etyczno-kulturowa

Abstract
The ethical dimension of globalization in the context of the teaching of John Paul 11

The subject of the globalization process is extremely important in the modern world.
This study is part of the stream of numerous considerations and publications on
the current changes taking place on a global scale. The ambivalent nature of glo-
balization raises a number of questions about the shape of the future civilization.
Among these questions, questions about ethics and its importance in the process
of globalization come to the fore. Although the processes of globalization bring
with them new challenges, the ethical assumptions, unchanged in each epoch,
remain valid also in the present time. Hence, in the midst of the changeability
of the world, there is a need to affirm man, indicate his personal dignity and,
consequently, shape social life based on the principle of solidarity and justice,
completed with social love. Any attempts to reduce man to the role of a means of
production, an element of the global market, will reduce the globalization pro-
cess to a phenomenon that destroys what is really human. Globalization devoid
of ethical references leads to the exclusion of individuals and entire nations, to
hatred, contempt for the weaker, mutual distrust and conflicts. In the time of an
axiological crisis, ethics becomes one of the most important areas that can ensure
social order. The aim of this study is to answer the question: How to direct the
globalization process so that it takes into account ethical norms and thus serves the
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good of individuals and societies? The study focuses successively on globalization
and its basic dimensions, ethical dilemmas of globalization, and in a key part of
the ethical foundations of this process.

Keywords: globalization, John Paul 11, ethical norms, ethical dilemmas, ethical
values, human dignity, ethical and cultural space
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. Parafia 2.0. Wybrane narzedzia on-

. line w procesie podtrzymywania relacji

. we wspolnocie parafialnej w dobie pandemii
. Covid-19. Analiza historyczno-empiryczna®

Wprowadzenie teoretyczno-metodologiczne

Rozwdj technologiczny, ktérego naoczng egzemplifikacjg jest spoleczny wy-
miar Internetu, zmienit postrzeganie i zmodyfikowal rytuaty codziennosci.
Determinizm technologiczny, definiowany wspolczesnie jako znaczacy wpltyw
technologii i rozwoju technologicznego na rozw6j spoteczny?, jest w niekto-
rych kregach naukowych uznawany za dominujacg instrukcje wyjasniajaca
rewolucje cyfrowa i relatywnie szybka absorpcje nowych mediéw przez masy
spoteczne. Dodatkowo trwajaca od 2020 roku pandemia wirusa SARS-COV-2
jeszcze mocniej zaakcentowala potrzebe wykorzystywania medioéw i tech-
nologii w codziennym zyciu. Wynikajaca z zalecen epidemicznych potrzeba
zastepowania kontaktu i relacji, a co za tym idzie takze uczestnictwa realnego
poprzez formy zdalne i wirtualne doprowadzita do sytuacji niebezpiecznych

1 Autor niniejszego opracowania skfada serdeczne podziekowania redakcji i recenzen-
tom za cenne uwagi i sugestie, ktdrych zastosowanie znaczaco podniosto warto$¢ niniejsze-
go opracowania.

2 1. Piechnik, Socjologia komunikacji i mediéw, Warszawa 2012, s. 153.



62 Jarostaw Kinal

z punktu widzenia relacji miedzyludzkich i ludzko-instytucjonalnych. Jak
zauwaza Juan Jose Iguarta wraz z zespolem, , Nastgpila znaczaca zmiana
w formach komunikacji, ktéra wyzwolita potrzebe intensyfikacji staran zwia-
zanych z inicjacja procesu komunikacji jego trwatoscia, memoryzacjg oraz
kontynuacja™. Szczegdlnie istotnym z punktu widzenia autora niniejszego
opracowania miejscem, ktdre narazone jest na powstawanie informacyjnej luki
cyfrowej definiowanej jako pusta przestrzen miedzy popytem na informacje¢
a jej biezacag podazg®, jest wspdlnota parafialna. Wspolnota ta, z uwagi na
to, ze jest instytucja zycia spotecznego o specyficznych preferencjach i rytu-
alach komunikacyjnych, szczegoélnie akcentuje potrzebe kontaktu osobistego
w relacji pasterz duchowy — parafianie. Ma to odniesienie w szeregu dostep-
nych —réwniez internetowo —listach pasterskich, wpisach blogowych ksiezy
i parafian. Szczegdlnie dobitnie pisal o tym w liscie do wiernych bp Antoni
Jez: ,bardzo wazna w budowaniu parafii jest réwniez umiejetno$¢ wspétpracy.
Jestesmy sobie nawzajem potrzebni—kaptani, osoby konsekrowane i wierni
$wieccy. Do zycia wspdlnotowego sg zaproszeni chorzy, dzwigajacy brzemie
niepelnosprawnosci i starosci. Kazdy, we wlasciwy sobie sposob, moze wiaczyé
sie w zycie parafialne, czujac si¢ za nie wspotodpowiedzialny. Trzeba czu¢ sig
katolikiem, ale nalezy réwniez czu¢ si¢ parafianinem”™.

Opisana w powyzszym cytacie relacja ma charakter komunikacji bezpo-
$redniej, uczestniczacej i wymagajacej aktywnosci przez obie strony aktu
komunikacyjnego. Ten typ relacji bezposredniej zostal poprzez wprowadze-
nie ograniczen osadzony w prézni, ktérg wypetnifa tacznos¢ i komunikacja
technologiczna.

Badania nad wirtualng aktywnoscig parafii, prowadzone przez autora ni-
niejszego opracowania od 2013 roku, zostaly zintensyfikowane przez sytuacje
zwigzang z wymuszonymi w dobie pandemii formami komunikacji. Celem
niniejszego opracowania jest zaprezentowanie opinii z dwoch badan ankieto-
wych (z 2013 roku i 2020 roku) przeprowadzonych w §rodowisku tzw. katolikéw

3 J.Igartua, E Ortega-Mohedano, C. Arcila-Calderén, Communication use in the times
of the coronavirus. A cross-cultural study, ,El profesional de la informacién” 29 (2020) nr 3,
https://doi.org/10.3145/epi.2020.may.18.

4 R. Golman, G. Loewenstein, Curiosity, Information Gaps, and the Utility of Knowled-
ge,  https://www.cmu.edu/dietrich/sds/docs/golman/Information%20Gaps--Golman%20
and%20Loewenstein.pdf (23.03.2021).

5 Cyt. za Z. Wielgosz, Nie da sig zy¢ w pojedynke, https://kosciol.wiara.pl/doc/6063920.
Nie-da-sie-wierzyc-w-pojedynke-czyli-czym-jest-parafia (23.03.2021).
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zaangazowanych, udzielajacych si¢ na forach internetowych przeznaczonych
dla oséb wierzacych (www.dyskusje.katolik.pl, www.zchrystusem.pl, www.
dolinamodlitwy.pl) dotyczacych internetyzacji i wirtualizacji parafii.

Pierwsze badanie przeprowadzone w pazdzierniku 2013 roku dotyczyto no-
wych form aktywnosci parafii w opinii wybranej grupy cztonkéw wspdlnoty
parafialnej. Opisywane badania miaty charakter badan eksplanacyjnych i byly
zrealizowane na potrzeby monografii Sociology of Religion. Selected aspects
from Central and Eastern European Region. Badania przeprowadzono na
grupie 398 respondentéw wylosowanych z ksigzki telefonicznej, ktorzy zade-
klarowali si¢ jako osoby wierzace. Kwestionariusz, oprocz pytan zwigzanych
z wizerunkiem Ko$ciola, zawieral réwniez trzy pytania bedace podstawa
badan pozniejszych, dotyczace preferowanych aktywnos$ci wspolnot parafial-
nych. W pytaniu dotyczacym preferowanych kanaléw kontaktu strona inter-
netowa byta wskazywana jako trzeci wybdr po kontakcie bezposrednim oraz
kontakcie telefonicznym. Zawarto$¢ strony, wedlug odpowiedzi z 2013 roku,
powinna skupiac si¢ na informacjach z biezacego zycia parafii, ogltoszeniach
oraz procedurach udzielania sakramentéw $wigtych. Respondenci w pytaniu
o dodatkowe kanaly komunikacji wskazywali mozliwo$¢ rozsytania e-maili
w formie newslettera oraz kontakt esemesowy. Zaledwie dwdch na dziecieciu
respondentéw wykazywalo potrzebe funkcjonowania spotecznosci parafialnej
w mediach spolecznos$ciowych.

Badanie z 2013 roku bylo przyczynkiem do realizacji kolejnego badania
z 2020 roku, w ktorego planowaniu uwzgledniono znaczny postep technolo-
giczny, zmiane¢ pokoleniowg oraz stan pandemii, w znacznej mierze ograni-
czajacy kontakty interpersonalne. Celem tego badania bylo zdiagnozowanie
potrzeb parafian oraz ich potencjalnej implementacji w Zycie podstawowych
wspdlnot religijnych. Z badania mozna bylo wywnioskowa¢, ze parafianie
cenig aktualne informacje publikowane na stronach www parafii oraz za-
uwazaja potencjal mediéw spotecznosciowych w kreowaniu wiezi wspoélno-
towych. Wsrdd najwazniejszych funkcjonalnosci wymienionych w badaniu
wierni wskazywali aktualng strone www, tresci zwigzane z przygotowaniem
do sakrament6w oraz dostgpnos¢ danych kontaktowych.

O wiele wiecej informacji przynioslo badanie przeprowadzone w pazdzier-
niku 2020 roku. Badanie to przeprowadzono na 214 respondentach technika
ankiet internetowych rozdystrybuowanych poprzez link wsréd aktywnych
uczestnikow wymienionych wyzej for internetowych. Ze wzgledu na zato-
zenia badania nie ma ono charakteru reprezentatywnego, stanowi jedynie
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deskrypcje trendéw zobrazowanych przez opinie wiernych. W procesie dys-
trybucji wystano 400 présb o wypelnienie ankiety, z czego otrzymano 214
wypelnionych w petni ankiet. Zarejestrowano ponadto 13 préb wypetnienia
ankiety, jednak z niemozliwych do ustalenia przez autora niniejszego opra-
cowania powodow ankiet tych nie wypelniono do konca. Nie zostaly one
wzigte pod uwage w procesie analizy zagregowanych danych. W procesie
konceptualizacji badan ustalono gléwny problem badawczy, pytania badawcze
oraz hipotezy, ktérych zbiorcze zestawienie zaprezentowano ponizej w tabeli 1.

Tabela 1. Problem, pytania badawcze i hipotezy

Problem
badawczy

Pytania badawcze

Hipotezy

Przemiana
form komuni-
kacji w parafii
pod wptywem
COVID-19

Jak wierni odbieraja informacje
umieszczane na stronie parafii?

Aktualne informacje oraz instrukcje
postepowania w réznych przypad-
kach sg cenione przez wiernych.

Jak wierni odbierajg tresci za-
mieszczone w mediach spotecz-
noséciowych (jesli s dostepne)
na profilach parafii w mediach
spoleczno$ciowych?

Wierni korzystaja z profili parafii
w mediach spolecznosciowych
w celu aktualizacji wiedzy.

Jak wierni oceniajg umozliwienie

przekazywania datkow za poséred-
nictwem udost¢pnionego numeru
konta bankowego?

Wierni wykazujg zainteresowanie tg
forma wsparcia parafii.

Czy wierni uczestniczg w transmi-
sjach mszy on-line realizowanych
w parafii?

Starsi wierni preferuja transmisje
mszy w telewizji, mlodsi wierni do-
ceniaja potencjal transmisji on-line.

Jakie dziatania moze podja¢ kaplan
w przestrzeni wirtualnej aby zinten-
syfikowa¢ aktywnos¢ wspdlnotowg
ankietowanych?

Wierni wskazujg na mozliwos¢
udostepniania mikroptatno$ci (wir-
tualna taca), podniesienia jako$ci
materialow multimedialnych oraz
zwigkszenia poziomu konwersatyw-
nosci uczestnikow profili w me-
diach spotecznoéciowych.

Zrbdlo: opracowanie wlasne autora.

Analiza zagregowanych danych

Badanie przeprowadzono technika ankiety internetowej, ktérg autor niniejsze-
go opracowania uznal za najbardziej wtasciwg ze wzgledu na sposob agregaciji
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danych w momencie trwania pandemii. Zalozono, Ze ze wzgledu na aktual-
no$¢ tematyki czes¢ udzielonych odpowiedzi ma charakter emocjonalny oraz
ze cze$¢ deklaracji (np. dotyczacych w uczestnictwie w transmisjach mszy
$wietych) zostanie zmieniona w momencie umozliwienia powrotu do formy
kontaktowe;j.

W procesie analizy wzi¢to pod uwage 214 ankiet oséb w wieku od 16-54 lat.
Z tego w wieku 16-18 lat — 34 osoby, 19-25 lat— 67 0sdb, 26-40 lat—73 osoby,
41+ — 40 0s6b. Wizualny rozktad respondentéw zaprezentowano na wykresie 1.

Wrykres 1. Demografia respondentow
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Zrédlo: opracowanie wlasne.

Przedstawiony respondentom do uzupelnienia kwestionariusz ankiety za-
wieral 14 pytan, z tego 4 pytania mialy na celu pozyskac informacje tzw. me-
tryczkowe (ple¢, wiek, deklaracja uczestnictwa w zyciu parafii oraz dostep do
Internetu). Ze wzgledu na forme dystrybucji kwestionariusz zapewnial petna
anonimizacje¢ —do pliku wyjsciowego nie trafity zadne mozliwe do wykorzy-
stania w procesie deanonimizacji dane, takie jak: imie, nazwisko, adres 1p,
adres e-mail, forum, z ktérego pochodzit uzytkownik. Dane umozliwiajace
personalizacj¢ byly poddawane szyfrowaniu automatycznemu w momencie
przeslania ankiety.
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W ramach dalszej analizy danych metryczkowych w grupie badanej istniat
zblizony do symetrycznego podzial ze wzgledu na ple¢ (51,5% kobiet oraz
48,5% mezczyzn). Respondentami byly osoby deklarujace si¢ jako cztonkowie
Ko$ciota rzymskokatolickiego o deklarowanym wysokim stopniu partycypacji
w obrzedach religijnych, majacy dostep do Internetu co najmniej w stopniu
srednim®. W przypadku tego ostatniego pytania poproszono o wskazanie
w skali 1-5 oceny jakosci posiadanego facza internetowego oraz uzyskano
$rednig odpowiedzi wynoszaca 3,58, z ktorej to sredniej mozna wywnioskowac,
ze poziom jako$ci facza internetowego byl dla respondentow zadowalajacy.

W odpowiedzi na pierwsze, otwarte pytanie kwestionariusza ,,Prosz¢ wska-
zaé trzy elementy interaktywne, ktére powinna posiada¢ parafia”, najwiecej
wskazan uzyskaly: strona internetowa (95,3% wskazan), profil w mediach
spolecznosciowych (89,1% wskazan) oraz transmisje on-line z wydarzen or-
ganizowanych w parafii (54,9% wskazan). Pozostate wskazane przez respon-
dentéw formy to: mozliwo$¢ organizowania spotkan wspdlnot dzialajacych
przy parafii w formie wirtualnej, mozliwo$¢ dokonywania mikroptatnosci
oraz udostepniania droga elektroniczng (newsletter) informacji o parafii.
Analiza korelacyjna wykazala, ze przebadane osoby starsze, powyzej 41 roku
zycia, w wigkszosci preferuja strong internetows jako kanat dystrybucji tresci,
w przeciwienstwie do pozostatych respondentow, ktérzy wskazuja potrzebe
istnienia profili internetowych parafii w mediach spotecznosciowych. Wiekszy
odsetek (64% do 36%) respondentow plci zenskiej wykazuje zainteresowanie
transmisjami online jako formg partycypacji w wirtualnej parafii.

Drugie pytanie dotyczylo pozadanych form aktywnosci wiernych, nie-
wdrozonych jeszcze w parafiach. Respondenci zostali poproszeni o wskaza-
nie zaimplementowania ktérych form wirtualnej aktywnosci oczekiwaliby
w jakim$ przedziale czasowym. Do najczesciej wskazywanych form nalezal
newsletter e-mailowy informujacy o biezacej dzialalnosci, wprowadzenie
dyzuréw on-line w kancelarii parafialnej oraz organizacja spotkan w ramach
wspolnot parafialnych w formule hybrydowej dla oséb, ktére ze wzgledu na
inne obowigzki nie mogly uczestniczy¢ w sposéb kontaktowy w spotkaniu.
Szczegdtowy rozklad odpowiedzi zaprezentowano na wykresie 2.

6 Rozumianym jako mozliwos$¢ korzystania z Internetu w réznych sytuacjach i miej-
scach z uwzglednieniem standardowej, usrednionej szybkosci transferu danych.
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Wrykres 2. Mozliwe udogodnienia w sferze aktywno$ci wirtualnej parafii w opinii respon-

dentéw wedlug odsetka wskazan. N=214
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Zrédlo: badania wlasne.

Analiza korelacyjna wskazala, ze wieksza liczbe wskazan dotyczacych plat-
nosci wirtualnych zanotowano u mezczyzn anizeli u kobiet (64% do 36% ogdtu
wskazan). Odmiennie sytuacja wygladala w przypadku deklaracji dotyczacych
form aktywnosci (spotkania on-line oraz grup w mediach spotecznosciowych
oraz for internetowych).

Trzecie pytanie kwestionariusza dotyczylto poziomu akceptacji dla wirtual-
nej formy transmisji on-line. Zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw akceptuje
to rozwigzanie jako forme przejsciowa zwigzang z panujaca pandemia (71,2%
wskazan), czes¢ respondentéw (10,8%) wskazalo, ze rozwigzanie to powinno
by¢ realizowane w czasach postpandemicznych jako udogodnienie dla oséb
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starszych, niepetnosprawnych lub 0séb, ktére z powoddw osobistych nie moga
uczestniczy¢ w eucharystii fizycznie.

Kolejne pytanie kwestionariusza dotyczylo oceny zawartosci stron inter-
netowych. Wiekszos$¢ (59,6%) badanych uznata za wystarczajace tresci pu-
blikowane na stronach internetowych parafii. Odmienne zdanie wyrazito
17% respondentéw. Zaobserwowano réwniez znaczng liczbe odpowiedzi ,,nie
mam zdania” —23,4% 0s6b. Uczestnikéw badania poproszono o wskazanie
obszaréw, w ktérych powstala luka informacyjna. Jako obszary do uzupel-
nienia badani wskazali: szczegélowy opis procedur niezbednych do realizacji
w celu otrzymania sakramentdw, biogramy duszpasterzy pracujacych w parafii,
opis wspoélnot funkcjonujacych w parafii oraz diuzszookresowego archiwum
ogloszen parafialnych.

Kolejne pytania kwestionariuszowe zawieraly ocene transmisji on-line.
Niewiele mniej niz polowa respondentéw (43% odpowiedzi) uznala, ze ja-
kos$¢ i sposob transmisji jest odpowiedni dla tej formy aktywnosci medialne;.
Cze$¢ respondentow (28%) uznala, ze jako$¢ powinna zostaé poprawiona.
Jednak w przypadku analizowania tej odpowiedzi nalezy uznac¢, ze problemy
z jako$cig transmisji moga dotyczy¢ problemoéw z internetem w mieszkaniach
odbiorcow, nie za$§ mozliwosci transmisyjnych nadawcow. Jest to zwigzane
z kwestiami technicznymi, spora cze¢$¢ kosciotéw znajduje si¢ w punktach
o bardzo dobrym ,pokryciu” sygnalem lub znajduje si¢ w obrebie trakcji
swiattowodowej. Jeden na dziesi¢ciu respondentéw uznal, ze cenne byloby
zapewnienie rowniez transmisji audio, w szczegdlnodci na pomoca aplikacji
mobilnych do transmisji dZzwieku w czasie rzeczywistym. Analizujac t¢ odpo-
wiedz, nalezy wspomnie¢, ze w obecnym (stan na 10 kwietnia 2021) systemie
osoby starsze nieczesto korzystaja z aplikacji do transmisji, a koszt stworzenia
osobnych aplikacji dla parafii generowaloby wydatki, ktére moglyby przekra-
cza¢ mozliwosci lokalnej wspolnoty.

Ostatnie pytania kwestionariusza dotyczyly oceny aktywnosci wspolnoty
parafialnej w mediach spotecznosciowych. Zdecydowana wiekszo$¢ respon-
dentéw zauwaza aktywnos¢, szczegdlnie mlodszych ksiezy, w przestrzeni wir-
tualnej. Wigkszos¢ badanych obserwuje profil swojej parafii (jesli taki istnieje)
w najpopularniejszych serwisach spotecznosciowych (Facebook, Instagram,
Twitter). Cze$¢ uczestnikéw badania (22%) deklaruje czytanie blogéw duchow-
nych, cho¢ w pytaniu dodatkowym zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych
zaznaczyla odpowiedz ,blogi i wideoblogi, ktére czytam, sa przygotowywane
przez duchownych spoza mojej parafii”.



Parafia 2.0. Wybrane narze¢dzia on-line... 69

Podsumowanie

Cel badawczy zostal osiggniety. Przeprowadzenie badania umozliwilo de-
skrypcje potrzeb i aspiracji mlodych, zaangazowanych w spoteczno$¢ para-
fialng ludzi, w kontekscie mozliwych dysfunkcji w komunikacji bezposredniej.
Postawione na wstepie hipotezy zostaly uprawdopodobnione zaréwno na
poziomie poznawczym, jak i sprawczym przebadanych jednostek ludzkich.
Cel ukryty artykulu, a wiec przygotowanie katalogu rekomendacji dla ksig-
zy proboszczdw oraz ksiezy opiekunéw, réwniez zostal osiggniety. Ustalono
potrzeby, jakie maja mlodzi czlonkowie wspolnot parafialnych oraz miejsca
ich natywnej aktywnosci, ktére mozna wykorzysta¢ w procesie tworzenia
i zarzadzania informacji o parafii. Warto zaznaczy¢, ze przestrzen wirtualna,
ktéra od poczatku dekady dla wielu wspolczesnych ludzi stata si¢ rownopraw-
na z przestrzenia realna, spowodowala znaczne zmiany w zachowaniach spo-
tecznych. Z przeprowadzonych przez autora niniejszego opracowania badan
wstepnych mozna wywnioskowa¢, ze wspdlczesne instytucje spoleczne, jakimi
sa parafie, dopasowuja si¢ w wiekszosci przypadkéw do potrzeb wspdlczesnego
katolika-internauty. Pandemia Covid-19 wymusita zastosowanie nowych form
relacji z wiernymi, takich jak np. transmisje on-line z mszy §wietych. W opinii
respondentéw moga one zosta¢ kontynuowane réwniez w czasach postpan-
demicznych. Przeprowadzone badanie umozliwito réwniez wyszczegélnienie
obszaréw, ktorych modyfikacja, jak np. wprowadzenie mikroplatnosci, mogta-
by zapewni¢ wiernym wigksza partycypacje w zyciu parafii. Cenne w opinii
piszacego niniejsze stowa byloby réwniez przeprowadzenie bardziej obszer-
nych, reprezentatywnych badan ankietowych, ktére moglyby postuzy¢ jako
material do analizy przez gremia ko$cielne na réznych poziomach aktywnosci.
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Abstrakt

Pardfia 2.0. Wybrane narzedzia on-line w procesie podtrzymywania relacji we
wspdlnocie parafialnej w dobie pandemii Covid-19. Analiza historyczno-empiryczna

Celem artykulu jest prezentacja wstepnych badan empirycznych dotyczacych
obecnosci parafii we wspolczesnej przestrzeni wirtualnej. Rozwoj technologicz-
ny, ktérego naoczng egzemplifikacja jest spoteczny wymiar Internetu, zmienit
postrzeganie i zmodyfikowal rytualy codziennosci. Determinizm technologiczny,
definiowany wspdlczesnie jako znaczacy wplyw technologii i rozwoju technolo-
gicznego na rozwoj spoleczny, jest w niektérych kregach naukowych uznawany
za dominujgcg instrukcje wyjasniajacg rewolucje cyfrowg i relatywnie szybka
absorpcje nowych mediéw przez szerokie masy spoleczne. Dodatkowo trwaja-
ca od 2020 roku pandemia wirusa sArRs-CoV-2 jeszcze mocniej zaakcentowata
potrzebe wykorzystywania mediow i technologii w codziennym zyciu wspélnot
parafialnych. W artykule zaprezentowano badania przeprowadzone na grupie 214
respondentéw obejmujace problematyke funkcjonowania wspolnot parafialnych
w przestrzeni wirtualnej i oceny dzialan przez respondentéw.

Slowa kluczowe: parafia, przestrzen wirtualna, media spoteczno$ciowe,
Ko$ciot katolicki, badania ilo$ciowe

Abstract

Parish 2.0. Selected on-line tools in the process of maintaining relationship
in the parish community during the Covid-19 pandemic. Historical-empirical analysis

The aim of the article is to present preliminary empirical research on the presence
of parishes in contemporary virtual space. Technological development, the visu-
al estimation of which is the social dimension of the Internet, has changed the
perception and modified the rituals of everyday life. Technological determinism,
defined today as a significant impact of technology and technological development
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on social development, is in some scientific circles considered the dominant in-
struction explaining the digital revolution and the relatively quick absorption of
new media by wide social masses. In addition, the sars-CoV-2 pandemic since
2020 has further emphasized the need to use media and technology in the daily
life of parish communities. The article presents research carried out on a group
of 214 respondents, covering the issues of the functioning of parish communities
in the virtual space and the assessment of activities by respondents.

Keywords: parish, virtual space, social media, Catholic church, quantitative

research
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. Czlowiek w obliczu Tajemnicy Istnienia.
. Uwagi do koncepcji ontologicznej
. S.I. Witkiewicza

Wielo$¢ postaw czlowieka wobec $wiata jest jego specyficzng cecha, ktéra
mozna okresli¢ jako otwarto$¢. Jej warunkiem jest moznos¢ wykraczania
ku rzeczywisto$ci, znajdowania si¢ w niej nie tylko w sensie przestrzennym
i czasowym, lecz takze praktycznym, poznawczym, religijnym, estetycznym,
artystycznym, $wiatopogladowym. Réwniez w obrebie kazdej postawy moz-
liwe sg wariacje. Postawa artystyczna, na przyktad, nie musi by¢ przeciez
ukierunkowana na jeden rodzaj sztuki, a postawa praktyczna na jeden ro-
dzaj dzialania. Wprawdzie inne odniesienia do rzeczywisci nie sg juz tak
otwarte —wszak odniesienie poznawcze jest okreslane przez jedng warto$¢:
prawde —to jednak i one s3 w sobie zréznicowane.

Takie zréznicowanie jest charakterystyczne dla tworczosci Stanistawa
Ignacego Witkiewicza. Jest on artysta i filozofem zarazem. Egzystencja rzucona
w niespokojne czasy i wycofanym podmiotem teoretycznym, ktdry je anali-
zuje. Zwolennikiem czystej formy w sztuce i wlascicielem firmy portretowe;j.
Ta dwoisto$¢, a nawet wielowymiarowos¢, moglaby stanowi¢ modus deficiens,
gdyby byla pozbawiona jednosci. Tak jednak nie jest. Koncepcja filozoficzna
Witkiewicza wspolgra z jego praktyka artystyczng. Nie tyle ja poprzedza lub


https://orcid.org/

74 Artur Mordka

z niej wynika, lecz wlasnie nieustannie sie z nig zazebia'. My$l poznawcza
przejawia sie w dzialaniach artystycznych, te zas§ wypetniaja ja zmystowsa
naocznoscig, a nawet koryguja. Tak powstale kolo nieustannie dynamizuje
obie dziedziny, nie pozwalajac im znieruchomie¢ w skostniatych formach.
Jego zatrzymanie jest niewdziecznym obowiazkiem kazdej proby namystu
nad tworczo$cig Witkiewicza.

Namyst ten bedzie dotyczyl chyba najbardziej specyficznego odniesienia
czlowieka, gdyz jego przedmiotem ma by¢ istnienie. Uzycie stopnia najwyz-
szego jest powodowane tym, ze kazda inna relacja czlowieka ze §wiatem ma
wymiar tresciowy. Jesli jest to relacja moralna, to przeciez dotyczy ona okre-
$lonego dobra w znaczeniu etycznym, jesli religijna, to stanowi pewien spo-
s6b komunikacji z Bogiem ucielesnionym i wyrazonym. Podobnie dziatanie
tworcze jest skierowane na tworzenie przedmiotu artystycznie sprawnego
i estetycznie warto$ciowego. Wszedzie akt intencji kieruje si¢ ku okreslonosci,
i to nawet wtedy, gdy zwrotnie sam staje si¢ jej przedmiotem.

W swej filozofii Witkiewicz analizuje wielo$¢ postaw wobec rzeczywistosci,
czesto krytycznie si¢ do nich odnoszac, stosownie do swego temperamentu.
Jednakze czytajac jego pisma, mozna odnie$¢ wrazenie, ze pos$rod nich po-
stawa czlowieka wobec samego istnienia zostaje wyrdzniona i uznana nie
tylko za najbardziej wartosciows, lecz takze za najbardziej tajemnicza. ,,Dla
mnie — pisze Witkiewicz —metafizycznym przezyciem bedzie pojmowanie
bezposrednie Tajemnicy Istnienia na tle spotggowanego uczucia jednosci
osobowosci i przeciwstawienia sie Istnienia Poszczegdlnego (Zywego stworu)
reszcie nieskoriczonego Istnienia” Mozna nawet stwierdzi¢, ze do obowiazku

1 ,Wszystko sie tu przenikato i przeplatato. Sformulowana przez Witkacego teoria sztuki
bazowata niewatpliwie na jego pogladach filozoficznych i na ogdlnej teorii kultury, ale jego
filozofowanie nosito niekiedy slady artystycznej wizji, wizji wyrostej przy tym z uksztalto-
wanej konkretnymi warunkami wyobrazni” (I. Jakimowicz, Witkacy. Chwistek. Strzemitiski.
Myjsli i obrazy, Warszawa 1978, s. 18).

2 S.1. Witkiewicz, Leon Chwistek—demon intelektu, w: S.1. Witkiewicz, O idealizmie
i realizmie. Pojecia i twierdzenia implikowane przez pojecie istnienia i inne prace filozoficzne,
zebral, opracowal i przypisami opatrzyl B. Michalski, Warszawa 1977 s. 184.
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cztowieka jako podmiotu nalezy jej wypracowanie’®, natomiast posréd dziedzin
wiedzy filozofia jest tg, ktdra jg bezposrednio tematyzuje*.

Juz na wstepie trzeba jednak podkresli¢, ze Witkiewicz wigze Tajemnice
Istnienia z odczuciem jednoséci w wieloéci, totez ta para ontologicznych pojec
ma zasadnicze znaczenie’. Natomiast w rozwazaniach tu podejmowanych
tajemnica bedzie odniesiona do odczucia samego istnienia czy tez do postawy
czlowieka wobec istnienia, w ktérej do§wiadcza on jego tajemnicy. Prezentacja
tej postawy jest celem przeprowadzonych w tym artykule analiz.

W jego pierwszej czesci zostanie przedstawiony ten aspekt filozoficznej kon-
cepcji Witkiewicza, dla ktérego decydujace jest pojecie istnienia w ogéle oraz
doswiadczenia jego tajemnicy. Jednakze jesli zadaniem poznania filozoficzne-
go jest wyjasnianie lub co najmniej rozjasnianie, to tajemnica czegokolwiek
powinna stanowi¢ moment, ktdry trzeba nieustannie przekraczac®, z tego
powodu uwagi beda dotyczyly takze mozliwych drég takiego przekracza-
nia. W czeéci drugiej opisana zostanie postawa cztowieka wobec Istnienia
Poszczegdlnego. Takze tu mozna moéwi¢ o doswiadczeniu tajemnicy, cho¢
przeciez to, ze istniejemy i istnieja byty w swej wielosci, wydaje si¢ oczywiste.

3 ,Jesli pojecia nie oderwy si¢ od czysto zyciowego pogladu na $wiat i nie pozwolg nam
rzuci¢ okiem w bezdenng glab Tajemnicy Istnienia nie tylko w $cisle astronomicznych i bio-
logicznych, ale i metafizycznych wymiarach, to ludzie w ten sposéb jedynie poje¢ tych uzy-
wajacy nie beda zasadniczo istotnie r6zni¢ sie od tak lub inaczej przystosowujacych sie do
otoczenia gatunkow istot zyjacych” (S.I. Witkiewicz, Znaczenie filozofii dla wszystkich, w:
S.1. Witkiewicz, O idealizmie i realizmie, s. 33).

4 ,Filozofia natomiast systematyzuje pojecia. Jej zadanie polega na opisie granic Istnie-
nia w systemie poje¢ koniecznych. Filozofi¢ stawial Witkiewicz znaczenie wyzej niz sztuke
[...], poniewaz metafizyka dazyla do Prawdy Absolutnej przez refleksje nad istnieniem jako
takim. Jest ona w stanie przekaza¢ przezycie Tajemnicy Istnienia bez znieksztalcen wtasnie
dzieki operowaniu pojeciami” (A. Kuliiska, Zywot czlowieka masowego. Stanistawa Ignace-
go Witkiewicza wizja przeobrazen spoleczeristwa europejskiego, ,, Annales Universitas Mariae
Curie-Sklodowska. Sectio I - Philospphia-Sociologia” 17 (2002) 5, s. 85).

5 ,Tajemnicy istnienia jest jedno$¢ w wielo$ci i nieskonczonos¢ jego, tak w matosci, jak
i w wielkosci, przy jednoczesnej koniecznej ograniczonosci kazdego Istnienia Poszczegdlne-
go” (S.1. Witkiewicz, Nowe formy w malarstwie i wynikajgce stqd nieporozumienia, Skiernie-
wice 1992, s. 8).

6 W naszych czasach dopiero dochodzimy do mniemania, ze prawda ta musi by¢ nega-
tywna tylko, tzn. okreslajaca granice Tajemnicy, ktéra nigdy znana nam z samej istoty rzeczy
by¢ nie moze —w pewnym sensie nie ma jej dla nas; ale dazenie do jej przezwyciezenia bylto
przyczyna osiagniecia tego stopnia uswiadomienia, jakie posiadamy teraz” (S.I. Witkiewicz,
Nauki Sciste a filozofia, w: S.1. Witkiewicz, O idealizmie i realizmie, s. 228).
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Czlowiek w obliczu Tajemnicy Istnienia w ogole

Witkiewicz rozwaza pojecie istnienia na dwoch plaszczyznach, ktére wzajem-
nie sie przenikaja i uzupetniaja: najbardziej ogélnej plaszczyznie ontologicznej,
na ktorej stanowi ono niedefiniowalne pojecie zasadnicze, oraz na plaszczyznie
»pogladu zyciowego™. O ile obecno$¢ pierwszej plaszczyzny jest zrozumiata
i wpisuje sie w tradycje budowania systemu ontologicznego, z ktérego pierw-
szych zasad wynikaja pozostale, o tyle obecnos$¢ drugiej stanowi pewne za-
skoczenie, gdyz przeciez ujete tu istnienie ma co najwyzej potoczne znaczenie.
»Ale —dla moznosci objasnienia pierwszych poczatkédw postepowania — musze
wprowadzi¢ pewne zalozenia pogladu zyciowego, ktérego w ogdle nie ma
zamiaru lekcewazy¢, uznajac, ze zawiera on czg¢$¢ prawdy, ktéra moze bedzie
mogla w innych niz zZyciowym pogladzie terminach by¢ wyrazong, aby sta¢
sie konieczna czgscig Ontologii Ogolnej, Ogdlnej Nauki o Istnieniu, ktérym
to mianem chciatbym zastgpic zuzyty w sposob niegodny termin «filozofia»”®.
Te dwie plaszczyzny tworza bieguny myslenia o istnieniu, z ktérych pierwszy
ma charakter abstrakcyjny, drugi za$ —konkretny®. Przestrzen miedzy nimi
jest polem jawienia si¢ istnienia w jego rozmaitych formach czy tez polem
napig¢¢ kierunkowych, w ktérych raz dominuje czysto ontologiczne ujecie,
innym za$ razem ujecie konkretne, zwigzane z do$§wiadczeniem zyciowym.
Dedukcyjny charakter budowanego przez Witkiewicza systemu ontologicz-
nego, sugerowany przez tytut gtéwnego dzieta filozoficznego, jest zatem tylko
jedna z drég rozjasnienia pojecia istnienia, gdyz system ten uwzglednia —jako
biegun czystej abstrakcji i dedukcji —konkret. Cho¢ ten wymaga krytyczne-
go opracowania, to jednak powinien zosta¢ wiaczony do Ontologii Ogolne;.

7 O znaczeniu ,pogladu Zyciowego” dla budowania systemu ontologii ogélnej zob.
M. Lowejko, Filozofia Stanistawa Ignacego Witkiewicza a filozofia zdrowego rozsqdku, ,Ruch
Filozoficzny” 75 (2019) nr 1, s. 62—-66.

8 S.I. Witkiewicz, Pojecia i twierdzenia implikowane przez pojecie istnienia. 1917-1932, W:
O idealizmie i realizmie, s. 415.

9 »W tym miejscu nasuwa si¢ poréwnanie metafizyki Witkiewicza z tomizmem i neoto-
mizmem, gdzie mamy do czynienia z wyj$ciem od rzeczywisto$ci codziennego doswiadcze-
nia (realizm metafizyczny) i jednoczesnym przeskokiem do sfery pojeciowej [...]. Mozna
zaryzykowac teze, ze Witkiewicz rozumie swoje istnienie na podobienstwo analogii do bytu
tomistéw” (M. Dombrowski, Ontologia ogélna Stanistawa Ignacego Witkiewicza a tzw. kry-
zys metafizyki, w: Witkacy w kontekstach. Stanistaw Ignacy Witkiewicz a kryzys metafizyki,
red. T. Pekala, Lublin 2015, s. 67).
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Istnienie jest zatem rozwazane w granicach mozliwego doswiadczenia oraz
abstrakcyjnego rozumienia.

Rezultatem takiego sprze¢zenia czystego rozumu i ,pogladu zyciowego” jest
Twierdzenie 1: ,,Pojecie jednego, jedynego Istnienia, w zastosowaniu do Calosci
Istnienia, rdwnoznaczne jest z pojeciem Nico$ci Absolutnej, ktdra jest nie-do-

-przyjecia. Pojecie Istnienia implikuje pojecie Wielo$ci”’. Rezultatem, gdyz
filozoficzny rozum dociera do tego, co najbardziej pierwotne i podstawowe,
natomiast ,poglad zyciowy” ujmuje je jako juz zanurzone w wielosci, a za-
tem w niej zaposredniczone. Implikacja wielosci nie pozwala zatem pojeciu
istnienia oddali¢ si¢ od réznorodnosci, natomiast obecnos¢ tego, z czego sie
implikuje, nie pozwala wielo$ci zatraci¢ si¢ w chaosie. Cho¢ zachowanie tych
biegunéw jest nieodzowne, kazdy z nich w inny sposéb wyraza Tajemnice
Istnienia.

Jesli wglebimy sie w tre$¢ Twierdzenia 1, mozemy uchwycic kilka aspektow,
ktérych oméwienie przyczyni sie do rozjasnienia postawy czlowieka wobec
tej tajemnicy.

Pierwszy sprowadza si¢ do utozsamienia (réwnoznacznosci) pojecia jednego,
jedynego Istnienia z pojeciem Nicosci Absolutnej. Takie pojecie istnienia, o ile
jest odniesione do calosci, nie moze by¢ wedle Witkiewicza analizowane z uwa-
gi na swe wewnetrzne niezréznicowanie. Brak jakiejkolwiek tresci czyni je
podobnym do nicosci, a takze do absolutnej jednosci, ta bowiem — z racji swej
absolutno$ci —nie jest jednoscig réznorodnosci, lecz jednoscia sama w sobie.

Wprowadzenie poje¢ Nicosci Absolutnej oraz Jednosci Absolutnej oraz
zestawienie z nimi pojecia Istnienia odniesionego tylko do catosci podkresla
zatem to, ze istnienie oderwane od czegokolwiek staje si¢ wylacznie abstrak-
cja. Moze wprawdzie kusi¢ swa czystoscig, lecz jako kompletnie wyjatowione
czyni te pokuse zupelnie niewyttumaczalnag i perwersyjng. Totez nie stanowi
ono zadnej tajemnicy, jest wylacznie konstrukcja rozumu, rezultatem jego
nadmiernego, lecz niepotrzebnego wysitku.

Majac to na uwadze, trzeba podkresli¢, ze Witkiewiczowi obca jest me-
tafizyczna dialektyka istnienia i nicoéci w heglowskim rozumieniu'’. Jego

10 S.I. Witkiewicz, Pojecia i twierdzenia implikowane, s. 414.

11 Teze te zdaje sie kwestionowaé Ostrowski. ,,Dla Witkacego nico$¢ jest nie tylko bez-
zalozeniowg podstawg i zrodlem, za sprawa ktorej wylania si¢ rzeczywisto$¢. Nico$¢ jest
réwniez jej celem. Z racji tego, ze w tym przypadku zrodlo i cel rzeczywistosci sg tozsame,
mozna stwierdzié, ze nico$¢ jest tym, do czego rzeczywisto$¢ powraca za sprawg swej $mier-
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Ontologia Ogolna nie bierze jej pod uwage, i to nie z przyczyny ,,zyciowej”*?,
lecz stricte teoretycznej. W pojeciu istnienia Witkiewicz dostrzega bowiem tyl-
ko jeden moment: implikacje¢ wielo$ci. Pojecie to odsyla zatem bezposrednio do
réznorodnosci bytowej i jest rozwazane w kontekscie Istnien Poszczegélnych.

Ten rodzaj ontologii ma wyraznie wertykalny charakter. Nad jednostkowy-
mi bytami nie wystepuje nic, co mozna okresli¢ mianem czystego istnienia.
Jedli Witkiewicz przyjmuje jego obecnos¢, to rozumie je tylko jako pojecie
funkcjonalne, bez ktérego nie sposob si¢ oby¢, by mdc rozwazaé poszcze-
golne byty w ich wymiarze egzystencjalnym. Czyste istnienie — podobnie
jak nico$¢'® —nie ma desygnatu, nic za nim nie stoi, zaden byt w rozumieniu
teologii negatywnej czy metafizyki idealistycznej. Jednakze wéwczas przestaje
by¢ jakakolwiek tajemnica.

Tajemnicze jest raczej przejscie od pojecia jednego, jedynego Istnienia do
pojecia wielosci. Trudno je zrozumiec z tego powodu, ze Witkiewicz w swej
Ontologii Ogoélnej nie tematyzuje istnienia jako takiego, nie jest zatem do
konca jasne, dlaczego implikuje ono pojecie wieloéci. Mozna przyjaé, ze czyni
tak dlatego, Ze jest zawsze zwigzane z pewng okreslonoscia. Te dwa momenty:
egzystencjalny i treSciowy, pozostaja ze sobg w najbardziej $cistym zwigzku,
ktdry sprawia, ze nie mozemy pomysle¢ jakiejkolwiek tresci jako nieistniejacej
i jakiegokolwiek istnienia jako niezwigzanego z trescig. Ich koniunkcja two-
rzy jednak pojecie bytu, nie za$ istnienia. Dlatego trudno zgodzi¢ si¢ z teza
Witkiewicza, ze istnienie jest identyczne z bytem'.

ci” (A. Ostrowski, Nicos¢—pro et contra, w: Przysztos¢ Witkacego, red. T. Pekala, Krakow
2010, S. 43).

12 ,,Stan absolutnej nicosci jest jednak nieosiggalny z powodu niemozliwo$ci wyelimino-
wania nas samych jako dokonujacych tej operacji” (A. Szachniewicz, Czas i przestrzen w me-
tafizyce Witkiewicza a pierwotno$¢ ontologiczna indywiduéw. Ujecie z perspektywy wybra-
nych watkow wspotczesnej metafizyki analitycznej, ,Ruch Filozoficzny” 75 (2019) nr 1, s. 43.

13 ,,Pojecie Nicoéci Absolutnej jest pojeciem «niepojetym», nie odpowiada mu nic, po-
dobnie jak pojeciom sprzecznym (np. pojeciu kwadratowego kota), précz znaku i pewnych
uczué i wyobrazen z nim zwigzanych, czyli tak zwanego przez mnie «kompleksu znaczenio-
wego prywatnego...»” (S.1. Witkiewicz, Pojecia i twierdzenia implikowane, s. 415).

14 ,,Dlatego, aby unikng¢ nieporozumien, proponowatbym nastepujaca terminologie: po-
jecia istnienia nie ograniczac zupelnie, tak jak to sie juz czyni w jezyku potocznym, chyba
gdy méwimy o ,istnieniu w calosci” (inaczej ,,Istnieniu”), piszac to stowo przez wielka litere
i uzywajac go w znaczeniu identycznym z Bytem przez wielkie B...” (S.1. Witkiewicz, O ide-
alizmie i realizmie, w: O idealizmie i realizmie, s. 261).
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Niemozliwo$¢ takiego pomys$lenia jednoznacznie wskazuje na granice ludz-
kiego rozumienia i w tym wladnie sensie pojecie jednego, jedynego Istnienia,
tak samo jak pojecie Nicoéci Absolutnej, jest ,nie-do-przyjecia”.

Ujecie podstaw ontologii ogdlnej powinno si¢ zatem rozpoczynac najpierw
od uchwycenia koniunkgji istnienia i tresci, za$ jego pierwszym rezultatem
byloby stwierdzenie ich koniecznego zwigzku. Dopiero drugim jest podkre-
$lana przez Witkiewicza implikacja, gdyz istnienie réznicuje si¢ stosownie
do konkretyzowania si¢ tresci: z uposazenia bytu fizycznego, jego czasowosci,
przestrzennosci i kauzalnosci wnosimy, Ze jest on realny, za$ z uposazenia
przedmiotu artystycznego, jego pochodnosci, niesamoistnosci i zaleznosci
wnosimy o jego irrealnym sposobie istnienia. Mozna réwniez odwrdci¢ kie-
runek wnioskowania i z samego pojecia realnosci wnioskowac o rodzaju upo-
sazania, ktore przystuguje temu, co realne. Wybér jednej z drog zalezy od
ustawienia ,celownika” ontologicznego, jesli tak sie mozna wyrazic.

Taka droga egzystencjalnych rozwazan obecna jest u dwdch ontologéow xx
wieku —Romana Ingardena i Nicolaia Hartmanna. W ontologii formalnej
Ingarden twierdzi kategorycznie: ,,Nie mozna przeto i wyrazenia «idea istnie-
nia» [...] rozumie¢ w ten sposdb, jakoby w zawartosci tej idei wystepowat tylko
jeden jedyny skladnik: mianowicie «istnienie» (resp. ,,sposob istnienia”). Nie
ma w ogole tego rodzaju idei istnienia [...]. Istnieje jedynie idea istnienia czego$
(tak lub inaczej), w szczegolnosci idea istnienia czego$ realnie istniejacego™”.
W konsekwencji analizuje — uzywajac wyrazenia Witkiewicza — egzystencjalna
wieloé¢: realnos¢, idealnos¢, czysta intencjonalnos$¢ i absolutnos¢. Hartmann
natomiast za podstawowe zadanie ontologii ogdlnej uznaje rozjasnienie ko-
niunkgji istnienia i tresci, a nastepnie analize ich uszczegétowien'®. Mozna
jeszcze przywota¢ koncepcje Leona Chwistka wielosci rzeczywistosci, ktora
byla znana Witkiewiczowi, cho¢ krytycznie si¢ do niej odnosit.

Charakterystyczne dla tych koncepcji jest nie tylko pierwszenstwo ontologii
nad innym dziedzinami filozoficznymi, lecz takze jej antyredukcjonizm. Nie
sprowadzajg one réznorodnosci do jednego wyréznionego bytu, lecz tylko
réznicujg jego pojecie. Takie r6znicowanie wprowadza réwniez Witkiewicz,
akcentujac implikacje wielosci.

15 R.Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1, Warszawa 1960, s. 79.
16 W kazdej sferze bytowej tres¢ i istnienie s3 ze sobg nierozerwalnie zwigzane” (N. Hart-
mann, Zur Grundlegung der Ontologie, Berlin-Leipzig 1935, s. 115).
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Przywolanie tych myslicieli powodowane bylo nie tylko podobienstwem,
jakie wystepuje miedzy ich ontologia a ontologia Witkiewicza. Chodzilo
przede wszystkim o podkreslenie, ze ten rodzaj myslenia o istnieniu znosi
jego tajemnice, i to w radykalny sposoéb, gdyz albo uznaje zbednosé¢ pojecia
istnienia (idei istnienia jako takiego), albo wigze je bezposrednio z okreslo-
noscia (Hartmann) lub wielo$cig (Witkiewicz). Dla krytycznego rozumu jest
ono potrzebne co najwyzej po to, by teoretycznie ogarna¢ obszar tego, co
w ogole jest, wyczerpuje si¢ zatem w swej funkcji pomocniczej, nie ma przeto
metafizycznego znaczenia.

Warunkiem przywrdcenia tej tajemnicy, o ile w ogdle jest ona potrzebna,
byloby uznanie zadziwiajacej pustki istnienia podobnej do pustki nicosci.
Jako w sobie niezréznicowane ani tez nieodniesione do wielosci, istnienie
stanowiloby metafizyczng zagadke, gdyz przeciez dzigki niemu wszystko jest,
ono za$ samo jest niczym. Wydaje sie, ze Witkiewicz zbyt tatwo rezygnuje
z tej tajemnicy, od razu przeprowadzajac implikacje, ktéra przenosi punkt
cigzkosci rozwazan ontologicznych na Istnienia Poszczegdlne.

Ta szczegolna pustka istnienia sprawia, ze wymyka si¢ ono poznaniu, ktére
z natury swej ma charakter pozytywny. Z tego punktu widzenia istnienie za-
wsze pozostaje tajemnicg dla poznawczego rozumu'’, gdyz ten uzywajac poje¢
i tworzac zwigzki migedzy nimi, nie moze w nie ,trafi¢”. Nie stanowi to jednak
jego wady ani nie moze stuzy¢ za argument na rzecz stabosci. Przeciwnie,
okreslenie granic poznawczych rozumu ma charakter bez reszty pozytywny,
gdyz te wyznaczaja obszar prawomocnosci jego osadéw. Uzyte w Twierdzeniu
1 wyrazenie ,nie-do-przyjecia” oznaczaloby odrzucenie istnienia jako przed-
miotu poznania. Jego tajemnica mialaby zatem swe bezposrednie ugruntowa-
nie w samej naturze poznania.

Drugi aspekt, ktéry dostrzec mozna w Twierdzeniu 1, wynika bezposred-
nio z pierwszego. Gdyz nawet jesli ontologiczny sposéb myslenia o ,,jednym,
jedynym Istnieniu” prowadzi do porazki poznawczej, to przeciez otwiera
zarazem podmiot na inne rodzaje do§wiadczenia, ktére nie maja juz charak-
teru badawczego.

By doswiadczy¢ istnienia jako takiego, nalezaloby jednak oderwac sie
od wszelkiej treéci, zawiesi¢ jej obowigzywanie i odnies¢ sie wylacznie do

17 ,Mozliwoé¢ doswiadczenia tego, co niepoznawalne (doswiadczenie niepoznawalnego)
w filozofii Witkacego wyrazona jest formutg «dziwno$ci istnienia»” (A. Ostrowski, Koniecz-
nos¢ nicosci absolutnej, w: Witkacy w kontekstach, s. 45).
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pierwotnego ,jest”, bez ktorego przeciez zadnej treéci nie ma. Istnienie zacho-
waloby swg tajemnice, jednakze bylaby ona innego rodzaju, gdyz wymagataby
wypracowania radykalnie innego nastawienia do rzeczywistosci, ktore bierze
w nawias jej ,,rzeczowy” charakter. Mozna tu méwic o neantyzacji rzeczywisto-
$ci jako catosci w jej wymiarze treSciowym. Do przeprowadzenia takiej proce-
dury konieczne jest jednak uzycie totalnej negacji tre§ciowo przekres$lajacej'®.

Ten rodzaj doswiadczenia jest szczegdlnie wazny, gdyz wynosi czlowieka
poza obszar jakiejkolwiek tresci zawsze przeciez zwigzanej z ,,pogladem zy-
ciowym”. Bez niego czlowiek przebywa tylko posréd okreslonosci, zatapia sie
w nie i jest przez nie determinowany. Tajemnica Istnienia zostaje wowczas
niedostrzezona.

Whioski takie pojawiaja si¢ w rozwazaniach Witkiewicza, totez trudno
zrozumie¢, dlaczego odrzuca on istnienie w jego czystosci i uznaje nicos¢ za
pojecie sprzeczne i niepojete. Przeciez dopiero ich doswiadczenie stanowi
egzystencjalny wstrzas, ktory wyzwala czlowieka z sieci zyciowych odniesien,
pozwala je przekroczy¢ i ujrze¢ w innym, metafizycznym $wietle. Swiatlo to
nie rozjasnia samego istnienia, gdyz przeciez nic w nim nie jest zawarte i ni-
czego nie da si¢ w nim ujrze¢, pozwala jedynie je odczuc. Tylko takie odczucie
mozna nazwaé pierwotnym do$wiadczeniem Tajemnicy Istnienia®. Jest ono
fundamentalne takze w tym sensie, ze zmienia kierunek nastawienia czlowieka
do wszystkiego, co jest. Ma zatem charakter totalny.

Nie pozostaje ono bez wplywu na potoczne doswiadczenie rzeczy i ludzi.
Wilasciwie mozna uzna¢, ze dopiero ten egzystencjalny wstrzas sprawia, ze
w polu naszej percepcji pojawiaja si¢ nie tyle poszczegoélne okreslonosci, ile

18 Charakterystyczne jest to, ze przezycie metafizyczne jest zwigzane z negacja. Nie
odnosi sie ona tylko do tresci, lecz dotyczy takze wszystkiego, co skonczone. ,Przezycia
metafizyczne to przezycia zwigzane z tajemnicg istnienia. Powstaja np. przy zetknieciu sie
z nieskonczonoscia: z tym, co nieskonczenie wielkie, i z tym, co nieskonczenie mate [...].
Mozna rozmaicie percypowa¢ nieskonczonosé¢: entuzjastycznie —jak Giordano Bruno albo
z niepokojem —jak Blaise Pascal” (K. Kosciuszko, Witkacy o przezyciach metafizycznych,

»Humanistyka i Przyrodoznawstwo” [2013] nr 19, s. 415).

19 Trzeba jednak jeszcze raz podkresli¢, ze pierwotnie doswiadczenie Tajemnicy Istnie-
nia jest odniesione do odczucia jednosci. ,Zdaniem Witkacego, doswiadczenie Tajemnicy
Istnienia [...] jest fundamentem wszystkich wyzszych ambicji czlowieka. Dociekann meta-
fizycznych. Praktyk religijnych. Tworczosci artystycznej. A dlaczego? Bo cztowiek — powia-
dat—doznaje w nim odczucia jedno$ci w wieloéci” (J. Blonski, Witkacy. Sztukmistrz, filozof,
estetyka, Krakéw 2000, s. 17).



82 Artur Mordka

Poszczegolne Istnienia nalezgce do Catoéci Istnienia*’. Rozwazania nad poje-
ciem istnienia jako takiego i doswiadczeniem jego tajemnicy w sposob ptynny
przechodza zatem w analiz¢ bytow jednostkowych.

Czlowiek w obliczu Tajemnicy Istnienia Poszczegdlnego

Wydaje sie, ze jesli doswiadczamy wielo$¢ Istnien Poszczegdlnych, ich tajem-
nica egzystencjalna niknie. Wszak istnienie przedmiotéw w ich réznorodnosci
jest bezposrednio dane i odczute jako pewne. Cho¢ pewnos¢ ta byla wielo-
krotnie kwestionowana, to jednak uniewazniano zwykle jedng forme istnienia,
inng uznajac za niepodwazalng. Witkiewicz akceptuje te pewnos$¢, postugujac
sie argumentem z ,,pogladu zyciowego”. Swiadomy stabosci tego argumen-
tu, podkredla jednak, ze jego odrzucenie uniemozliwia jakakolwiek analize.
Prze$wiadczenie o istnieniu mnie samego oraz §wiata powinno zosta¢ uznane
cho¢by jako punkt wyjscia do dalszego juz krytycznego opracowania. Mozna
takze powiedzie, ze jesli podmiot bytuje w rzeczywisto$ci na wiele sposobow,
to trudno zakwestionowac jej istnienie. Takie bycie ,w” wladciwie znosi sens
pytania o istnienie wielosci, cho¢ oczywiscie pewne jej formy moga zostaé
podwazone. Doswiadczenie istnienia wielosci jest zatem warunkowane od
wewnatrz, z pozycji samej sytuacji zyciowej, totez musi zosta¢ uwzglednione.
Nie tylko argument z ,,pogladu Zyciowego” jest tu istotny. Implikacja on-
tologiczna pokazala, ze mozemy doswiadcza¢ wielosci tylko jako istniejacej.
Oderwanie istnienia od jakiejkolwiek tresci bedacej czescia tej wielodci nie
jest zatem mozliwe. Dostrzezenie koniecznego zwigzku istnienia z treécig na
najbardziej ogélnym poziomie rozwazan okazuje si¢ zatem bardzo przydatne,
gdyz zréznicowanie tej tresci pociaga za sobg wyréznienie zasadniczych form
istnienia. Witkiewicz skupia si¢ na czasie i przestrzeni, akcentuje zatem dwo-
isto$¢ istnienia. Mozna te formy kwestionowac i wyrdznic inne, jednakze sam
ruch ku nim jest zupelnie zrozumiaty i zapowiedziany przez Ontologi¢ Ogdlna.
Zarazem jednak zwigzek ten okazuje si¢ takze zagrozeniem dla do$wiad-
czenia Istnienia Poszczegdlnego, zostaje ono bowiem przestonigte trescia. Co

20 ,,Przezycie Tajemnicy Istnienia, doznanie czegos, co mozna nazwaé wstrzasem, to za-
danie prawdziwie godne czlowieka: homo metaphysicus trepidus. Chodzi o doswiadczenie
szczegllne, ktore wigze nas z wymykajaca si¢ Caloécig Istnienia. Nasze zmysly zatrzymu-
ja sie, nie s3 w stanie jej przeswieci¢. Samotnie i w zdziwieniu stajemy przed przepascig’
(M. Lubecki, Istnienie i metafizyczny niepokdj w filozofii Stanistawa Ignacego Witkiewicza,
»Estetyka i Krytyka” [2013] nr 3 [30], s. 81).
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wiecej, moze zosta¢ wyparte przez jej napor. Czlowiek porusza si¢ wéwczas
wylacznie posrdd okreslonosci, sam siebie traktujac jako jedng z nich. Nie
zauwaza, ze jej warunkiem jest istnienie. Ten brak metafizycznej potrzeby od-
niesienia do niego jest zrozumialy takze z punktu widzenia interesu zyciowego.
Do jego realizacji nie jest wymagane doswiadczenie istnienia, a juz zupelnie
nie jego tajemnicy. Ono tylko przeszkadza. Uzycie wyrazenia ,interes” nie
jest tu przypadkowe, gdyz podkresla bycie posrod rzeczy, ktore w skrajnym
przypadku uniemozliwia do§wiadczenie ich pierwotnego ,jest”. Religia, filo-
zofia i sztuka bylyby wowczas tymi dziedzinami ludzkiej aktywnosci, ktdre
przekraczalyby takie bycie posrod, totez uwagi Witkiewicza o zaniku uczué
metafizycznych zwigzanych z ostabieniem znaczenia tych dziedzin sg takze
konsekwencja rozwazan ontologicznych.

Ujawnia sie tu pierwsza aporia Istnienia Poszczegoélnego. Z jednej strony
jego doswiadczenie jest tatwiejsze, gdyZ podmiot otoczony jest poszczegdlnymi
jestestwami, widzi ich wielo$¢ i réznorodno$¢ tresciows, z drugiej za$ rézno-
rodnos¢ ta przystania istnienie, a nawet zupelnie je zakrywa. Doswiadczenie
Tajemnicy Istnienia polegaloby zatem ponownie na zawieszeniu tresci, wzieciu
jej w nawias. Nie jest to wbrew pozorom trudne, wymaga jednak swoistego
wycofania podmiotu z obszaru okreslonosci i rzeczowosci.

Tre$ciowy napor wielosci przedmiotéw, bycie posrdd nich, tylko w czesci
tlumaczg zanik postawy czlowieka wobec istnienia. Jej nieobecnosé¢ paradok-
salnie ma swojg przyczyne w samym istnieniu, a doktadniej — w jego tresciowej
pustce. Tajemnica Istnienia na nizszym poziomie ontologicznym —tego, co
szczegdtowe — ponownie wynika z jego niedefiniowalno$ci. ,,Pojecie Istnienia
Poszczegdlnego = 1p — pisze Witkiewicz—nie podlega tak samo definicji jak
pojecie Istnienia w ogdle. Mozna je co najwyzej w pewien sposob omowic,
uzywajac do tego omoéwienia pojec, ktore ono samo implikuje lub okresli¢ jako
element wielo$ci Istnienia w catoéci”?'. Nie moze to dziwi¢, gdyz kazda defini-
cja ma charakter tresciowy, a jej celem jej okreslenie przedmiotu. Tymczasem
Istnienia Poszczegdlnego okresli¢ sie nie da, gdyz nie jest ono predykatyw-
ne. Okazuje si¢ zatem, ze niejako ,na plecach” pierwotnej implikacji z poje-
cia Istnienia w ogdle, do wielo$ci przechodzi réwniez jego tresciowa pustka.
Dlatego takze teraz nie moze ono sta¢ si¢ przedmiotem poznania, wymyka
sie rozumowi i w tym sensie jest dla niego tajemnicg. Jej odczucie wymaga
wypracowania innego nastawienia do wielosci, ktére postugujac si¢ negacja

21 S.I. Witkiewicz, Pojecia i twierdzenia implikowane, s. 421.
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tre$ciowo przekreslajaca, ktora dociera do pierwotnego ,,jest” przedmiotdw.
Woéwczas wylania si¢ ono zza ich okreslonosci, jest nieustannie obecne, usta-
nawia je w wymiarze egzystencjalnym i stanowi warunek ich jednosci.

To zatem, co zostalo powiedziane o Tajemnicy Istnienia w poprzedniej cze-
$ci rozwazan, zachowuje wazno$¢ takze w tej. By¢ moze zwieksza si¢ jedynie
dziwno$¢ tak doswiadczanego istnienia, gdyz przeciez uznajemy je za pewne,
wszak dzialamy posrod rzeczy istniejacych, natomiast nie wiemy, czym ono
jest. Pewno$¢ Istnienia Poszczegdlnego i jego nieustanne wymykanie sie jakiej-
kolwiek probie okre$lenia prowadzi do aporii, ktdra poteguje jego tajemnice*”.

Dialektyka oczywisto$ci i dziwno$ci oraz tajemniczosci jest charaktery-
styczna dla rozwazan Witkiewicza o wielosci Istnien Poszczegdlnych. Zostaje
ona wzmocniona faktem, ze takie istnienie moze przesta¢ by¢. W klasycznym
ujeciu $wiadczy to jego egzystencjalnej przypadkowosci.

Witkiewicz jest jednak daleki od tego, by odnies¢ te przypadkowos¢ do bytu
koniecznego. Nie idzie w tym droga religii czy idealistycznej metafizyki. Jest
réwniez daleki od naturalistycznego wyjasnienia tego faktu. Przypadkowos¢
istnienia jest zatem rozwazana w swej czystej i zarazem paradoksalnej formie,
bez odniesienia do tego, co przypadkowe juz nie jest. Jednakze wlasnie ten
brak odniesienia czy tez racji koniecznej ttumaczacej Istnienie Poszczegélne
sprawia, ze jego obecno$¢ wiaze si¢ z tajemnica, gdyz jest ono ostatecznie nie-
wytlumaczalne. Czgstkowe ttumaczenia niewiele tu wnosza. Doswiadczenie
Tajemnicy Istnienia jest tym samym do$wiadczeniem jego irracjonalnosci.

Przypadkowe Istnienie Poszczegdlne jest natomiast rozwazne przez
Witkiewicza w odniesieniu do catosci istnienia, stanowiac jego czes$¢ czy tez
element. Takie mereologiczne ujecie nie oznacza jednak afirmacji totalnosci
kosztem jednostkowosci, gdyz totalnos¢ ta nie ma charakteru bytowego. Jest
pewnym logicznym zbiorem, ktéry pozwala rozumie¢ Istnienie Poszczegolne
jako czes¢ catosci.

Jednakze nawet wowczas nie uniknie si¢ pytania metafizycznego o racje
istnienia tej catosci. O ile bowiem mozna jg wskaza¢ dla poszczegélnych
bytéw i wtedy ma ona charakter immanentny, o tyle w przypadku istnienia
wszystkich bytéw musi by¢ transcendentna. W rozwazaniach metafizycznych
jest nig zwykle Absolut stanowiacy zZrédlo istnienia $wiata, w rozwazaniach
teologicznych za§ Bog. Metafizyka materialistyczna natomiast przyjmujac

22 ,Witkacy, definiujgc Tajemnice, uzywa paradoksu jako najlepszego sposobu wyrazenia
niewyrazalnej Tajemnicy” (T. Bochenski, Witkacy i reszta swiata, L6dz 2010, s. 41).
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wieczne istnienie materii, w istocie nie jest zdolna do odpowiedzi na to pytanie
i je uniewaznia jako zle postawione.

Roéwniez tak interpretuje je Witkiewicz, jednakze czyni to z powoddéw czysto
logicznych. Nie mozna pytac o co$, co jest poza caloscig Istnien Poszczegdlnych,
gdyz poza nig nie ma nic. Jednakze logiczne uniewaznienie pytania o calos¢
nie prowadzi do jego uniewaznienia metafizycznego. Totez trzeba przyjac,
ze jesli w koncepcji Witkiewicza nie da si¢ wytlumaczy¢ istnienia calosci,
to stanowi ona co$ niedorzecznego i jako taka moze wywota¢ metafizyczny
$miech. Nie jest on jednak tylko odpowiedzig na komizm, lecz stanowi takze
wyraz wstrzasu egzystencjalnego czy tez odczucia irracjonalnosci, a zatem
i tajemnicy catosci Istnien Poszczegdlnych®.

Implikacja wielo$ci z pojecia istnienia jako takiego nie zmniejsza zatem od-
czucia Tajemnicy Istnienia. Wymyka si¢ ono poznaniu zaréwno w wymiarze
jednostkowym, jak i calo§ciowym. Mozna jednak zywi¢ nadzieje, ze analiza
pozostatych kategorii ontologicznych, w szczegdlnosci kategorii jednosci, po-
zwoli przynajmniej w czesci na jej rozjasnienie.

Wybdr tej kategorii nie jest przypadkowy, lecz zgodny z kierunkiem pierwot-
nej implikacji. Afirmowana przez Witkiewicza wielos¢ Istnien Poszczegdlnych
w sposob konieczny prowadzi do pytania o ich jednos¢. Jest ono z jednej strony
wymuszone samg kategoria wielosci, z drugiej za§ ugruntowane w ,,pogladzie
zyciowym?”, dla ktérego przeciez rzeczy i ludzie nie stanowia chaosu, ale s3
zwartymi calo$ciami.

Wprawdzie nauki szczegétowe podejmuja kwestie jednosci, jednakze ten
rodzaj wyjasnienia jest niewystarczajacy z uwagi na swoj fenomenalistyczny
charakter. Psychologia ograniczona koniecznoscig falsyfikacji swych teorii
dostrzega przede wszystkim zwigzki miedzy zjawiskami psychicznymi i na
tej podstawie wnioskuje o jednosci psychiki. Pomija zatem i pomija¢ musi
pierwotne ja, autentyczne i do niczego innego niesprowadzalne odczucie jed-
nosci osobowej. Totez fenomenalistyczna jedno$¢ nie moze zastapic¢ jednosci
istotowej, zas doswiadczenie pierwszej nie jest redukowalne do do§wiadczenia
drugiej.

Jednos¢ jest dla Witkiewicza ogolng kategoria dla wszelkich jestestw. Juz cza-
soprzestrzenna dwoisto$¢ form istnienia odsyla bezposrednio do ich jednosci,

23 ,,Z pewnego punktu widzenia wszystko robi wrazenie, jakoby Istnienie w calo$ci sen-
su ostatecznego nie miato— przynajmniej w wymiarach $cisle filozoficznych sensu takiego
nada¢ mu nie mozna” (S.I. Witkiewicz, Uczucia metafizyczne jako podstawa uczué religij-
nych i rozwazan filozoficznych, w: S.1. Witkiewicz, O idealizmie i realizmie, s. 83).
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za$ zroznicowanie tresci w dziele sztuki odsyta do jednej formy. W tym sensie
mozna tez méwi¢ o metafizycznym charakterze tego doswiadczenia®, rozu-
miejac jednak przez nie akt, ktory przeziera przez ré6znorodnos$¢, docierajac
do pewnego nieredukowalnego unum.

Ontologiczny zwigzek istnienia z jedno$cig nie jest jednak oczywisty, gdyz
jednos¢ stanowi kategorie bezposrednio odniesiong tylko do wielo$ci i rézno-
rodnosci. Mozna wyr6znic¢ i analizowa¢ okreslone rodzaje jednosci od rady-
kalnej i zblizonej do absolutnego unum az po niemal przypadkows, powstata
przez proste zestawienie ze sobg przedmiotéw, pomingwszy ich istnienie.
Jednak co najmniej na dwdéch poziomach zwiazek ten jest wyrazny.

Przede wszystkim warunkiem doswiadczenia jakiekolwiek jednosci czego$
jest jego istnienie, wszak przedmiot, ktéry przestaje by¢, traci swa jedno$¢ oraz
calo$¢ uposazenia. Oczywistos¢ tego warunku jest zrozumiala, jednakze rzad-
ko bywa on wydobywany i uznany w swym znaczeniu. Jest to powodowane
tym, ze jedno$c¢ jest bezposrednio odniesiona do wielosci (ré6znorodnosci), nie
za$ do istnienia. Przez to narzucajace si¢ odniesienie istnienie jako warunek
jednodci zostaje przysloniete i wymagane jest specyficzne nastawienie, by je
wydoby¢. Ontologia Ogélna Witkiewicza niewatpliwie jest w tym pomocna,
gdyz wielos¢, a nastepnie jej jednos$¢, stanowi implikacje z pierwotnego po-
jecia Istnienia w ogdle. Mozna nawet zaryzykowac stwierdzenie, ze jednos$¢
stanowi dla Witkiewicza transcendentalne pojecie w rozumieniu metafizyki
klasycznej, zas jego zwiazek z istnieniem polegatby na tym, ze kazde jestestwo
poszczegdlne ma tylko jeden akt istnienia, dzigki ktédremu jest i jest jakies.

Druga plaszczyzna podkresla zwigzek stopnia jednosci z intensywnoscia
istnienia. Analizujac koncepcje Witkiewicza, ale takze siggajac do jego twor-
czosci literackiej i malarskiej, mozna uzna¢, Ze intensywnos¢ istnienia jest
bezposrednio zwigzana ze stopniem jednos$ci osiagnietym przez dane Istnienie
Poszczegdlne. Osiggniecie wysokiego stopnia jednosci wigze si¢ bowiem niero-
zerwalnie z odczuciem pelni istnienia. Nie chodzi przy tym tylko o byt ludzki,
lecz takze o dzielo sztuki. Jego jednos¢ osiagnigta dzigki formie sprawia, ze

24 ,0Odnajdywanie jednosci w wielosci jest zatem wskazaniem na to, co jest dla bytu naj-
bardziej istotne, a zarazem ostateczne [...]. Metafizyka, rozpatrujac podstawows struktu-
re Bytu—jego jednos$¢ w wielosci— stawia nas wobec Tajemnicy Istnienia twarzg w twarz”
(J. Leszczynski, Filozof metafizycznego niepokoju, w: Stanistaw Ignacy Witkiewicz. Czlowiek
i twérca. Ksigga Pamigtkowa pod redakcjg T. Kotarbinskiego i J.E. Plominskiego, Warsza-
wa 1957, S. 93-94; cytat za: A. Micinska, Istnienie Poszczegblne: Stanistaw Ignacy Witkiewicz,
Warszawa 2002, s. 13).
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istnieje ono w sposob pelny, nie jest zatem przyczynkiem ideologicznym ani
sprawozdaniem z zycia, lecz stanowi autonomiczny byt w sensie estetycznym.

Niemniej pojecie jednosci jest niejako oddalone od pojecia istnienia, a jej
doswiadczenie nie prowadzi bezposrednio do odczucia Tajemnicy Istnienia,
ta bowiem ujawnia sie¢, gdy akt skierowany jest na pierwotne ,,jest”.

Uwagi koncowe

Doswiadczenie Tajemnicy Istnienia jest osobliwoscia, i to w podwojnym sensie.
Po pierwsze, musi to by¢ doswiadczenie zawieszajace wszelka tres¢, biorace ja
w nawias, postugujace si¢ zatem negacja tresciowo przekreslajaca. Musi by¢
zatem sprzeczne ze swa istota, gdyz do niej nalezy przeciez ukierunkowanie
na co$ w sobie okreslonego. Totez doswiadczenie takie z géry zaklada swa
porazke epistemologiczng. Po drugie, porazka ta nie przekresla sensu doswiad-
czania istnienia, lecz paradoksalnie go wzmacnia. Istnienie jest nieustannie
wydobywane zza okreslono$ci i ten ruch ku niemu stanowi najwyzszy wyraz
refleksyjnosci bytu ludzkiego oraz pewna egzystencjalng powinnos$¢. Jej znie-
sienie sprawia, ze cztowiek porusza si¢ wylacznie posréd okreslonosci, sam
siebie traktujac jako jedng z nich.

Ten podwojny sens doswiadczenia Tajemnicy Istnienia przejawia si¢ w kon-
cepcji Witkiewicza na réznych poziomach i jest odmiennie warto$ciowany.
Na najbardziej ogélnym poziomie ontologicznym doswiadczenie takie zdaje
sie niepotrzebne, gdyz istnienie w ogole jest tylko pojeciem, pierwotnym
zalozeniem ontologii, bez ktérego nie sposob si¢ obejs¢, ktore jednak nie
wymaga szczegdlnego nastawienia podmiotu. Jednakze wlasnie na tym po-
ziomie cztowiek doswiadcza Tajemnicy Istnienia najmocniej. Jako jeszcze
niezapo$redniczone w zadnej konkretnej tresci uderza ono swa czysto$cia
i pustka. Jest w tym podobne do Nicosci Absolutnej, cho¢ przeciez radykalnie
sie od niej rozni.

Na nizszym poziomie rozwazan —analizie Istnienia Poszczegélnego — wydo-
bycie pierwotnego ,jest” przedmiotu dokonuje sie z wielodci i réZnorodnosci.
Nie osiggnie si¢ jednak w ten sposob poznania istnienia, totez i w tym wypad-
ku trzeba si¢ liczy¢ z porazka epistemologiczna, za ktdra kryje si¢ Tajemnica
Istnienia.
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Abstrakt

Czlowiek w obliczu Tajemnicy Istnienia.
Uwagi do koncepcji ontologicznej S.1. Witkiewicza

W koncepcji Witkiewicza postawa cztowieka wobec istnienia ma dwoisty charakter.
Z jednej strony czlowiek doswiadcza oczywisto$ci istnienia, gdyz to, ze istniejemy
i ze istniejg przedmioty wokdl nas, jest przyjmowane jako pewnik, z drugiej zas
gdy zapytamy, czym jest istnienie, nie jeste$my zdolni udzieli¢ odpowiedzi. Totez
z poznawczego punktu widzenia Istnienie jest Tajemnica, za$ jej doswiadczenie
ma charakter wyjatkowy. W pierwszej czesci artykulu zostanie przedstawiony
ten aspekt filozoficznej koncepcji Witkiewicza, dla ktérego decydujace jest pojecie
Istnienia w ogole, oraz poruszona bedzie kwestia jego doswiadczenia. W czesci
drugiej opisana zostanie postawa cztowieka wobec Istnienia Poszczegdlnego.

Stowa kluczowe: istnienie, ontologia, jednos¢, postawa, do$wiadczenie,
tajemnica
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Abstract

The Human Being in the face of the Mistery of Being.
Remarks to the ontological concept of S.I. Witkiewicz

According to Witkiewicz’s concept, the human’s attitude towards being has two-
folded character. On the one side, the human being experiences the obviousness of
being, since the fact of our being and the existence of the items around us is taken

as granted, while on the other hand, when asked about what is being in itself, one

is unable to give the answer. Therefore, from the cognitive point of view, the Being

is a mystery and experiencing it has an exceptional character. The first part of the

paper presents this aspect of Witkiewicz’s philosophical concept, for which, the

crucial idea is Being itself, as well as it issues the topic of its experiencing. The se-
cond part describes the human’s attitude towards Particular Being.

Keywords: being, ontology, unity, attitude, experience, mystery
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. Wiara praktyczna i jej funkcje.
. Szkic filozoficzny

Celem artykulu jest przedstawienie zarysu argumentacji, ktora jest w istocie in-
terpretacja pewnej idei — wprawdzie obecnej w filozofii nowozytnej i wspolcze-
snej, ale stabo dostrzeganej i bardzo rzadko komentowanej. W interpretowane;
idei chce wyartykulowac i wyeksponowac niektdre jej sensy i konsekwencje po
to, by uzyskata ona klarowng posta¢ twierdzenia filozoficznego, nadajacego
sie do dalszej merytorycznej dyskusji. Oczywiscie, objetos¢ artykutu pozwala
na szkicowe jedynie ujecie tytutowej kwestii, ktore —jako tylko zwrdcenie
uwagi na pewien koncept —wymagaloby szerszego i bardziej szczegélowego
opracowania. Zadaniem stawianym przed artykulem nie jest wigc skrupulatna
analiza historyczno-filozoficzna, lecz koncentracja na merytorycznej zawar-
tosci przedstawianej idei w celu hermeneutycznego uwydatnienia zawartego
w niej ogdlnego sensu, obecnego w odmiennych jej wersjach szczegélowych,
pochodzacych od réznych autoréw i formutowanych w zréznicowanych kon-
tekstach. Ow ogélny sens rzeczonej idei ma —jak sadze — duze znaczenie dla
niektorych kwestii z zakresu filozofii praktycznej, co postaram si¢ pokazaé
w koncowych partiach tekstu.

Idea, o ktérej mowa, jest specyficzne pojmowanie wiary (i jej stosunku do
dziedziny wiedzy), ktore pojawia sie¢ w nowozytnych kontekstach filozofii
praktycznej i przenika do niektérych znaczacych —acz przez dominujacy
nurt filozofii analitycznej marginalizowanych —konceptualizacji dziatania
praktycznego w filozofii wspdlczesnej. Idzie mi o takie pojmowanie wiary,
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wedle ktérego nie jest ona elementem epistemicznych zdolnosci cztowieka
(nie nalezy do sfery aktéw poznawczych), a mimo to stanowi—z wielu powo-
dow — akt niezbedny i niezastepowalny w swoiscie ludzkim sposobie prowa-
dzenia Zycia praktycznego. Przez sposéb zycia ,,swoiscie ludzki” rozumiem
tu Zycie inicjowane, z jednej strony, przez wolno$¢ podmiotu dzialajacego,
a z drugiej — kierunkowane przez wartosci. Otéz typ wiary, ktérego dotyczy
dalszy wywdd, przez autoréw go dostrzegajacych jest uwazany za takg aktyw-
nos¢ zycia duchowego, bez ktoérej dziatanie wolne i wartosciowe byloby wrecz
niemozliwe. Zaréwno dokladniejsze okreslenie tego typu wiary, jak i jego
niezbedng charakterystyke przedstawie w merytorycznej czesci artykutu. Na
koniec za$ informacji wstepnych wypada jeszcze wymieni¢ najwazniejszych
filozofow, ktorzy o tym swoistym typie wiary si¢ wypowiadali. Na pierwszym
miejscu trzeba wymieni¢ Immanuela Kanta, u ktérego tzw. wiara moralna jest
aktem podmiotu koniecznym do uznania wtasnej wolnosci jako koniecznego
warunku etyki. Nastepnie nalezy wskaza¢ Sorena Kierkegaarda, ktory oparte
na wierze tzw. trzecie stadium zycia (okreslane przez niego stadium religij-
nym) uwaza za jedyny sposob pelnej realizacji wolnosci i osobowosci cztowie-
ka. Nawigzujgcy do dwoch wymienionych Karl Jaspers sformutowal z kolei
koncepcje wiary filozoficznej, w ktdrej podkresla, ze wiara ta jest niezbedna
podmiotowa podstawa do tego, by cztowiek byl wolng egzystencja, nie za$
tylko bytem empirycznym. Chociaz w artykule poprzestane na odwotaniach
do trzech wymienionych filozoféw, warto zaznaczy¢, ze podobna idea wiary
obecna jest rowniez u kilku innych wspélczesnych myslicieli, jak np. w mysli
Paula Tillicha czy Gabriela Marcela', jednak objeto$¢ artykutu nie pozwala
na uwzglednienie ich wszystkich.

Odroéznienie wiary praktycznej od wiary epistemiczne;j

Do wskazania epistemicznego charakteru wiary nie jest konieczna (a na pewno
nie jest w tym miejscu mozliwa) szeroka analiza wiary i pogladéw historycz-
nych na jej temat. Pomimo ze od poczatkéw naszej kultury wiara pojmowana
jest jako co$ innego niz rozum (inaczej nie byloby potrzebne jej pojecie), to
jednak zarazem przypisuje si¢ jej przynajmniej jedng ceche taka samg, jak ma
rozum —a mianowicie — afirmatywne odniesienie do prawdziwosci pewnych

1 Por. P. Tillich, Dynamika wiary, ttum. A. Szostkiewicz, Poznan 1987; K. Tarnowski,
Gabriela Marcela filozofia wiary, ,,Analecta Cracoviensia” 21-22 (1989-1990), s. 99-114.
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myslanych tresci. Mozna by wstepnie stwierdzi¢, ze w tradycyjnym pojmo-
waniu wiary traktuje si¢ ja jako umyslowe afirmowanie prawdy, dokonujace
sie w sposdb odmienny od rozumowego. Na te odmiennos¢ skladaja si¢ zas
zaréwno czynniki przedmiotowe — inny ,,sposéb dania” przedmiotéw lub inne
procedury uznawania sagdow o nich za prawdziwe —jak i podmiotowe: psycho-
logicznie rzecz biorac, akt wiary obejmuje sobg inne jeszcze ,wladze duszy”
niz tylko rozum (np. wole i uczucia), aczkolwiek ma tez w sobie pierwiastek
»wladzy” rozumu. Wspomniane, obecne w wierze ,,afirmatywne odniesienie
do prawdy” chce wlasnie nazwac jej cechg epistemiczng; wiare, ktdrej ta cecha
przystuguje, bede okreslal jako wiarg epistemiczng, zas teorie wiary, ktore te
ceche jej przypisujg, bede mianowal epistemicznym pojmowaniem wiary. Gdy
na przyklad $§w. Pawel z Tarsu pisze, iz ,wiara jest [...] przeswiadczeniem
o tym, czego nie widzimy” (Hbr 13, 1), to wlasnie przedstawia epistemiczne
pojmowanie wiary (przyjmuje, ze stowo ,,przeswiadczenie” nalezy tu rozumieé
jako ,uznanie za prawde”). Tak samo tez, gdy w jednym z waznych swoich
okreslen wiary Akwinata stwierdza, ze ,wiara jest aktem rozumu, przeko-
nanego o prawdzie Bozej z nakazu woli, poruszonej taskg przez Boga™?, to
epistemicznos¢ tego okredlenia wiary wyraza si¢ we frazie ,,przekonanego
o prawdzie”. Znaczy to bowiem, ze wiara to stan umystu, w ktérym czlo-
wiek uznaje prawdziwos¢ sadow, ktore czego$ dotycza —w tym przypadku
idzie o prawdziwos¢ objawienia Bozego. Konicowe fragmenty przytoczonego
Tomaszowego zdania wskazuja juz na podmiotowe czynniki aktu wiary—na
udzial w nim (oprécz rozumu) woli oraz obecno$¢ taski Bozej—ale one nie
definiujg juz epistemicznego charakteru wiary. Rézne teorie wiary moga bo-
wiem wymienia¢ odmiennie jej sktadniki podmiotowe, zachowujac zarazem
twierdzenie o jej epistemicznym charakterze — czyli twierdzenie, ze jedynie
prawidlowa definicja wiary musi okresla¢ wiare jako ,uznawanie za prawdziwe
okreslonych tresci”.

Sredniowieczny spor filozoficzno-teologiczny dotyczacy relacji miedzy praw-
dami rozumu i prawdami wiary toczyt sie¢ przy zalozeniu o epistemicznym
wlasnie charakterze wiary — gdyby wszak nie przyznawano wierze funkgcji
poznawczych, nie byloby o co toczy¢ sporu. W czasach nowozytnych, pod
wplywem powstalych nauk empirycznych i ukonstytuowanych w nich metod
wiedzy, dyskutowana w $redniowieczu dychotomia wiara- rozum zostata

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 15: Wiara i nadzieja, tham. P. Belch, London
1966, 11-11, 2, 9.
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wprawdzie zastgpiona przez dualizm wiara-wiedza — niemniej poréwnawcze
zestawianie wiary z wiedza nadal zaktadalo epistemiczne funkcje wiary. Jesli
nawet jaki$ scjentysta odmawia wierze warto$ci poznawczej (przypisujac ja
jedynie poznaniu naukowemu), to jednak sam fakt, iz swoja argumentacje
krytyczng kieruje on w strone wiary (nie za$ np. w strone mitosci), Swiadczy
o tym, ze pojmuje ja wlasnie epistemicznie —jako aktywnos¢ czy postawe
pretendujaca do poznania czego$. Innymi stowy, epistemicznemu pojmo-
waniu wiary nie musi towarzyszy¢ przekonanie o tym, Ze jest ona zZrédtem
prawdy —jesliby ktos byt przekonany, ze wiara zawsze prowadzi do bledu,
to tez pojmowalby ja epistemicznie (bo taka kategorig jest pojecie btedu).
Gdy przedstawiciele i zwolennicy filozofii o§wiecenia krytykowali wiare jako
zrédlo zabobondw, to traktowali ja jako akt epistemiczny —tyle ze wadliwy.
Epistemiczna definicja wiary nie rozstrzyga kwestii epistemicznej wartosci
wiary—tak jak racjonalistyczna definicja percepcji zmyslowej, pomimo ze
okredla ja epistemicznie, nie musi jej przyznawa¢ zdolnosci osiggania praw-
dy. Mozna w koncu stwierdzi¢, Ze wiare pojmuje epistemicznie kazdy, kto
analizuje ja w dziedzinie epistemologii —wtedy bowiem traktuje jg jako akt
pretendujacy do poznania rzeczywistosci.

W filozofii nowozytnej, a szczegdlnie w pozniejszym jej okresie, wylanito
sie stopniowo znaczenie wiary inne niz epistemiczne — cho¢ nigdy chyba nie
uzyskalo intersubiektywnej jednoznacznosci wéréd réznych jego eksponentow.
To nowe znaczenie wiary uksztattowato si¢ prawdopodobnie pod krytycznym
naciskiem, z jakim dawna wiara epistemiczna spotykala si¢ ze strony o§wiece-
niowego racjonalizmu oraz nowozytnej, racjonalistycznej lub empirystycznej,
epistemologii. Pojawili si¢ bowiem filozofowie, ktérzy mysleli nastepujaco:
wprawdzie w §wietle nowozytnej teorii wiedzy wiara nie miesci sie¢ wérod
wladz stricte poznawczych (nie tworzy wiedzy), to jednak jej obecnos¢ w zyciu
czlowieka jest pozadana ze wzgledow innych niz poznawcze. Mozna powie-
dzie¢, ze za pomoca takiego argumentu jego autorzy przeniesli kwestie wiary
z epistemologii do filozofii praktycznej (wzglednie do antropologii). Wraz
z takim przemieszczeniem zmienilo si¢ jednak w znacznym stopniu samo
pojmowanie wiary — stracila ona znaczenie epistemiczne, a zyskala inne. Jesli
Pascalowski ,,porzadek serca” utozsamic z ,porzadkiem wiary” (wszak dotyczy
on niepoznawalnego rozumem istnienia Boga)®, to mozna stwierdzi¢, ze juz

3 ,Boga czuje serce, nie rozum. Oto, co jest wiara: Bog dotykalny dla serca, nie dla rozu-
mu” (B. Pascal, Mysli, ttum. T. Zelefiski-Boy, Warszawa 1972, s. 207).
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w xvII wieku Blaise Pascal byt prekursorem wspomnianego przeksztalcenia
w pojmowaniu wiary. Jako filozof i naukowiec z rozpaczg stwierdzal, ze wiara
nie zapewnia wiedzy, jednoczesnie jednak jasno dostrzegal, ze to, co dla czto-
wieka najwazniejsze — sfera etyki i religii —lezy poza granicami wiedzy. W tak
rozpoznanej sytuacji proponowal, jak wiadomo, aby sfere wiedzy, ktdéra nie
odpowiada na pytania aksjologiczne, uzupetni¢ o , porzadek serca” —tylko
bowiem ten porzadek (przyjmijmy, ze to porzadek wiary) moze uchroni¢ czlo-
wieka przed nihilizmem co do sensu Zycia i wartosci. Nalezy podkredli¢, ze 6w
Pascalowski ,,porzadek serca” nie nalezy do sfery poznania i wiedzy — przyna-
lezy on raczej, przy calej jego niejednoznacznosci, do dziedziny uczu¢ i woli®.
Jesli zgodzimy sie, ze ,,porzadek serca” jest wiarg, to trzeba zauwazy¢, ze wiara
ta juz u Pascala traci charakter epistemiczny, a zaczyna by¢ pojmowana jako
wiara w (zapewniany przez Boga) sens §wiata i w obowigzywanie wartosci. Jej
gtéwna funkcja jest —jesli mozna tak rzec — usensownienie zycia praktycznego.
Podobny do Pascalowskiego kontekst byt nastepnie merytorycznym ttem dla
wyroznienia (bardziej precyzyjnie okreslonej niz ,,porzadek serca”) tzw. wiary
moralnej w filozofii praktycznej Kanta. Do koncepcji Kanta jeszcze powroce,
tutaj zas jednym tylko zdaniem warto zauwazy¢, iz wiara moralna —jako ko-
nieczny fundament etyki—jest niezbedna dlatego, ze dziedzina wiedzy nie jest
w stanie zaoferowa¢ dowodu na istnienie wolno$ci, podczas gdy od wolnosci
zalezy sensownos¢ wszystkich staran moralnych. Znowu nalezy zaznaczy¢, ze
Kantowska wiara w istnienie wolno$ci nie jest aktem poznawczym (nie osigga
wiedzy), a mimo to koniecznym do spetniania czynéw dobrych moralnie.
Nastepnie Kierkegaard w calej swojej tworczosci zarliwie pokazywal, ze zycie
wedlug wiary stanowi najwyzsze stadium rozwoju cztowieka i przekracza
niedoskonaly etap Zycia opartego na wiedzy. Podkreslat on przy tym na rézne
sposoby, ze wiara ani nie jest wiedzg, ani nie ma w wiedzy zadnych podstaw
(dla wiedzy jest absurdem)—radykalnie przekracza ona granice wiedzy, ale

4 Niesprecyzowany przez samego Pascala ,,porzadek serca”—jako odmienny od porzad-
ku rozumu—jest przez interpretatoréw pojmowany réznie. Bodaj najczesciej rozumie sie
go jako intuicje uczuciowg (np. por. S. Janeczek, Integralnos¢ poznania ludzkiego w ujeciu
Blazeja Pascala. Z dziejow filozofii zdrowego rozsgdku, ,,Studia Philosophiae Christianae” 51
(2015) nr 4, s. 36), niekiedy —zgodnie z niektérymi sformulowaniami Pascala —jako instynkt
(por. tamze), czasem za$ jako wole (por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 4, ttum. J. Marzecki,
Warszawa 1995, s. 164). Mysle, ze w kontekstach, w ktérych Pascal odnosi ,,porzadek ser-
ca” do Boga oraz do ,rzeczy nadprzyrodzonych”, mozna interpretowaé go jako wiare (por.
W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 1978, s. 59).
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dopiero na jej podstawie czlowiek uzyskuje pelng wolnos¢ i wartos¢ samego
siebie. W xx juz wieku, nawigzujac do mysli Kanta i Kierkegaarda, Jaspers
sformutowal z kolei koncepcje wiary filozoficznej. Pomimo ze przez autora
nazwana filozoficzng, wiara ta ma podobne atrybuty i funkcje jak moralna
wiara Kantowska i wiara charakteryzowana przez Kierkegaarda. Najkrécej
rzecz ujmujac, z powodu istotowych ograniczen wiedzy (szczegélnie co do po-
znania wolnosci i wartosci) wiara filozoficzna jest wedtug Jaspersa konieczna
do tego, by cztowiek stal sie wolnym podmiotem (egzystencja) i zeby on sam
ijego dziatania uzyskaly range aksjologiczng. Nawiasem mowigc, sadze, ze ow
nieepistemiczny typ wiary, ktdrego dotyczy moj artykul, w sposdb najbardziej
czysty, dokladny i szeroki scharakteryzowat wtasnie Jaspers, odrézniajac go
klarownie od wiary stricte religijnej (epistemicznej wiary w tres¢ Objawienia)’.

Po wskazaniu historycznych egzemplifikacji koncepcji wiary nieepiste-
micznej powstaje kwestia terminologiczna, czyli pytanie, jakie okredlenie
pozytywne do tej wiary zastosowac, tak aby sedno jej przywotanych cha-
rakterystyk oraz rozmaite jej nazwy uzyskaly jedng identyfikacje pojeciowa.
Oczywiscie, poszukiwane pojecie musi mie¢ taka tres¢, ktdra z jednej strony
pominie powierzchowne réznice miedzy wspomnianymi koncepcjami, z dru-
giej za§ —uchwyci ich wspolne meritum. Wiare te mozna by zapewne okreslac
réznymi orzecznikami, takimi na przyklad jak: egzystencjalna, aksjologiczna,
sensotwodrcza, a nawet humanistyczna (bo jej moca czlowiek wydzwiguje sig
z biologicznego gatunku homo na poziom posiadajacego godnos¢ humanitas).
Zeby jednak uwydatni¢ dwie najwazniejsze wlasnosci tej wiary — czyli jej
nieepistemiczno$¢ oraz jej niezbedno$¢ dla wartosciowej praxis — proponuje
okreslac ja po prostu jako wiarg praktyczng. Okreélenie to eksponuje zaréwno
jej réznice wobec wiary epistemicznej (teoretycznej), jak i jej fundamentalnos¢
dla inicjowania i prowadzenia warto$ciowej praktyki.

Wiara praktyczna nie jest wiarg epistemiczng z nastepujacych powoddéw.
(1) Jest ona podmiotowg afirmacja czegos$, o czym wiedza jako taka jest niemoz-
liwa. (2) Nie jest ona, $ci$le biorac, aktem poznawczym —ani aktem receptyw-
nego doswiadczenia, ani aktem poprawnego wnioskowania (rozumu). Mozna
chyba powiedzie¢, ze stanowi ona duchowy akt sui generis, bliski aktowi woli,
ale z wolg nieidentyczny — akty woli sa bowiem dopiero jego nastepstwem.
(3) Tres¢ wiary praktycznej jest nadzwyczaj osobliwa. Nie jest nig tresciowa

5 Poréwnaniu i odréznieniu wiary filozoficznej i wiary w Objawienie Jaspers po$wiecit
obszerng prace: Wiara filozoficzna wobec objawienia, ttum. G. Sowinski, Krakéw 1999).



Wiara praktyczna i jej funkcje. Szkic filozoficzny 97

wielo$¢ twierdzen, dogmatéw ani zjawisk, lecz co$ tak beztresciowego, jak
wolnos¢ i warto$ciowos$¢. W odniesieniu do koncepcji Kanta i Jaspersa mozna
w uproszczeniu stwierdzi¢, ze trescig tej wiary jest wolnos¢ i dobro (Jaspers
sytuuje dobro w sferze, ktdrg okresla sfera Transcendenciji, ale podkresla do-
bitnie, ze Transcendencja jest beztresciowa i niepoznawalna). U Kierkegaarda
tre$cig wiary jest wprawdzie istnienie Boga, ale: (a) Boga, ktory jest niepo-
znawalny; (b) wiara jest —w jego przekonaniu —afirmacjg tego, co ostateczne
i nieskonczone, i co zarazem —bedac transcendentng podstawg i Zzrédtem
$wiata empirycznego —obejmuje soba réwniez ducha ludzkiego (z czego wy-
nika, ze trescig wiary jest takze partycypacja czlowieka w tym, co absolutne);
(c) w koncu, filozof silnie eksponuje aksjologiczny wymiar wiary —jest ona
warunkiem ukierunkowania dziatania cztowieka ku dobru absolutnemu. Zeby
wypreparowac z tych nieco réznigcych si¢ od siebie koncepcji wiary ich wspol-
ne sedno oraz zeby utrzymaé wywoéd w argumentacyjnych granicach filozofii,
w okresleniu istoty wiary praktycznej bede abstrahowal od — obecnych w mysli
Kierkegaarda, a w xx wieku rozwinietych przez Tillicha — jej aspektow czysto
teologicznych®. Taki zabieg metodologiczny ma réwniez na celu pokazanie,
ze koncepcja wiary praktycznej moze by¢ traktowana jako istotny element
intersubiektywnej filozofii dzialania (jak u Jaspersa) —ze jej waznos¢ nie jest
zawisla od akceptacji jakie$ wersji dyskursu teologicznego.

Okreslenie ,,praktyczna” w stosunku do wiary, o ktorej mowa, jest uzasad-
nione nastepujacymi wzgledami: (1) nie jest ona potrzebna do nabywania
wiedzy, jest za$ niezbedna do wolnego i warto$ciowego dzialania praktycznego;
(2) nie jest ona odbiorczym aktem poznawczym (nie nalezy do bezstronnej
postawy teoretycznej), lecz stanowi aktywnos¢ afirmacji wobec pewnych — po-
myslanych, ale niepoznanych — ,,obiektéw” (jej przedmioty nie sg obiektami
w sensie $cistym, gdyz sa nieuprzedmiotawialne); (3) jej trescia nie jest ani
sfera faktow, ani dziedzina bytu, lecz to, co faktom nadaje wartos¢ i co ukie-
runkowuje dziatanie praktyczne. Reasumujac, wiara praktyczna ma zaréwno
praktyczng nature (jest aktem afirmatywnego wyboru), jak i tres¢ oraz funkgje.

6 W przypadku Kierkegaarda i Tillicha analiza czysto teologicznych aspektéw ich kon-
cepcji wiary wymagaltaby szerszych rozwazan na temat rodzajow teologii (dotyczacych
szczegolnie teologii apofatycznej) oraz roznic miedzy teologia katolicka a protestancka.
Na takie szersze dociekania nie moge sobie tutaj pozwoli¢ zaréwno z braku miejsca, jak
i braku kompetencji.
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Sedno filozoficznych wariantéw wiary praktycznej

Wymienione wyzej koncepcje wiary nie sg ze sobg identyczne —byly tworzo-
ne w odmiennych kontekstach merytorycznych i dla réznych teoretycznych
celéw. Niemniej jednak na pewnym poziomie ogoélnosci s3 one do siebie po-
dobne. W ponizszym podrozdziale podobienstwo to sprobuje krétko wykazaé
i uwydatnic.

Kant

Kantowska wiara moralna jest aktem podmiotu, na mocy ktérego dokonuje
sie przejscie z filozofii teoretycznej do praktycznej. Przejscie to nie moze si¢
spetni¢ w postaci poprawnego wnioskowania (logicznie) z dwoch powodow:
(a) ze stwierdzonej w filozofii teoretycznej mozliwosci wolnosci nie wyni-
ka jej faktycznos¢, ktdrej uznanie jest konieczne do praktycznego namystu
nad pytaniem ,,co by¢ powinno?” (b) z aposteriorycznych sadéw o faktach
nie wynikajg sagdy o dobru—a zarazem dobro nie jest przedmiotem wiedzy
naukowej. Jezeli wiec nie uwierzymy w faktyczno$¢ wolnosci, a tym samym
w praktyczng mozliwos$¢ dobra (ktdrej realizacja, wraz z uznaniem wolnosci,
staje sie zadaniem dla naszego dziatania), to bedziemy musieli pojmowac lu-
dzi, i siebie, jako byty przyrodniczo zdeterminowane, co zarazem wykluczy
moralng kwalifikacje ludzkich zachowan. Mozna zatem stwierdzi¢, ze wiara
moralna jest, wedle Kanta, jedynym antidotum na determinizm i jego aksjo-
logiczng konsekwencje w postaci nihilizmu. Nalezy tez doda¢, ze wiara w fak-
tyczno$¢ wolnosci (w jej istnienie) jest zarazem wiara w autonomie cztowieka,
czyli w to, ze jego dzialania nie muszg by¢ zdeterminowane przez przyczyny,
lecz Ze mogg by¢ wyznaczane przez reguly jego wlasnego rozumu (ze moga
by¢ wolne pozytywnie)’. Na fakcie autonomii (fakcie konstytuowanym przez
wiare — podkreslmy) Kant opiera nastepnie pojmowanie godnosci cztowieka.
»Autonomia — pisze —jest podstawa godnosci natury ludzkiej i kazdej natury
rozumnej”®. Godno$¢ natomiast stanowi, jak wiadomo, treciowy fundament
Kantowskiej teorii dobra, gdyz jedynie ona, jako cel sam w sobie, jest war-
toscig absolutng i zarazem miarg dla wszystkich innych wartosci dziatania.

7 »Autonomia woli jest wlasciwoscig woli, dzieki ktérej ona sama sobie jest prawem
(niezaleznie od wilasciwosci przedmiotow woli)” (I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralno-
$ci, thum. M. Wartenberg, Warszawa 1984, s. 78).

8 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki, s. 70.
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O przedmiotach wiary moralnej filozof ten pisze nast¢pujaco: ,,przedmioty,
ktére w odniesieniu do obowigzkowego uzytku czystego rozumu praktycznego
muszg by¢ a priori pomyslane (czy to jako racje, czy to jako nastepstwa), ale
dla teoretycznego uzytku rozumu przekraczaja granice poznania, sg jedynie
przedmiotami wiary. Takim jest najwyzsze majace si¢ dzieki wolnosci urze-
czywistni¢ dobro w §wiecie™.

Wiare moralng Kant okresla zamiennie takimi orzecznikami, jak: prak-
tyczna, rozumowa, czysta'’. Jej charakter praktyczny zostat juz objasnio-
ny. ,Rozumowa” jest ona dlatego, ze istnienie jej przedmiotéw, pomimo ich
niedostgpnosci dla wiedzy, nie jest z wiedzg sprzeczne, lecz tylko wobec niej
transcendentne. Warto doda¢, ze przedmioty te s3 w istocie réznymi aspek-
tami niepoznawalnej sfery noumenalnej. I w koncu ,,czysto$¢” tej wiary jest
przeciwienstwem ,,empiryczno$ci” —to znaczy, ze jej tresci nie mozna pozyskac
z zadnego doswiadczenia (ani przyrodniczego, ani spoteczno-historycznego),
lecz tylko z apriorycznego namystu nad koniecznymi warunkami dzialania
praktycznego''.

Kierkegaard

O ile Kant w swej rygorystycznie metodycznej filozofii wyraznie odrézniat
wiare moralng od religijnej, o tyle o Kierkegaardzie nalezy powiedzie¢, ze ani
jego pisarstwo nie bylo filozoficznie metodyczne, ani wiara, ktéra charaktery-
zowal, nie miata specyfikujacych ja orzecznikéw. Z jednej strony prawda jest,
ze jego intencjg bylo opisywanie wiary religijnej, ale z drugiej strony nie spo-
sOb tez zaprzeczy¢, iz separujac wiare od zwiazkow z dogmatyka i wspdlnota
koscielng (jest ona wysitkiem samotniczym), pozbawil ja w sposob znaczacy
znamion wiary religijnej. W efekcie tego —nieco paradoksalnie — religijne
pisarstwo Kierkegaarda o wiele bardziej inspirowato w xx wieku filozoféw
laickich (Karl Jaspers, Martin Heidegger) niz teologéw czy filozoféw chrze-
$cijanskich. Znaczy to, jak sadze, Ze ta mysl intencjonalnie religijna zawiera

9 1. Kant, Krytyka wladzy sgdzenia, thum. J. Galecki, Warszawa 1986, s. 484.

10 Por. I. Kant, Krytyka wladzy, s. 484-489; 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu,
ttum. A. Bobko, Krakéw 1993, s. 161.

11 Kantowska koncepcje wiary moralnej, wraz ze wszystkimi jej kontekstami, szczegéto-
wo przedstawitem w: A. Niemczuk, Wolnos¢ egzystencjalna: Kant i Kierkegaard, Lublin, 1995,
s. 188-216.
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w istocie ogromny fadunek intuicji i tresci czysto filozoficznych —to znaczy
dajacych si¢ uzasadnia¢ niezaleznie od religii.

Szczegdlnie przydatne dla naszego wywodu watki Kierkeggardowskiej kon-
cepcji wiary mozna —w sposob najkrotszy — ,wydestylowac” z jego charaktery-
styki trzeciego stadium Zycia, czyli opartego na wierze ,,stadium religijnego”.
Jako najdoskonalsze nastepuje ono — o ile cztowiek w swym rozwoju zdobedzie
sie na poglebiong refleksyjnos¢ i odpowiedni wysitek decyzyjny —po dwoch
stadiach poprzednich, czyli po estetycznym i etycznym'? O ile pierwszym
z nich (najdokladniej scharakteryzowanym w pierwszym tomie Albo-albo)*
rzadzi motywacja maksymalizacji doznan zmystowych (aisthesis)'*, drugim
za$ rozumowa wiedza etyczna, to podmiotowa podstawg stadium trzeciego
jest wlasnie —odmienna od zmystowosci i rozumu — wiara. Zycie na podsta-
wie wiary Kierkegaard najwyrazniej opisuje wtedy, gdy kontrastuje je ze sta-
dium etycznym, a robi to czesciowo w Bojazni i drzeniu, a jeszcze doktadniej
w Powtorzeniu. Etyke pojmuje on jako sfere intersubiektywnej wiedzy (rozu-
mu) dotyczacej ogoélnych idei moralnych. Taka sfere wiedzy zapoczatkowal
Sokrates, kontynuowali jg inni etycy starozytni, a w epoce nowozytnej tak
samo etyke pojmowali wybitni metafizycy. Kierkegaard jest bodaj pierwszym
w dziejach myslicielem, ktory Zycia etycznego nie uwaza za zycie najlepsze
z mozliwych. Traktuje je jako stadium przejsciowe na drodze doskonalenia
sie cztowieka, za stadium najwyzsze za§ uwaza zycie, ktére — nieco myla-
co—nazywa religijnym. Mylaco — poniewaz za wzorcowe uosobienie zycia
religijnego nie podaje ani przykladéw papiezy, ani §wietych katolickich, ani
nawet §w. Pawla z Tarsu, lecz biblijne postacie samotnikow religijnych, czyli
Abrahama i Hioba oraz, oczywiscie, osobe Jezusa. Mozna ich nazwa¢ samotni-
kami, gdyz ich myslenie i czyny nie byly zgodne z religijnymi przekonaniami
ich spotecznego srodowiska, a mimo to tradycja traktuje ich jako wzorcowe
przyklady wiary najglebszej.

12 O tych trzech typach zycia por. E. Paci, Fenomenologia doswiadczenia estetycznego,
etycznego i religijnego u Kierkegaarda, w: E. Paci, Zwigzki i znaczenia. Eseje wybrane, ttum.
S. Kasprzysiak, Warszawa 1980, s. 433-546.

13 Por. S. Kierkegaard, Albo-albo, ttum. J. Iwaszkiewicz, t. 1, Warszawa 1982.

14 Podobnie jak Kant w okresleniu ,estetyka transcendentalna’, Kierkegaard przymiotni-
ka ,estetyczny” uzywa w znaczeniu starozytnym, czyli odnoszacym si¢ do sfery doznan zmy-
stowych, nie za§—jak wspoltczesnie—do sfery roznego rodzaju piekna. Dlatego ,,stadium
estetyczne” nie ma nic wspdlnego z pigknem, lecz jest takim typem zycia, ktory wypetnia bez
reszty pozadanie doznan.
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Najwazniejsze rdznice, jakie Kierkegaard zarysowuje migdzy Zyciem etycz-
nym a zyciem religijnym, sa nastepujace: (a) pierwsze jest oparte na wiedzy,
drugie za$ na wierze; (b) pierwsze dotyczy ogélnych, spolecznie intersubiek-
tywnych wartosci moralnych, drugie afirmuje indywidualng wartos$¢ konkret-
nej jazni (opiera si¢ na postulacie ,wybierania siebie”); (c) pierwsze nie zapew-
nia czlowiekowi ani pelni wolnosci, ani petni godnosci, dopiero w drugim
czlowiek osiaga tzw. wolno$¢ dla siebie (absolutng) oraz uzyskuje najwyzsza
wartos¢; (d) pierwsze nie owocuje pelnig zadowolenia, gdyz ogélnych i wiecz-
nych idei moralnych nie mozna ,zrealizowa¢” w konkretnym i czasowym
zyciu, drugie natomiast oferuje szczgscie i ukojenie, o ile czlowiek w czasowej
zmienno$ci powtarza akty wiary, ktore dotycza pozaczasowej (transcendentnej
wobec czasu) i pozaempirycznej warto$ci wlasnej jazni'®.

Do zrédlowego wsparcia formuly zawartej w punkcie (a) wystarczy przyto-
czy¢ znang wypowiedz Kierkegaarda: ,wiara wladnie tam sie zaczyna, gdzie
myslenie si¢ konczy”'°. Objasnienia do punktu (b) i (c) dostarczajg sugestie
Kierkegaarda dotyczace typu wolnosci etycznej (wystepujacej w etycznym sta-
dium zycia), przedstawione w Powtdrzeniu. Pisze on tam, ze na drugim etapie
rozwoju czlowieka ,,wolnos¢ jest wiedzg” i ze pozostaje ona ,,w skonczonym
stosunku do swego obiektu” oraz jest ,estetycznie dwuznaczna”. Podkresla tez,
ze ,wiedza chce [...] uczyni¢ wolno$¢ swoim wasalem”, a w konicu konkluduje,
iz ,wolno$¢ zle sie czuje majac wiedze za sgsiada”’. Znaczy to, ze podstawa
wolnosci opartej na wiedzy jest oglad idei moralnych, ktory jest relacja miedzy
»ja~ a trescig idei (,,skonczonym stosunkiem”). ,Dwuznacznos¢ estetyczna”
tego stadium wolno$ci polega na tym, ze wiedza etyczna wprawdzie wyzwala
czlowieka od determinacji psychobiologicznych (panujacych w zyciu este-
ty), ale, jako oglad (aisthesis) tresci obiektywnych, tresciami tymi zniewala
dzialanie czlowieka, w rezultacie czego idea jest traktowana jako determi-
nant dziatania wazniejszy od dzialajacego podmiotu (wolnos¢ ma wtedy —jak
pisze Kierkegaard — ,nie do$¢ godny stosunek do idei”'®). Samej wolnosci
i jej godnosci nie mozna pogodzi¢ z wiedza, gdyz wiedza o $wiecie zaklada
determinizm (przyczynowy lub—jak u Hegla — panlogistyczny). W $wietle

15 Formuly przedstawione tu w kolejnych punktach wyjasnitem analitycznie w: Wolnos¢
egzystencjalna, s. 102-178. Ponizej formuly te objasnie w maksymalnym skrécie.

16 S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie. Choroba na smier¢, ttum. J. Iwaszkiewicz, Warszawa
1969, S. 55. )

17 S. Kierkegaard, Powtdrzenie, thum. B. Swiderski, Warszawa 1992, s. 38.

18 S. Kierkegaard, Powtérzenie, s. 38.
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wiedzy i jej roszczen caly czlowiek jest skutkiem swoich uwarunkowan — nie
jest wiec ani wolnoécia, ani godnoscia. Dlatego wolno$¢ ,,zle si¢ czuje” w sg-
siedztwie wiedzy. Zeby cztowiek wykroczyt poza krag wiedzy, musi na mocy
wiary ,wybra¢ siebie” —uwierzy¢ w swoja wolno$¢ i uzna¢, ze ma wartos¢
wiekszg niz warto$c¢ idei (przedmiotéw wiedzy etycznej). O tej ostatniej kwestii
Kierkegaard pisze tak oto: ,,czlowiek z najbogatszg osobowoscia jest niczym,
dopdki sam si¢ nie wybierze [...], wielko$¢ nie polega na tym, by by¢ tym
czy owym, ale na tym, by by¢ sobg, a to potrafi kazdy, jesli tylko zechce”".
Z kolei na przedstawiony wyzej punkt (d) rzucaja troche $wiatfa nastepujace
fragmenty: ,,Jesli cztowiek pojmuje powtérzenie jako transcendentne dzialanie
istniejace dzieki wierze, to osigga wspanialy cel: wiecznoé¢ jako prawdziwe
powtdrzenie. [...] Powtorzenie [...] przynosi czlowiekowi szczescie [i jest]
prostg drogg ku pojednaniu”?’. Pojednanie, o ktérym tu mowa, polega na tym,
ze czlowiek na podstawie najwyzszego, trzeciego elementu siebie samego, czyli
duchowej wiary, uzgadnia ze sobg dwa pozostale, permanentnie w praktyce
przeciwstawne, elementy siebie, tzn. myslenie (to, co etyczne) i pozadanie
(to, co estetyczne) —likwidujac w ten sposdb swoje notoryczne wewnetrzne
skiocenie (uzyskujac wlasnie ,,pojednanie”).

Na podstawie powyzszej szkicowej interpretacji okazuje si¢, Ze broniona
przez Kierkegaarda wiara w Deus absconditus, w ramach jego wlasnych ko-
mentarzy i doprecyzowan formufowanych w kontekscie polemik filozoficznych
(szczegdlnie w polemikach z Heglem oraz filozofig grecka) uzyskuje charak-
terystyke podobna do Kantowskiej wiary moralnej, a w rezultacie ksztatt
koncepcji inspirujacej i atrakcyjnej dla filozofii praktycznej, borykajacej si¢ do
dzisiaj z problemem wolnosci i wartosci. Wiara ta dotyczy przede wszystkim
transcendentnego Boga, ale poniewaz jest On niepoznawalny, to dla praktycz-
nego zycia czlowieka Jego znaczenie sprowadza si¢ do tego, ze jest On—na
mocy wiary — zrédlem ludzkiej wolnosci i godnosci.

Jaspers

Idea wiary filozoficznej ma w filozofii Jaspersa zbyt wiele kontekstow, od-
niesien, znaczen i funkcji, by mozna je bylo tutaj wszystkie zrekonstru-
owac. Z koniecznosci skupie si¢ jedynie na sednie tej idei, uwydatniajac jej

19 S. Kierkegaard, Choroba na $mier¢, w: Bojazn i drzenie, s. 165.
20 S. Kierkegaard, Powtérzenie, s. 50.
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praktyczny i aksjologiczny charakter. Warto zacza¢ od podkreslenia, ze swoja
idee wiary Jaspers formuluje w bezposrednich nawigzaniach do filozofii Kanta
i Kierkegaarda, ktoérzy (obok jeszcze Friedricha Nietzschego) s3 dla niego naj-
wazniejszymi postaciami w dziejach filozofii. Tworzac, jako jeden z pierwszych,
nowy nurt filozofii egzystencjalnej, nie formutuje on w zasadzie, w odréznieniu
od Kanta, teorii etycznej. W odroéznieniu z kolei od Kierkegaarda oczyszcza
swoja filozofi¢ egzystencji z powigzan z religia i teologia, zachowujac zarazem

wobec obu tych dziedzin szacunek i uznanie. W takim ogélnym kontekscie

charakteryzowana przez niego wiara filozoficzna, z jednej strony, nie jest ani

$ci$le moralna, ani religijna, ale z drugiej —zachowuje niektore rysy upodab-
niajace ja do obu tamtych typéw wiary. Dzieje sie tak dlatego, jak sadze, ze

Kantowska wiara moralna nie ogranicza si¢ tylko do zakresu moralnosci,
a tym bardziej Kierkegaardowska wiara religijna nie jest typowa dla faktycz-
nej religii historycznej. Innymi stowy, poniewaz oba poprzednie typy wiary
byly w istocie bardziej uniwersalne niz ich nazwy, Jaspers moégt je twoérczo

zsyntetyzowac w postaci idei wiary, ktdra, nie ograniczajac si¢ ani do moral-
nosci, ani do religii, uzyskata niejako status trzeciego typu —nazwanego przez

autora wiarg filozoficzng. Moim jednak zdaniem nie mamy tu do czynienia

z logicznym podzialem na trzy typy wiary, lecz faktycznie z ewolucjg jednej

idei —idei nieepistemicznej wiary praktycznej— przebiegajaca od Kantowskiej

wiary moralnej, poprzez Kierkegaardowska wiare religijng az po Jaspersowska
wiare filozoficzna.

Sedno idei wiary filozoficznej ma w filozofii Jaspersa kilka najwazniejszych
uwarunkowan teoretycznych. Pierwszym z nich jest poglad, iz sfera wiedzy
ma zasadnicze granice, gdyz— osiggana w nieprzekraczalnej relacji podmio-
towo-przedmiotowej — obejmuje zawsze tylko to, co moze zosta¢ uprzedmio-
towione. Chociaz Jaspers wymienia rézne rodzaje uprzedmiotowienia, a co
za tym idzie rézne sfery przedmiotowe, to jednak konsekwentnie utrzymuje,
iz pewne obszary rzeczywistosci nigdy nie podlegaja poprawnemu uprzed-
miotowieniu —obszary te bywaja wprawdzie przez ludzka mysl uprzedmio-
tawiane, ale wlasnie wtedy sa przeistaczane i falszywie przedstawiane. To za$
znaczy, ze nie istnieje o nich zadna wiedza —ani naukowa, ani metafizyczna
(filozoficzna)*'. Do takich niepoznawalnych obszaréw filozof zalicza: (a) byt

21 Na temat tego, jak Jaspers przedstawia ograniczenia wiedzy naukowej i metafizycznej
por. R. Rudzinski, Czlowiek w obliczu nieskoticzonosci. Metafizyka i egzystencja w filozofii
Karla Jaspersa, Warszawa 1980, s. 132-145.
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absolutny, ktéry od strony wiedzy okresla negatywnie jako Transcendencje
(to, co zawsze pozostaje poza granicami wiedzy); (b) ten aspekt czlowieka,
ktéry jest siedliskiem wolnos$ci—nazywany przez niego, za Kierkegaardem,
Egzystencjg; (c) sfer¢ dobra i zla, ktdra przejawia si¢ czlowiekowi (pod pew-
nymi warunkami) w postaci tzw. nakazu bezwarunkowego. W Jaspersowskiej
Transcendencji nietrudno dostrzec Kantowska sfere noumenalna, a takze
Kierkegaardowskiego Boga ukrytego (przed wiedzg).

Drugim waznym uwarunkowaniem koncepcji wiary filozoficznej jest to, ze
filozofia Jaspersa jest intencjonalnie skupiona na wysitku zrozumienia czlo-
wieka i metafizycznych horyzontéw jego dzialania. Mozna wrecz stwierdzi¢,
ze problem czlowieka stoi w centrum tej filozofii (nazwanej przez autora egzy-
stencjalng). W odniesieniu natomiast do cztowieka Jaspers rysuje nowa wersje
Kierkegaardowskiego albo-albo: albo, ograniczajac si¢ do naukowej wiedzy
o czlowieku, uznamy go, i samych siebie, za zdeterminowany przyrodniczo
takt, pozbawiony wolnosci i wartosci (taki ,fakt antropologiczny” Jaspers
okresla istnieniem empirycznym), albo, w celu unikniecia tego deterministycz-
nego nihilizmu wynikajacego z wiedzy naukowej, uznamy, ze czlowiek jest
zdolny do wolnosci i do dziatan aksjologicznie walentnych — ale wtedy trzeba
zarazem uczciwie przyznad, ze takie uznanie czlowieka za autonomiczny
podmiot nie jest aktem zadnej wiedzy, lecz wlasnie wiary, od ktérej zalezy
sensownos¢ ludzkiego zycia. W nastepstwie tak sformutowanej alternatywy
Jaspers szeroko rozbudowuje filozofi¢ wiary. Podkresla przy tym wielokrotnie,
ze czlowiek, jako zZrodlowo wolny, moze wobec owej alternatywy postapié
réwniez alternatywnie: moze nie angazowac si¢ w wiare i pozostawac w sferze
takiego pojmowania siebie, wedle ktdrego jest niczym wiecej niz jednym z by-
tow empirycznie zdeterminowanych i aksjologicznie neutralnych, ale moze
takze —do czego cala filozofia Jaspersa nawoluje — przyjac postawe wiary i jej
mocg dokona¢ wzlotu, ktory usytuuje go w randze bytu wolnego i wartoscio-
wego. Tylko w przypadku drugiej opcji— czyli w akcie wiary — czlowiek staje
sie egzystencja, podczas gdy w stanie niewiary, jako tylko istnienie empiryczne,
pozostaje on jedynie egzystencjg mozliwg®>.

22 Pisze Jaspers: ,,Moje istnienie empiryczne nie jest egzystencja, lecz cztowiek jest w ist-
nieniu empirycznym egzystencjg mozliwg. Empiryczne istnienie jest albo go nie ma, ale
egzystencja, poniewaz jest mozliwa przez wybdr i decyzje, kroczy ku swemu bytowi albo
od niego sie oddala ku nico$ci” (cyt. za: R. Rudzinski, Cztowiek w obliczu nieskoticzonosci,
S. 262).
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Trzecim z waznych kontekstéw Jaspersowskiej idei wiary jest oryginalne
pojmowanie samej filozofii oraz jej miejsca w kulturze i duchowym zyciu
czlowieka. Otéz pod silnym wplywem Kanta, Kierkegaarda i Nietzschego, a po
czesci takze pod wplywem Wilhelma Diltheya, Jaspers odrzucat zaréwno filo-
zofig metafizyczng (jako metafizyke), jak i pozytywistyczna (jako jedynie teorig
nauk). Pierwsza uwazal za wiedze pozorna, druga zas — za dziedzing jalowa, bo
niedajaca odpowiedzi na odwieczne pytania filozoficzne. W miejsce filozofii
odrzucanych zaproponowal pojmowanie filozofii jako rozjasniania egzysten-
cji*®. Tak pojeta filozofie uprawiali — wedtug niego — Kierkegaard i Nietzsche.
Filozofia taka nie osiaga wiedzy o $§wiecie (t¢ oferuja nauki szczegétowe), ale
jej rezultatem sg efekty, ktorych wiedza naukowa nie oferuje: (a) filozofia jako
rozjasnianie egzystencji przeksztalca czlowieka (filozofujacy podmiot) z bytu
empirycznego w egzystencje oraz (b) zapewnia czlowiekowi to, co Jaspers
nazywa orientacjg w swiecie. Pierwszy z tych efektéw nalezy rozumie¢ jako
uzyskiwanie dzigki filozofii takiego przyrostu samoswiadomosci, ktdry realnie
zmienia cztowieka w inny byt—z egzemplarza gatunku zoologicznego czyni
niepowtarzalny, $wiadomy swej wolnosci i samorozumiejacy sie¢ podmiot
dziatania (osobg). Drugi z kolei efekt filozofowania oznacza nabywanie sa-
modzielnego (niezaleznego od $rodowiskowego dyktatu) rozumienia dobra
i zta—tego, co aksjologicznie doniosle, co blahe, a co niedopuszczalne.

Dopiero na tle zarysowanego pojmowania filozofii mozna zrozumie¢, dla-
czego Jaspers wiare, o ktorej mowi, okresla jako filozoficzng, a takze dlaczego
ten typ wiary mozna —jak proponuje — uznac za wiare praktyczng. Otoz zeby
czlowiek rozpoczal filozoficzny ruch rozumienia $wiata i siebie samego —a tak
pojeta filozofia jest tylko tym ruchem — musi sie kierowa¢ wiarg w to, Ze poza
przedmiotem wiedzy naukowej i poza codzienng pragmatyka istnieje jesz-
cze jaka$ sfera, ktora jest zadanym przedmiotem rozumienia. Tg sferg jest
Jaspersowska Transcendencja. Najpierw wiec wiara w Transcendencje umoz-
liwia filozofowanie. Nie jest to jednak wiara religijna, gdyz nie dotyczy tresci
religijnej doktryny. Poniewaz wiara talezy u podstaw filozofowania, a zarazem
nie jest wiarg stricte religijna, Jaspers zastosowal do niej orzecznik , filozo-
ficzna”. Ale oprocz inicjowania filozofii, powoduje ona— gdy sie juz dokonu-
je—takze inne skutki. Jak juz wspomnialem, dzieki niej cztowiek wzlatuje
do statusu bycia egzystencja (czyli samo$wiadomym i wolnym podmiotem)

23 Na temat charakterystyki filozofii jako rozjasniania egzystencji por. K. Jaspers, Rozum
i egzystencja. Nietzsche a chrzescijaristwo, ttum. C. Piecuch, Warszawa 1991, s. 130-142.
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oraz —z powodu wolnoéci wlagnie — podporzadkowuje on swoje dziatanie tzw.
bezwarunkowemu nakazowi, tzn. warto$ciom bezwzglednym. Te dwa efekty
wiary filozoficznej wyraznie ujawniaja jej charakter praktyczny.
Réznorodne i bogate Jaspersowskie wyjasnienia dotyczace funkcjonowa-
nia wiary filozoficznej mozna krétko przedstawi¢ w nastepujacym, schema-
tycznym opisie. Wiara jest aktem ducha i rozumu ludzkiego afirmujacym
Transcendencje. Nie jest to jednak akt poznawczy**. Dopiero wraz z aktem
wiary czlowiek staje sie egzystencja — czyli wolnym podmiotem, ktéry rozu-
mie, ze jest odpowiedzialny za swoje dzialanie i dlatego wigze je nakazem
bezwarunkowym (podporzadkowaniem warto$ciom), nie pozwala zas, by
jego dziataniem rzadzily przyczyny przyrodnicze®®. Akt wiary zmienia czto-
wieka w egzystencje dlatego, ze wolno$¢, bedaca sednem egzystencji, sama jest
przedmiotem wiary—a wigc, z punktu widzenia wiedzy, pozostaje w sferze
Transcendencji. Tak pojmowana wiara wydzwiguje zatem czlowieka ze sfery
zdeterminowanych faktéw na poziom dziatania wolnego i wartosciowego.

Kardynalne funkcje wiary praktyczne;j

Po szkicowej charakterystyce wiary praktycznej (wraz ze wskazaniem jej hi-
storycznych egzemplifikacji) sprobuje na koniec pokazad, jak koncepcja tego
typu wiary moze by¢ zastosowana do dwdch trudnych problemoéw z zakresu
filozofii praktycznej—zaréwno do ich lepszego zrozumienia, jak i zmniej-
szenia trudnosci w ich rozwigzaniu. Problemy, o ktérych mowa, nie s3 baga-
telne ani marginalne, dotycza bowiem samych podstaw ludzkiego dzialania
i pierwszych zasad filozofii praktycznej. Sg to mianowicie: problem wolnosci
podmiotu dziatajacego oraz problem wartosci.

Jako sekwencja zmian prowadzonych §wiadomie, dziatanie ludzkie nie moze
dokonywac¢ si¢ bez czynnikéw determinujacych, ktdre kierunkuja je ku za-
mierzonym rezultatom (celom). Wolnosé¢ negatywna dzialania polega na tym,
jako wiadomo, ze zamiary i cele nie sg skutkami przyczyn determinujacych

24 Jak pisze Jaspers, ,z radykalnie odmiennych Zrédel czerpiemy pewnos$¢ dotyczaca
cztowieka jako przedmiotu badan i cztowieka jako wolnosci. Pierwszy jest trescig wiedzy,
drugi — podstawowym rysem naszej wiary. Jesli jednak dazymy do uczynienia wolnosci tre-
$cig wiedzy i przedmiotu badan, to rodzi sie szczegélna forma zabobonu” (K. Jaspers, Wiara
filozoficzna, ttum. zbiorowe, Torun 1995, s. 48).

25 Skondensowang charakterystyke wiary filozoficznej Jaspers przedstawia w: K. Jaspers,
Wiara filozoficzna, szczegdlnie wyklad 1111 (s. 9-36).
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$wiadomos¢ dzialajacego. Ta niezaleznos¢ tre$ci $wiadomosci od przyczyn
nie wystarczy jednak do tego, by realne dzialanie si¢ dokonalo. Nie wystar-
czy réwniez do tego — po stronie podmiotu—sama receptywna swiadomos¢
poznawcza. Do realizacji dzialania praktycznego konieczne sg ponadto deter-
minanty pozytywne, ktdre zainicjujg zamiar, okresla cel dzialania i — w jego
czasowym spelnianiu si¢ —nie pozwolg mu zboczy¢ z wyznaczonego kie-
runku. Determinanty te nie moga pochodzi¢ z dziedziny faktéw, gdyz wte-
dy bylyby okre$lone przez przyczyny, a to znaczy —zdeterminowane. Zeby
zatem dzialanie bylo wolne pozytywnie, cztowiek musi najpierw w sposéb
niezdeterminowany je zainicjowac (czyli podja¢ decyzje), a nastepnie usku-
teczni¢ je w procesie czasowym poprzez podporzadkowanie go owym pozy-
tywnym determinantom odmiennym od faktéw. Zaréwno podjecie decyzji,
jak i $wiadome prowadzenie dzialania wymaga wigc wartosci, ktére musza
by¢ pojete — pod grozba determinizmu —jako determinanty odmienne od
faktow. Skoro jednak s3 one czym innym niz fakty, a zarazem sg konieczne
do ,uruchomienia” i realizacji dzialania, to réwniez dostep swiadomosci do
nich musi by¢ czym innym niz opisowa wiedza o faktach, a nawet niz cala
wiedza teoretyczna.

Powyzsze —raczej niekontrowersyjne — rozpoznanie nasuwa fundamentalny
problem dotyczacy mozliwosci wolnej decyzji. Skoro wolne dziatanie wymaga
decyzji, ona z kolei wymaga racji, a jednoczesnie teoretyczna wiedza o $wie-
cie nie dostarcza instrumentarium niezbednego do podjecia decyzji —wszak
mowi ona jedynie o faktach i faktycznych, czyli zdeterminowanych, pragnie-
niach —to na mocy jakich sit i tresci decyzja moze by¢ podjeta i realizowana?
Problem ten — doktadnie rzecz biorgc —rozpada si¢ na dwa pytania. Pierwsze
z nich dotyczy sily, ktéra spelnia akt decyzji i ktora kieruje jego realizacja. Ani
ta sifa, ani jej akty nie nalezg przeciez do sfery wiadz poznawczych, ale zara-
zem to one wiadnie aktualizujg (wcielaja w §wiat realny) wolno$¢ pozytywna.
Pytanie drugie dotyczy za$ tresci (zawartych w racjach praktycznych), ktére
zaréwno inicjuja, jak i kierunkuja decyzje. Jest to pytanie o wartosci.

Wiara praktyczna a wolno$é pozytywna

O pozytywnym aspekcie wolnos$ci mozna powiedzie¢, ze jest on ,,umiejsco-
wiony” pomiedzy niezalezng od zdeterminowania przyczynowego (ale pa-
sywng) $wiadomoscig poznawczg a zrealizowanym skutkiem czynu. Wolnos¢
pozytywna polega na tym, ze sam fakt bycia §wiadomym wylania z siebie



108 Andrzej Niemczuk

pewne jakosci nowe (wzgledem przyrodniczych faktéw poznawanych re-
ceptywnie), ktére, ,zarzadzane” przez podmiot, modyfikuja przyrodnicze
ciagi przyczynowe, kierunkujac je ku zamierzonym skutkom. Znaczy to, ze
spelnienie aktu wolnosci pozytywnej wymaga, azeby swiadomos$¢ receptywna
(a) przeksztalcita si¢ w taka §wiadoma aktywnos¢, ktéra— pod przewodnic-
twem wartos$ci —wplynie sprawczo i teleologicznie na jaki$ fragment proce-
séw przyrodniczych, oraz, co wynika z poprzedniego, (b) Zeby swiadomos¢,
oprdcz obojetnie rejestrowanych faktéw, uznatla i zaafirmowata dziedzing
wartos$ciowosci (tego, ku czemu warto zwrdci¢ aktywno$¢). Trzeba tu dobitnie
zaznaczy¢, ze dopoki swiadomos$¢ nie zaafirmuje dziedziny wartosciowosci,
dopdty nie moze si¢ przeksztalci¢ w praktycznie aktywna —to za$ znaczy, ze
cztowiek nie moze wtedy osiggna¢ wolnosci pozytywne;j.

Latwo juz dostrzec $cisty zwigzek wiary praktycznej z wolnoscia pozytywna.
Poniewaz z wiedzy o faktach (z wiedzy deskryptywnej) nie wynikajg sady
o istnieniu wartosci, ludzka §wiadomo$¢ musi uzyskiwa¢ dostep do dziedzi-
ny warto$ciowosci inng droga niz droga wiedzy. Jesli cztowiek poprzestanie
na tresciach wiedzy, to nie bedzie mogl spelni¢ aktu wolnosci pozytywne;j.
Owszem, moze wtedy dazy¢ do zaspokajania pragnien, ale poniewaz napedza-
jace go pragnienia s zdeterminowanymi faktami (jak Kantowskie ,,skfonnosci”
lub pragnienia Kierkegaardowskiego Don Juana), to taka jego aktywno$¢ nie
nalezy do dziedziny wolnosci, lecz stanowi proces przyrodniczy. Co wie-
cej, jesli ograniczy swoja $wiadomos¢ do tresci wiedzy, to nawet nie dopusci
przekonania o wlasnej wolnosci. Wiedza o $wiecie jako zbiorze przyczyno-
wo powigzanych faktéw nie zapewni mu podstaw do uznania siebie za byt
wolny — czyli byt, ktérego jakad czastka nie podlega przyczynom. Na temat
wolnosci wiedza milczy. Jak to si¢ wiec dzieje, Ze czlowiek uznaje sfere warto-
$ciowosci i dzieki temu uznaje siebie za wolny podmiot oraz w konsekwencji
podejmuje odpowiedzialno$¢ za swoje dziatanie?

Ot6z jedna z mozliwych (i wcale nie najgorszych) odpowiedzi na to py-
tanie jest odpowiedz Kanta, Kierkegaarda i Jaspersa, ktéra w przyjetej tutaj
terminologii brzmi: akt wiary praktycznej dotyczacy wlasnej wolnosci oraz
dziedziny warto$ciowos$ci pozwala czlowiekowi na to, by jego dziatanie nie do-
konywalo sie¢ wylacznie pod dyktatem przyczyn, lecz zeby bylo swiadomie
prowadzone przez autonomicznie wybierane wartosci. Jesli, po uwzglednieniu
przedstawionej tu argumentacji, proponowang odpowiedz zaakceptujemy, to
w jej konsekwencji mozna wrecz stwierdzi¢, ze wiara praktyczna ma funk-
cje podmiototworcze. Z powyzszego wywodu wynika bowiem, ze bez wiary
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w wolno$¢ i wartodci dziatanie cztowieka podlega przyczynom, co z kolei
kwestionuje jego autonomi¢ i podmiotowos$¢. Wraz natomiast z aktem wia-
ry praktycznej dzialanie czlowieka uzyskuje charakter dzialania wolnego
pozytywnie, przez co dzialajacy w ten sposob byt osiaga range autonomicz-
nego podmiotu. W konkluzji tej nalezy podkresli¢, ze wiara praktyczna nie
jest aktem poznawczym, lecz par excellence praktycznym (,czynem” ducha),
ktéry — o ile jego tres¢ nie jest sprzeczna z wiedzg —realnie zmienia zaréwno
czlowieka, jak i jego dzialanie.

Wiara praktyczna jako antidotum na blad naturalistyczny

Druga wazna funkcja wiary praktycznej jest z pierwsza, wlasnie pokazana,
$cisle zwigzana, cho¢ trzeba ja wyrézni¢ osobno, gdyz dotyczy przedmio-
towej strony dzialania, czyli centralnego dla filozofii praktycznej problemu
wartosci. Dokladnie moéwiac, to dopiero wiara w warto$ci wynosi czlowieka
ku wolnosci pozytywnej—co oznacza, ze opisana wczesniej funkcja wiary
jest samozwrotna i w istocie wtérna wobec tej, o ktorej bedzie mowa ponizej.
Jednak logika filozofii praktycznej nakazuje na pierwszym miejscu stawia¢
wolno$¢, jako poczatek dzialania, a dopiero na drugim wartosci jako to, ku
czemu wolno$¢ sie zwraca. Dlatego odniesienie wiary do wartosci przedsta-
wiam po jej odniesieniu do wolnosci.

Podstawowa trudno$¢ w tzw. problemie wartosci polega na tym, jak wiado-
mo, zeby przy ich wyjasnianiu nie popelni¢ btedu naturalistycznego. Blad ten
popelniany jest wtedy, gdy warto$¢ probuje sie definiowa¢ za pomoca pojeé
deskryptywnych (odnoszacych sie do faktéw lub bytéw) i w nastepstwie tego
probuje si¢ imperatywy i sady o warto$ciach uzasadni¢ za pomocg sadéw de-
skryptywnych?®. Innymi stowy, teoria btedu naturalistycznego uniemozliwia
logiczne opieranie teorii warto$ci na opisowej wiedzy o $wiecie. Skoro wigc
wiedza deskryptywna méwi jedynie o aksjologicznie neutralnych faktach
i przyczynach, a dzialanie —a zwlaszcza jego poczatek w postaci decyzji — wy-
maga do swojego spetnienia wartosci (czyli determinantéw przynaleznych do
porzadku innego niz fakty), to pojawia si¢ pytanie o sposéb dostepu §wiado-
moéci dzialajacego cztowieka do sfery wartosci. Pytanie to ma szeroki zakres
i wiele aspektéw. Mozna je rozumiec czysto epistemologicznie jako pytanie

26 O bledzie naturalistycznym pisalem dokltadnie w: Blgd teoretyzmu w aksjologii, w:
A. Niemczuk, Filozofia praktyczna. Studia i szkice, Lublin 2016, s. 13-45.
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0 sposob poznania wartosci. Mozna mu nadac rdwniez znaczenie zblizone do
ontologicznego i traktowac jako pytanie o zZrédlo istnienia warto$ci. Mozna
wreszcie — cho¢ nie wyczerpuje to wszystkich jego postaci — rozumiec¢ je jako
pytanie o uzasadnienie sgdéw normatywnych, a nawet calej sfery normatyw-
nosci. Odpowiedzi na rézne aspekty tego pytania wymagalyby opracowania
rozleglej teorii wartosci, co w tym miejscu, z oczywistych wzgledéw, nie
wchodzi w gre.

Ograniczajac si¢ jedynie do pokazania merytorycznych trudnosci zawar-
tych w tym fundamentalnym pytaniu, warto podkresli¢, ze koncepcja wiary
praktycznej moze by¢ potraktowana jako taka odpowiedz na to pytanie, ktora
nie popada w blad naturalistyczny. Wiare praktyczng mozna bowiem rozu-
mie¢ —za trzema wymienionymi jej protoplastami— jako wolny akt transcen-
dowania sfery faktualno-ontologicznej (czyli przedmiotu wiedzy deskryptyw-
nej), ktdry ustanawia wartosciowos¢ $wiata. Bedac wiarg, akt ten ma charakter
afirmatywny, ale nie poznawczy. Wobec praktycznej alternatywy ,,albo rzeczy-
wisto$¢ jest wartosciowa, albo nie” akt ten stanowi wybdr afirmacji pierwszego
czlonu. Jego tres¢ nie jest z wiedzg deskryptywna sprzeczna —wszak wiedza
wartosci nie dotyczy —lecz stanowi wobec niej nowa jako$¢ (swoisty naddatek),
koniecznag do tego, by czlowiek magt zycie praktyczne prowadzi¢ swiadomie
i celowo, nie za$ oddac¢ je we wladanie przyczyn. Akt tej wiary jest jakby
absolutnie pierwotng decyzja (pradecyzjg), ktéra stanowi akt zalozycielski
dla aksjologii —czyli dla mozliwoéci myslenia i dziatania ,wedlug wartosci”.
Skoro bowiem sagdéw o wartosciach nie mozna uzyskac na podstawie wiedzy
o bycie, a zarazem bez nich nie mozemy prowadzi¢ wolnej praktyki, to za
$ciezke prowadzaca do wartodci mozna uznac wiare praktyczng. Jawi si¢ ona
przeciez jako jedyna droga ominiecia zaréwno bledu naturalistycznego, jak
i - ostatecznie —aksjologicznego nihilizmu.

Zeby wiara praktyczna nie wchodzita w konflikt z wiedzg i zeby, w zwigzku
z tym, nie byla aktem irracjonalnym, jej tres¢ (zgodnie z ,,brzytwa” Ockhama)
musi by¢ minimalna —zawierajaca tylko tyle, ile jest niezbedne dla ustano-
wienia podstawy aksjologii. Tym niezbednym minimum przedmiotowym
jest—jak si¢ zdaje —twierdzenie ,istnienie jest warto$ciowoscia”. W jezyku
dawnej filozofii mozna to wyrazi¢ za pomoca zasady sredniowiecznej teorii
transcendentaliéw, wedle ktorej ,,byt jest dobrem” (ens et bonum convertuntur).
Taki aksjologiczny aksjomat uznany na mocy wiary praktycznej pozwala juz,
przy uwzglednieniu wiedzy ontologicznej, na dalsze, racjonalne rozwijanie
aksjologii (wielo$¢ wartoéci i zalezno$ci miedzy nimi mozna objasnia¢ juz na
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podstawie zréznicowania konkretnych bytéw). Jako oparty na wierze aksjomat
ten, po pierwsze, omija btad naturalistyczny, a zarazem, po drugie, dostarcza
pierwszej przestanki aksjologicznej dla rozumowan praktycznych — przez co
jest zasada, ktora oddziela aksjologie od ontologii.

Drugi element tresci wiary, konieczny dla aksjologii i dla §wiadomie pro-
wadzonego zycia praktycznego, dotyczy ich warunku podmiotowego, czyli
wolnosci. O nim byla juz wprawdzie mowa, ale do jego objas$nienia— po przed-
stawieniu podstawowego aksjomatu aksjologii —warto doda¢ uzupetnienie.
Oto6z jesli idzie o wolno$¢ negatywna, czyli o brak przyczynowosci miedzy
procesami cielesnymi a tre§ciami §wiadomosci, to o tym braku — moéwiac nieco
paradoksalnie — wiemy na podstawie wiedzy (wiemy, ze nie ma praw fizyko-
-psychicznych). Znaczy to, ze wiemy, iz nie wiemy, jaka jest relacja miedzy
tre$ciami mysli a ich cielesnym podlozem. Niewiedza ta nie jest, rzecz jasna,
wiedzg o wolno$ci negatywnej, ale pozwala ona na niesprzeczng z wiedzg
wiare w niezaleznos¢ tresci sSwiadomosci od proceséw cielesnych (czyli w wol-
no$¢ negatywna). Sama ta niezalezno$¢ nie wystarczy jednak do wykonania
pozytywnego dziatania. Dopiero dzigki praktycznej wierze w wartos$ciowos¢,
cztowiek moze — by sie tak wyrazi¢ — swoja niezalezno$¢ skierowa¢ ku celom
innym niz skutki oddziatujacych na niego przyczyn. Dopiero wiec afirmacja
wartosci — zapewniajac wolnos$¢ pozytywna — przeksztalca samg tylko nieza-
leznos¢ w wolne dziatanie.

Uwaga koncowa

Z racji krotkosci przedstawionego wywodu wiele watkéw wymagajacych do-
kladniejszych analiz musiato pozosta¢ nierozwinietych. Celem artykutu byto
jedynie okreslenie i wyeksponowanie nieepistemicznej wiary praktycznej oraz
wskazanie dwoch waznych jej funkeji w dziataniu praktycznym. Warto powtd-
rzy¢, ze funkcje te polegaja (a) na umozliwieniu wolnosci pozytywnej (funkcja
podmiototworcza) oraz (b) na umozliwieniu ,,przejscia” od pozaaksjologicz-
nej wiedzy deskryptywnej do uznawania wartosci, a tym samym do wolnej
praktyki. Drugg z tych funkcji mozna nazwac albo antynaturalistyczng (bo
w niej wiara omija blad naturalistyczny), albo praktyczno-aksjologiczng, gdyz
wiara stanowi tu podstawe aksjologii i tym samym umozliwia wolne dziatanie
praktyczne (w odréznieniu od zdeterminowanych proceséw przyrodniczych).
W dokladniejszym opracowaniu idei wiary praktycznej nalezaloby rozwi-
na¢ kilka watkow, ktdre w artykule zostaly pominiete. Po pierwsze bytaby to
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kwestia zestawienia i pordwnania wiary praktycznej z wiarg religijng — wy-
stepuja bowiem miedzy nimi zaréwno cechy wspolne, jak i liczne réznice.
Po drugie, nalezaloby podda¢ dokladnej analizie stosunek wiary praktycznej
do rozumu (czy racjonalnosci) — wydaje si¢ on bowiem wielce nieoczywisty.
Wobec rozumu teoretycznego wiara ta stanowi jego, by tak rzec, pozapoznaw-
cze przekroczenie, ale w stosunku do rozumu praktycznego jej pozycja jest
zasadniczo inna. Z jednej strony mozna sensownie domniemywac, ze wiara
ta jest po prostu aktem rozumu praktycznego (dlatego Kant okreslat ja jako
rozumowgq), z drugiej za§ mozna wysuwac argumenty za tym, ze jest ona
koniecznym warunkiem rozumu praktycznego — wszak bez wiary w wolno$¢
i wartodci nie mozna rozumowan normatywnych traktowac jako wiazacych
(s3 one wtedy bezprzedmiotowe). Trzecim z probleméw wymagajacych roz-
winiecia — zakresowo najszerszym — jest opracowanie opartej na wierze aksjo-
logii ogdlnej oraz pokazanie, jak w rozumowaniach normatywnych rozum
praktyczny czerpie przestanki z praktycznej wiary. Wymienione kierunki
dalszych dociekan wymagaja dodatkowych prac.
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Abstrakt
Wiara praktyczna i jej funkcje. Szkic filozoficzny

Artykul zawiera szkic koncepcji wiary praktycznej i prezentacje dwéch waznych
funkgji, jakie koncepcja ta moze petni¢ w filozofii praktycznej. Idea wiary prak-
tycznej jest syntezg oparta na interpretacji trzech koncepcji wiary: wiary moralnej
z filozofii Kanta, wiary religijnej, na ktdrej oparte jest tzw. ,trzecie stadium” zycia
w mysli Kierkegaarda oraz wiary filozoficznej przedstawionej w filozofii Jaspersa.
Autor eksponuje te funkcje wiary praktycznej, dzigki ktérym transcenduje ona sfere
wiedzy deskryptywnej. Dla filozofii praktycznej funkcje te maja wazne znaczenie,
gdyz s3 podmiotowym zrédlem akceptacji pierwszych zasad tej filozofii, czyli
twierdzenia o wolnosci czlowieka oraz twierdzenia o istnieniu sfery wartosci (innej
niz sfera faktow i bytow). Jesli filozofia warto$ci bytaby logicznie oparta na wierze
praktycznej, to bytaby wolna od zarzutu bledu naturalistycznego w aksjologii.

Stowa kluczowe: wiara praktyczna, wiara moralna, wiara filozoficzna,
wolnos¢, blad naturalistyczny, Kant, Kierkegaard, Jaspers
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Abstract

Practical faith and its functions. A philosophical sketch

This article contains a sketch of the concept of practical faith and a presentation
of two important functions that this concept can perform in practical philoso-
phy. The idea of practical faith is a synthesis based on the interpretation of three
concepts of faith: moral faith from Kant’s philosophy, religious faith, on which
the so-called ,third stage” of life in Kierkegaard’s thought is based, and philoso-
phical faith presented in Jaspers’ philosophy. The author presents these functions
of practical faith, due to which it transcends the sphere of descriptive knowledge.
For practical philosophy these functions are of major importance because they are
the source of subject acceptance of the first principles of this philosophy, i.e. the
thesis of human freedom and the thesis of the existence of the sphere of value
(different than the sphere of facts and objects). If a philosophy of value were logi-
cally based on practical faith, it would be free from the charge of the naturalistic
error in axiology.

Keywords: practical faith, moral faith, philosophical faith, freedom,
naturalistic error, Kant, Kierkegaard, Jaspers
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. Przedsi¢biorca w dynamice paradygmatu
,homo agens” w §wietle nauki Tomasza
.z Akwinu i my$li Ludwiga von Misesa®

Obserwacja rynku pozwala zauwazy¢, ze zjawiska gospodarcze same w sobie
s3 czyms znaczenie wiecej niz tylko prostag wymiang towardéw i ustug. Sg prze-
strzenig ludzkiego dzialania, rzeczywistoscig wpisang w dynamike aktywnosci
spoleczenstwa jako takiego; co wigcej, wpisuja si¢ w teoretyczna koncepcje
dzialania spolecznego Talcotta Parsonsa (1902-1979).

Wedlug tego amerykanskiego socjologa, antropologa kultury i autora tzw.
strukturalno-funkcjonalistycznej analizy spoleczenstwa® system spoteczny
to ukfad wspétzaleznych ludzkich dzialan wzajemnie ze sobg powigzanych.
Jednostki wchodzace w jego sktad majg swdj status, ktéry okresla ich role
w systemie. To, co go spaja, to elementy osobowosciowy, kulturowy i spoteczny,

1 Za podstawe naszych rozwazan postuzyl fragment mojej rozprawy doktorskiej: La fi-
gura dell'imprenditore nelleconomia mainstream (marshalliano-keynesiana) e nelleconomia
civile. Valutazione etico-antropologica alla luce della dottrina sociale della Chiesa, Roma 2020,
S. 3541.

2 Zob. T. Parsons, The Structure of Social Action (1937), New York 1949; T. Parsons, Es-
says in Sociological Theory (1949), New York 1964; Toward a General Theory of Action: The-
oretical Foundations for the Social Sciences, eds. T. Parsons, E. Shils, Cambridge 1951; T. Par-
sons, Social Structure and Personality, New York 1964; The Negro American, eds. T. Parsons,
K.B. Clark, Boston 1967; Knowledge and Society: American Sociology, ed. T. Parsons, New
York 1968; Readings in Premodern Societies, eds. T. Parsons, V. M. Lidz, Prentice-Hall 1972.
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ktdre s ze sobg $cisle powigzane i wzajemnie na siebie wptywaja. Centralnym
pojeciem teorii Parsonsa jest ludzkie dzialanie wedtug warto$ci. To wlasnie
normy wartos$ci moralnych okreslaja i reguluja ludzka aktywno$¢. Stanowia
one ostateczny punkt odniesienia w ocenie wszelkich probleméw pojawiaja-
cych sie w systemie®, takze tych o charakterze ekonomiczno-gospodarczym.
W $wietle teorii Parsonsa rzeczywisto$¢ gospodarcza jest dynamiczna i zlo-
zona, za$ sam akt gospodarczy jest wynikiem swoistego rodzaju procesu,
w ktorym jednostka, wraz z innymi ludzmi (tj. spoteczenistwem) i rzeczami
obdarzonymi znaczeniem (tj. kulturg), wytwarza calg tkanke dobr i ustug,
ktére sktadajg si¢ na gospodarke.

W tak opisanym modelu znajduje swoje miejsce paradygmat homo agens,
cztowieka dzialajacego®. Paradygmat, ktory oddaje istote aktywnosci przed-
siebiorczej i dzialania czlowieka w przestrzeni gospodarki wolnorynkowe;j.
W naszych rozwazaniach bedziemy chcieli pokaza¢, ze tym, co go wzbogaca,
jest refleksja $w. Tomasza z Akwinu nad ludzkim dzialaniem oraz mys$l eko-
nomiczna i teoria prakseologiczna Ludwiga von Misesa (1881-1973), zalozyciela
szkoly austriackiej w ekonomii.

Paradygmat ,homo agens” wedlug sw. Tomasza z Akwinu

Tomistyczne poj¢cie czynu ludzkiego

W swojej teorii ludzkiego dzialania Akwinata dokonuje waznego rozréznienia
miedzy czynnoscia czlowieka (actus hominis) a czynem ludzkim (actus huma-
nus). W actus hominis (tj. procesach i dzialaniach zachodzacych w cztowieku)
osoba ludzka nie przezywa swojej sprawczosci, do ktorej jest zdolna poprzez
swoj rozumu i wole®. Stad osoba ludzka nie ponosi odpowiedzialno$ci moral-
nej za tego typu akty. Inaczej jest z actus humanus, z czynem ludzkim, ktory

3 Por. Toward a General Theory of Action, s. 74, 239.

4 Por. ]. Aranzadi del Cerro, Antroplogia, economia y teoria de la accién, w: Estudios de
teoria econémica y antropologia, eds. R. Rubio de Urquia, E.M. Urefia, F.-F. Mufioz Pérez,
Madrid 2005, s. 13-21, 554. Model Parsona nazywany jest modelem AGIL, tj. Adattamen-
to— Goals o Conseguimento degli scopi— Integrazione — Latenza (Adaptacja— Cele lub Osia-
gniecie celéw — Integracja— OpoZnienie). Zob. T. Parsons, The Social System, New York 1951;
P. McNeill, C. Townley, Fundamentals of Sociology, London 1981.

5 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 58-59.
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takim sie staje, gdy jest wolny i rozumny. Swiadomos¢ i wolnos¢ cztowieka
w dokonywanym akcie pociagaja za sobg fakt moralnej odpowiedzialnosci
agenta za swéj czyn®.

Akwinata w actus humanus akcentuje role zaréwno woli, jak i rozumu.
Uznaje, ze: ,wola jest korzeniem wolnosci, w tym znaczeniu, Ze jest jej podmio-
tem. Rozum jest natomiast przyczyng wolnosci. Wola bowiem moze zwracaé
sie dowolnie do réznych przedmiotéw dzigki temu, Ze rozum moze roéznie
ujmowaé dobro™”. Swiety Tomasz podkre$la takze role rozumu praktycznego,
ktéry formutuje praktyczny sad nad dobrem, za ktérym nalezy dazy¢, i nad
ztem, ktorego nalezy unikac®.

Wedtug Doktora Anielskiego sposob dzialania czlowieka opiera si¢: ,,na pod-
stawie pewnego rozporzgdzenia rozumu, [...] na rozumnym rozkazie™. W tej
dynamice akt woli jest jakby duszg aktu, ktdra angazuje rézne inne ludzkie
wladze z ich wlasnymi aktami'®. Wiasciwym przedmiotem ludzkiego rozumu
staje si¢ byt (ens) i prawda o bycie, natomiast przedmiotem ludzkiej woli dobro
powszechne, znane i uporzadkowane przez ludzki rozum. Przyczyng formalna
aktu woli, ktéra okresla 6w akt, w tym jego rodzaj, jest akt rozumu praktycz-
nego. Wola takze porusza inne wladze duszy jako ich przyczyna sprawcza'’.

6 Swiety Tomasz z Akwinu pisze: ,,A méwie tu o ludzkich dziataniach, ktére pochodza
z woli czlowieka wedlug porzadku [wprowadzonego] przez rozum. Albowiem, jesli doko-
nuja sie w cztowieku jakie§ dzialania, ktére nie podlegajg woli i rozumowi, nie nazywa sie
ich w sposob wlasciwy ludzkimi, ale naturalnymi, tak jak jest to jasne w przypadku dziatan
duszy wegetatywnej, ktére w zaden sposéb nie podpadaja pod rozwazania filozofii moralne;.
Jak wiec przedmiotem filozofii naturalnej jest ruch lub rzecz poruszajaca sie, tak przedmio-
tem filozofii moralnej jest dziatanie ludzkie przyporzadkowane do celu, albo tez czlowiek, ze
wzgledu na to, ze dziala w sposdb wolny dla osiagniecia celu” (Sententia super libros Ethico-
rum, lib. 1, lect. 1, n. 3, ttum. za: Tomasz z Akwinu, Komentarz do ,,Etyki Nikomachejskiej”.
Lekcja I, ,Rocznik Tomistyczny” 3 [2014], s. 246).

7 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, ttum. E. W. Bednarski, London 1963, q. 17,
a.1,ad 2.

8 Servais T. Pinckaers oP zauwaza, ze streszcza sie to w zdaniu bonmum est faciendum,
malum est vitandum, ktére stanowi fundamentalng zasade Zycia moralnego. Zob. S.T. Pinc-
kaers, Zrédta moralnosci chrzescijaniskiej, tham. A. Kurys, Poznan 1994, s. 376.

o Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 17, a. 2, ad. 3.

10 ,Ale gdy jedna wladza pobudza drugg do dzialania, wéwczas czynnosci ich stano-
wig poniekad jedno$¢, gdyz jedng czynnoscig jest dzialanie czynnika poruszajacego i rzeczy
przezen poruszonej” (Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 17, a. 4, ad 1).

1 D. Sousa-Lara, A especificagido moral dos actos humanos segundo sdo Tomds de Aquino,
Roma 2008, s. 30-31.
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Akwinata podkresla takze wage dobrowolnosci, ktora jest ,dazeniem do”
wpisanym w istote kazdego aktu woli. Dobrowolnos¢ jest konstytutywna
intencjonalnos$cig aktu ludzkiego, aktu, ktéry wyplywa z wewnetrznej zasady
i ktéremu towarzyszy formalne poznanie celu, co oznacza, ze podmiot po-
znaje to, ze wzgledu na co dokonuje takiego, a nie innego czynu i poznaje to
wyraznie jako przedmiot swego dziatania'’. W tej perspektywie cztowiek jest
zdolny do dziatania, majac na wzgledzie cel inteligibilny. Dobrowolno$¢ zatem
wymaga czynnos$ci poznawczej actus cognitionis tak samo, jak czynnosci woli
actus voluntatis. Z kolei wiedza, wynikajgca z czynno$ci poznawczej, staje sie
warunkiem koniecznym dobrowolno$ci dziatania'®. W akcie ludzkim rozum
i wola $cisle ze sobg wspdipracuja.

Celowos¢ dzialania

W teorii ludzkiego dzialania Tomasz z Akwinu zwraca uwage na pojecie celu
i dobra, ktdre sg przedmiotem woli, i w ktérych swietle formuluje on tzw.
zasade celowosci— ommne agens agit propter finem oraz omne agens agit prop-
ter bonum'* —ktdra reguluje porzadek dziatania poprzez rozum praktyczny.
Celowo$¢, podobnie jak pragnienie szczedcia, stanowi istotny element ludz-
kiego dzialania. Jak wyjasnia o. Servais Théodore Pinckaers op (1925-2008):

celowos¢, tak jak pragnienie szcze$cia, stanowi zasadniczy wymiar dziatania: nie pozostaje
zewnetrzna wobec czyndw, ale przenika je, poczynajac od samej ich przyczyny, dobrowolnej
intencji. Dzigki celowosci ludzkie czyny moga opuszczaé swe odosobnienie i tworzy¢ dyna-

miczny uktad'®.

Co wiecej, dzigki rozumowi praktycznemu cztowiek moze rozpoznaé praw-
dziwe dobro, ktére nalezy uczynic, tj. dobro, ktére ma nature celu i jest przed-
stawione woli, jako dobro pozadane samo w sobie:

12 E. Colom, A. Rodriguez Luflo, Scelti in Cristo per essere santi, t. 1: Morale fondamentale,
Roma 2003, s. 175-176.

13 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 6, a. 8 oraz a. 3, ad 3.

14 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), Krakow 1933, lib. 11, c. 11
i

15 S.T. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijatiskiej, s. 36.
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Czynnik dzialajacy przez rozum dziala dla celu, jak ten, kto sobie okreéla cel; czynnik za$
dzialajacy z natury, chociaz dziala dla celu, jak tego dowiedziono, to jednak nie okresla so-
bie celu, dlatego, ze nie zna pojecia celu, lecz zostaje poruszony do celu, ktéry mu ktos inny
okresla. Czynnik za$ dziatajacy przez rozum okresla sobie cel tylko pod pojeciem dobra;
przedmiotem umystu porusza bowiem tylko pojecie dobra, bedace przedmiotem woli. A za-
tem i czynnik dzialajacy z natury zostaje poruszany i dziala dla jakiego$ celu, tylko o ile ten
cel jest dobry, czynnikowi bowiem dzialajacemu z natury cel wyznacza pozadanie. Wszelki

wiec czynnik dziata dla dobra'.

Wérdd roznych dobr jest takze dobro doskonale, ktére stanowi cel ostateczny
ludzkiego dziatania. O celu tym nie potrzeba zawsze mysle¢, ,,gdy sie czego$
pozada lub cos si¢ robi, moc bowiem pierwszego zamierzenia, ktére odnosi
sie do celu ostatecznego, pozostaje w kazdym pozadaniu jakiejkolwiek rzeczy,
chociazby sie w danej chwili nie myslato o [tymze celu]”"”. Warto zauwazy¢,
ze w przypadku celu ostatecznego (transcendentnego wobec podmiotu mo-
ralnego) Bog w naturalny sposdb skiania wole podmiotu dzialajacego ku jej
przedmiotowi, czyli ku dobru racjonalnemu w catej jego ogdlnosci, i porusza
wole ku temu, co dotyczy ostatecznosci pojmowanej jako naturalne pragnienie
szcze$cia'®. Ponadto osoba jest w stanie uchwyci¢ zwigzek miedzy $rodkami
prowadzacymi do celu a celem jako takim, miedzy celem pozadanym a $rod-
kami niezbednymi do jego osiagniecia'®. W tej sytuacji $w. Tomasz skupia sie
na pojeciu ,,uzycia” jako jednym z aktow woli.

Uzycie, ,,czyli wykonanie czynne, wyraza stosunek czynnosci pozadawczej
do czego$ innego. [...] [Ono to] wymaga doskonalszego poznania, gdyz tylko

16 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), lib. 111, c. 111, 5. 8-9. Pinc-
kaers zauwaza, ze: ,Rozum praktyczny otrzymuje wiec juz w chwili podjecia dociekan pewne
postrzeganie dobra, pewng wrazliwo$¢ na dobro, jakie przychodzi don za sprawa naturalnej
sklonnosci, o ktorej mowimy i ktora bedzie przez caly czas towarzyszy¢ jego poszukiwaniom.
To pierwotne wyczucie moralne bedzie si¢ rozwija¢ wraz ze wzrastaniem moralnym, dzieki
cnotom, jednocze$nie jako jasniejsze poznanie i jako pewniejsze upodobanie dobra. W ten
sposob ksztaltuje sie w nas to, co $w. Tomasz nazywa «konnaturalno$cig» z dobrem, ta szcze-
golna zdolnos¢, jaka daje kazda cnota w podleglej jej dziedzinie, rozeznania i oceny tego, co
dobre, w szybkim i pewnym osadzie, czgsto bardziej przenikliwym niz rozumowanie uczo-
nych” (S.T. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijariskiej, s. 374).

17 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 1, a. 6, ad. 3.

18 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, ttum. P. Belch, London 1975, q. 105, a. 4,
ad 1.

19 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 1, a. 6.
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rozum moze przyporzadkowac co$ do czego$™°. Stad mozemy powiedzie¢, ze
srodki sg uzyteczne, jesli s3 pomocne w osiggnieciu zalozonego celu®.

Wsrdd réznych typow czynnosé wladzy pozadawczej, z punktu widzenia
naszej refleksji, wazne zdaja si¢ nastepujace: rozkoszowanie sie (fruitio), zamiar
(intentio) i wybor (electio).

Fruitio nalezy do aktéw woli i pociaga za sobg pewna przyjemnos¢, pewna
rado$¢, ktéra wyplywa z postrzegania przedmiotu woli jako celu, ku ktéremu
wola dazy (spostrzezenie, Ze co§ nam odpowiada, i zadowolenie z powodu
tego, co nam odpowiada)*’.

Zamiar jest takze: ,czynnoscia woli, suponujacg skierowanie rozumu, ktéry
podporzadkowuje co$ celowi”*’. Zamiar jest ostatecznym aktem woli par ex-
cellence®*. Tu wola za swoj przedmiot ma cel osiggalny przy pomocy $rodkow
stuzacych do jego zdobycia®®. Zamiar oznacza dazenie do czego$, do pewnego
okreslonego dobra, ktére ma nature celu i nie jest od razu osiagalne, do celu,
ktéry mozna osiggna¢ jedynie poprzez szereg dzialan nakierowanych nan’’.
Cel, bedacy przedmiotem zamiaru, jest nazywany finis operantis. Oprocz tego
sg takze cele blizsze (cele/dobra posrednie, $rodki), ktdére sa natychmiast osig-
galne przez podmiot i s3 wlasciwie przedmiotem jego wyboru (electio), a nie
przedmiotem zamiaru (intentio)”’. Przyporzadkowanie dziatan w kierunku
osiggniecia celu ostatecznego tworzy hierarchie celéw, co w efekcie powodu-
je, ze: ,czyny ukladaja si¢ w uporzadkowane ciagi, wedlug inspirujacych je

intencji i wedlug dziedzin, jakich dotyczg™®.

20 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, . 16, a. 2, ad 1.

21 ,,Czlowiek podejmuje sie dazenia do celu na rzecz woli po to, by wola mogla dozna¢
w nim ukojenia. Z tego powodu uzyciem nazywa si¢ nieraz to ukojenie w celu, czyli rozko-
szowanie sie w nim. Natomiast cztowiek podejmuje sie czego$, co jest srodkiem do celu, na
rzecz woli, nie tylko dla samego uzycia tegoz srodka, ale dla tego celu, ktéry daje woli ukoje-
nie” (Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 16, a. 3, ad 2).

22 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 16, a. 1, ad 3.

23 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 12, a. 1, ad 3.

24 Por. E. Colom, A. Rodriguez Luiio, Scelti in Cristo per essere santi, s. 186.

25 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 12, a. 4, ad 3.

26 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 12, a. 1, ad 3-4.

27 Zob. M. Rhonheimer, La prospettiva della persona agente e la natura della ragione pra-
tica. ,oggetto dellatto humano” nellantropologia tomistica dellazione, w: Camminare nella
Luce. Prospettive della teologia morale a 10 anni da Veritatis splendor, a cura di L. Melina,
J. Noriega, Roma 2005, s. 169-224; Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 71-83.

28 S.T. Pinckaers, Zrédla moralnosci chrzescijariskiej, s. 36.
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Innym za$ aktem woli jest wybor (electio), w ktérym konkretyzuje si¢ wola,
majgca za swoj przedmiot $rodki przyporzagdkowane do osiggniecia celu.
Wybdr, jak zauwaza o. Pinckaers:

ma te ceche charakterystyczng, ze lgczy i utrzymuje w $cistym powigzaniu dwa wymia-
ry [...]. Jeden z nich zalezy od intelektu [...], drugi zalezy zasadniczo od woli [...]. Te dwa
wymiary nalezg wspdtzaleznie do wolnosci i jej aktu. Wybdr otrzymuje od osadu rozumu

forme, nature lub rodzaj, przyczyne i motyw. To wlasnie stanowi istote wyboru i aktu®®.

Ponadto, pamigtajac o tym, Ze Zadne dobro posrednie nie moze by¢ w pelni
utozsamione z dobrem doskonalym (tj. celem), rozum praktyczny, wedlug
branych pod uwage réznych aspektow dobra posredniego, zawsze jest w sta-
nie znalez¢ lepszg alternatywe (w osiagnieciu celu — dobra doskonatego). Gdy
rozum przedstawi woli, z punktu widzenia osiagniecia celu, rozne alternatywy,
wybor tej jednej dokonywany jest przez dobrowolny akt electio (tj. bezpo-
$rednio przez wolg), ktory za swoj przedmiot ma nie cel, lecz $rodki (tj. dobra
posrednie, szczeg6towe) don prowadzace®.

Wiedza czlowieka dzialajacego

Analiza ludzkiego dzialania, jak stwierdza o. Mieczystaw Albert Krapiec op
(1921-2008), sprowadza si¢ do zrozumienia ludzkiej egzystencji, a w szczegoél-
nosci do wyjasnienia ludzkich proceséw poznawczych®? Tomasz z Akwinu
wskazuje na dwa procesy: poznanie zmyslowe (wspdlne dla ludzi i zwierzat)
oraz poznanie intelektualne (wlasciwe czltowiekowi). W poznaniu ludzkim
oba procesy wystepuja razem. W tym miejscu chcieliby$my skoncentrowaé
sie na charakterystycznych elementach procesu poznania intelektualnego, tzw.
intelligere, ktére jest jakby ,,czytaniem wnetrza, dotarciem do istoty rzeczy”*.

Wszyscy ludzie, niezaleznie od swoich zdolnosci intelektualnych, w rézny
sposdb poznaja rzeczy —zdobywajg o niej wiedze (scientia). W rzeczywistosci

29 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 12, a. 4, ad 3.

30 S.T. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijatiskiej, s. 345.

31 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, q. 13, a. 6.

32 Por. M. A. Krapiec, Epistemologia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Mary-
narczyk, t. 3, Lublin 2002, s. 193-200.

33 Sw. Tomasz z Akwinu, De Veritate. O prawdzie, thum. A. Bialek, Lublin 1999, q. 1, a. 12.
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niektorzy ludzie mogg poznawac lepiej niz inni**. Wedtug Akwinaty istniejg
trzy akty intelektu, ktére konstytuuja ludzkie poznanie, poszukiwanie wie-
dzy: akt pierwszy —uchwycenie natury quidditas rzeczy poznawalnej, akt
drugi —tworzenie sagdow oraz akt trzeci —rozumowanie™.

Pierwszy akt to uchwycenie natury quidditas rzeczy, tj. istotnych i koniecz-
nych cech rzeczy, dzigki ktérym jest ona tym, czym jest. W ten sposéb docho-
dzi do wytworzenia pojecia owej rzeczy.

Drugi akt to tworzenie saddw, ktdre polega na taczeniu pojec¢ i na ich odla-
czaniu, (rozdzielaniu), a zatem na twierdzeniu lub przeczeniu, na poréwnaniu
lub na uchwytywaniu réznicy**. Jak zauwaza Akwinata:

w materialnej rzeczy stwierdzamy dwojakie polaczenie czy zlozenie: pierwsze to polaczenie
formy z materig: i temu odpowiada to—wykonane przez mys$l—1taczenie, w ktérym catos¢
bedaca powszechnikiem, tj. calo$¢ uogdlniona, orzeka o swojej czeéci [...]. Drugie potacze-
nie to ztozenie przypadlosci z substancja: i temu rzeczowemu ztozeniu odpowiada to tacze-
nie wykonane przez mysl, wedlug ktérego przypadlo$¢ orzeka o podmiocie [...]. Laczenie

dokonywane przez mysl jest znakiem tozsamoéci stron faczonych ze sobg™.

Oba, faczenie i odlaczanie, nie daja nam pelnej wiedzy o rzeczy, ale jedynie
wiedze w jej najbardziej powierzchownej formie®®. Na tym etapie wykluczony
jest jakikolwiek fatsz*’. Zgodnie z logika faczenia i odlgczania umyst (mens, tj.
intelekt i wola) wychodzi od pojedynczej i konkretnej istoty rzeczy i abstrahuje
najpierw jej quidditas, a nastepnie jej powszechne wlasciwosci*®. Sad polega
tu na ,,skladaniu i dzieleniu poje¢”™: ludzki umyst bierze pod uwage owe poje-
cia w racjonalnej kompozycji i faczy je zgodnie z koniecznymi implikacjami.
Intelekt ocenia poprawno$¢ zestawienia tych pojec¢ z rzecza, ktore one opisuja:
ocenia, czy zestawienie to jest prawdziwe czy falszywe*!. Jesli nie ma zgodno$ci,
to powstale zestawienie jest falszywe i nie stanowi elementu wiedzy.

34 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 85, a. 7.

35 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 85, a. 5.

36 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 85, a. 5, ad 1.

37 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 85, a. 5, ad 3.

38 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 85, a. 6.

39 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 16, a. 2.

40 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 85, a. 5, ad 2. Por. M. Subacchi, Sa-
cro/Santo. Una categoria in prospettiva ontologico-analogica, Bologna 2010, s. 93.

41 Zob. Mysl, jak podkresla $w. Tomasz, ,zgodnosci tej nie chwyta tg swojg czujnoscia,
ktdrg pojmuje «czym co$ jest», ale tg, ktdrg osadza, ze rzecz jest taka, jaka jest jej postaé
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Trzeci akt intelektu to rozumowanie, ktore polega na zestawieniu ze sobg
kilku sagdow, w celu sformulowania kolejnego. Odpowiedzialny za to jest
rozum, ktéry wnosi o istnieniu pierwszych zasad, czyli pierwszych przyczyn,
ktére w konieczny sposéb reguluja to, co powszechne i znajduja wyraz w sfor-
mulowaniach naukowych*’. W ten sposdb rozumowanie staje sie sgdem per
modum cognitionis, ktérego warunkiem mozliwosci jest akt intelektu oraz
sprawnos¢ wiedzy*’.

W procesie ,,skladania i dzielenia pojec¢”, jak zauwaza $§w. Tomasz, ludzki
intelekt moze popetnia¢ bledy. Zas sam proces zmierza w kierunku bezpiecz-
nej i pewnej wiedzy. Nie wolno nam jednak zapominac, ze wiedza ludzka, ze
wzgledu na ograniczenia ludzkiego intelektu, jest fragmentaryczna.

Akwinata w swoich rozwazaniach na temat wiedzy uzywa pojecia scientia:
raz rozumie ja w sposob szeroki, jako nauke (tj. jako system twierdzen lub
poszukiwanie przyczyny), innym razem w sposob waski, jako wiedze pewna,
naukowsy (tj. rozumienie rzeczy jako skutku wlasciwej przyczyny). Stad scien-
tia to poznanie rzeczy w sposob pewny (certa cognitio rei)**, ale tez poznanie
rzeczy przez wlasciwg przyczyne (propter quid)*®.

Scientia moze by¢ okres§lona mianem pewnej, gdy z jednej strony jest de-
monstratywna — tzn. uzyskana za pomocg dowoddw, i z drugiej, gdy brana jest
z zasad koniecznych*®. W pierwszym przypadku, najogdlniej rzecz ujmujac,
dowodzenie polega na dojsciu do zasad pierwszych (principia immediata). Sa
to zasady poznawane przyrodzonym swiattem umystu, ktérych prawdziwos¢
ludzki intelekt jest w stanie natychmiast uchwyci¢’. Z zasad tych generowane

poznawcza, otrzymana z jej poznania. Tak dopiero poznaje i wyraza prawde. A czyni to,
faczac i odlaczajac. A co? Otdz mysl, tworzac zdanie, ktore jest odpowiednikiem sgdu, dang
forme istnienia oznaczong przez orzeczenie zdania albo przypisuje rzeczy oznaczonej przez
podmiot zdania, albo jej odmawia” (Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 16, a. 2);
zob. takze q. 17 a. 3.

42 Por. M. Subacchi, Sacro/Santo, s. 94.

43 Por. M. D’Avenia, La conoscenza per connaturalita in S. Tommaso d’Aquino, Bologna
1992, §. 79.

44 Por. Tommaso d’Aquino, Commento agli analitici posteriori di Aristotele, a cura di
D. Didero, t. 1-2, Bologna 2015-2017, lib. 1, lec. 4, nr 5.

45 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), lib. 1, c. 94, nr 3.

46 Por. Tommaso d’Aquino, Commento agli analitici posteriori di Aristotele, lib. 1, lec. 9,
nr 2; takze lec. 13, nr 1.

47 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. 1, a. 2, ad 1; De Veritate, q. 24, a. 1,
ad 18; Sw. Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Contra Gentiles), lib. 1, c. 8.



124 ks. Lukasz Niepsuj

sa wnioski, ktore naleza do nauki jako takiej. Ponadto od prawdziwosci i pew-
nosci zasad pierwszych zalezy prawdziwos¢ i pewno$¢ naukowych twierdzen.
Zasady pierwsze s3 takze wczesniejsze w stosunku do zasad koniecznych, ktére

z kolei mozna wyprowadzi¢ w ramach systemu pojeciowego zasad pierwszych.
Zasady konieczne to takie, bez ktérych nie moze zaj$¢ skutek*®. Ponadto kazda

scientia, w zaleznosci od sobie wlasciwego przedmiotu dociekan naukowych,
ma swoj zestaw zasad koniecznych. Zasady te, co warto zauwazy¢, moga stuzy¢

za bezposrednie zasady dowodzenia.

Obok scientia mamy réwniez wiedze pozyskang ,,z pewnego rodzaju po-
krewienstwa z tym, co ma sie 0sgdzi¢”*’, z tzw. . konnaturalnosci”; ten rodzaj
poznania jest takze jedng z form poznania racjonalnego. Wspomniany sad
dokonuje sie tu per modum inclinationis lub per connaturalitatem quandam
i jest typowy dla cztowieka cnotliwego®°.

Paradygmat ,homo agens” wedlug Ludwiga von Misesa

Ludwig von Mises, austriacki ekonomista zyjacy w polowie xx wieku, charak-
teryzuje dziatanie cztowieka w swojej pracy zatytulowanej Ludzkie dziatanie

(1949). Mises opisuje dynamike dziatania czlowieka z perspektywy mikroeko-
nomicznej, postugujac sie pojeciami prakseologii. Z punktu widzenia naszych

rozwazan skupimy sie jedynie na wybranych elementach teorii Misesa, takich

jak: pojecie ludzkiego dzialania, aksjomat fundamentalny oraz pojecie wiedzy
u dzialajacego czlowieka.

Pojecie ludzkiego dzialania w refleksji Ludwiga von Misesa

Centralnym pojeciem teorii ekonomicznej Misesa jest pojecie ludzkiego
dzialania. Mises buduje teori¢ ludzkiego dzialania, wychodzac od teorii
prakseologicznej. Prakseologia definiuje pojecia jako idealne typy kategorii

48 Por. Tommaso d’Aquino, Commento agli analitici posteriori di Aristotele, lib. 1, lec. 13,
nri.

49 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 2-2, thum. A. Glazewski, London 1967, q. 45,
a. 2.

50 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, q. a. 6, ad 3. Por. J. Maritain, On Knowledge
through Connaturality, ,The Review of Metaphysics“ 4 (1951), s. 473-481; 1. Biffi, Il giudizio
per quandam connaturalitatem o per modum inclinationis secondo San Tommaso: analisi
e prospettive, ,Rivista di filosofia neo-scolastica” 66 (1974), s. 356-393.
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katalaktycznych, tj. poprzez funkcje, jakie petnig w operacjach rynkowych,
w logice teorii wymiany. Ponadto nie zajmuje si¢ ona §wiatem zewnetrznym,
nie skupia si¢ na motywach ludzkiego dzialania, nie ocenia ani celéw, ani
srodkéw prowadzacych do osiggniecia celu ostatecznego (rozumianego jako
zaspokojenie potrzeb), lecz koncentruje si¢ na zachowaniu czlowieka w stosun-
ku do tego $wiata, na procesie podejmowania decyzji, poprzez ktory cztowiek
tworzy strukture $rodkéw i celéw®'. Obszarem zainteresowan prakseologii
staje si¢ ostatecznie cztowiek, wraz ze swoim procesem rozumowania i dziata-
nia. Zadaniem prakseologii jest uchwycenie znaczenia i sensu tegoz dzialania.

Z punktu widzenia szkoly austriackiej w ekonomii wazne jest analizowanie
kazdego ludzkiego dziatania w jego bezposrednim kontekscie przyczynowo-
-skutkowym. Wedtug Misesa: ,,ekonomia nie zajmuje si¢ rzeczami i konkret-
nymi obiektami materialnymi, lecz ludzmi, ich zamystami i dziataniami”®?.
Z definicji tej wynika, Ze do badania zjawisk rynkowych konieczne jest ich ana-
lizowanie z perspektywy ludzkiej osoby, ktora w nich uczestniczy*’. Ekonomia
jest wiec teorig ludzkiego dzialania, a nie tylko teorig decyzji. W konsekwencji
dzialanie cztowieka ,nalezy do istoty jego natury i egzystencji, jest srodkiem
umozliwiajagcym przezycie i wzniesienie si¢ ponad poziom $wiata zwierzat
iro$lin”* Ponadto ludzkie dziatanie mozna uzna¢ nie tylko za dziatanie racjo-
nalne i indywidualne, ale takze za dzialanie ekonomiczne. W tym kontekscie
Israel M. Kirzner (ur. 1930), uczen Misesa i przedstawiciel szkoly austriackiej
w ekonomii, stwierdza, ze koncepcja ludzkiego dziatania:

nie doprowadza do zamknigcia podejmujacego decyzje (lub ekonomicznej analizy jego de-
cyzji) w ramach danych celéw i srodkéw. Pojecie ludzkiego dziatania w Misesowskim sensie
zaklada, ze jednostka podejmuje stosowne czynnosci, aby ,zlikwidowaé niezadowolenie”
i,polepszy¢ swoja sytuacje”. [...] koncepcja ludzkiego dziatania nie ogranicza swojej analizy
decyzji do problemu alokacji wywotanego tym, ze chcac zrealizowa¢ liczne cele, mamy do
dyspozycji jedynie rzadkie $rodki (zasoby). [...] Odzwierciedla ona nie tylko zastosowanie

przez jednostke takich srodkoéw, ktére odpowiadaly hierarchii danych celéw, ale rowniez

51 Por. L. von Mises, Wstep, w: L. von Mises, Ludzkie dziatanie, ttum. W. Falkowski, War-
szawa 2011, S. 1-8.

s2 L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 1, 1V, 1, s. 78.

53 Por. J. Aranzadi del Cerro, Antroplogia, economia y teoria de la accion, s. 550.

54 L.von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 1,1, 3, s. 16.
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to, ze dostrzegla ona samg strukture celéw i srodkéw, wewnatrz ktorej nastepuje alokacja

i ekonomizacja®®.

Ostatecznie najwazniejszym elementem ludzkiego dziatania nie jest jedynie
podejmowanie decyzji, wybor celu i dgzenie do niego®®, ale fakt, ze wszystko
to dokonuje si¢ w zmieniajgcej sie rzeczywistosci, w dynamice procesu, ktory
wedtug Kirznera jest konkurencyjno-przedsigbiorczym procesem odkrywa-
nia®”. Wszystko to sprawia, ze ludzkie dziatanie jest zawsze czym$ realnym
zachodzacym w realnym $wiecie®®.

Aksjomat fundamentalny ludzkiego dzialania

W kontekscie naczelnej zasady ludzkiego dziatania, tj. zasady celowosci, eko-
nomisci szkoly austriackiej formuja tzw. fundamentalny aksjomat dziatania.

Aksjomat mowi, ze jednostka dziala, aby osiagna¢ cele, uzywajac do tego
odpowiednich $rodkéw. Stad podkresla on wage odkrycia struktury $srodkow
i celéw; konieczno$¢ wybierania miedzy celami, zdecydowania si¢ na jeden
z nich, przy jednoczesnym zrezygnowaniu z innych. Co wigcej, aksjomat
fundamentalny wskazuje na istnienie konfliktu pomiedzy celami, a co za tym
idzie, na konieczno$¢ dokonania wyboru jednego sposrdd nich, a zatem na
koniecznos¢ podejscia ekonomicznego. Oznacza to, ze jesli kazde dziatanie
wigze si¢ z wyborem migdzy réznymi mozliwosciami, kazde dziatanie poprzez
dobdr §rodkéw prowadzacych do osiggnigcia wybranego celu jest na swoj
sposob ekonomiczne, w sensie oszczedne (nakierowane na minimalizacje

55 I.M. Kirzner, Konkurencja i przedsigbiorczosé, ttum. K. Sledzifiski, Warszawa 2010,
s. 40.

56 Rothbard stwierdza, ze: ,Praxeology rests on the fundamental axiom that individual
human beings act, that is, on the primordial fact that individuals engage in conscious ac-
tions toward chosen goals. This concept of action contrasts to purely reflexive, or knee-jerk,
behaviour, which is not directed toward goals. The praxeological method spins out by verbal
deduction the logical implications of that primordial fact. In short, praxeological economics
is the structure of logical implications of the fact that individuals act. This structure is built
on the fundamental axiom of action, and has a few subsidiary axioms, such as that indivi-
duals vary and that human beings regard leisure as a valuable good” (M. N. Rothbard, Logic
of Action One: Method, Money, and the Austrian School, Cheltenham 1997, s. 58).

57 I.M. Kirzner, The Meaning of Market Process: Essays in the Development of Modern
Austrian Economics, eds. M.]. Rizzo, L. H. White, London-New York 1992, s. 101n.

58 Por. L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 4, XXI111, 4, S. 553.
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kosztéw i maksymalizacje efektywnosci). Trzeba takze podkresli¢ podstawowe
elementy obecne w tym aksjomacie, jak: akt decyzji (wybor), $rodki i cele.
Wybdr jest zawsze dokonywany pomiedzy:

réznymi mozliwosciami dostepnymi jednostce. Czlowiek nigdy nie wybiera miedzy cnota
a wystepkiem, lecz miedzy dwiema mozliwosciami dzialania, ktére w zaleznosci od przy-
jetego punktu widzenia nazywamy cnotliwym lub wystepnym. [...] [Wigcej, zycie ludzkie
sklada sie z nieprzerwanego ciagu pojedynczych dzialan. Jednak nie sg one od siebie od-
izolowane. Sg polaczone w tancuch dzialan, ktore wspoltworza wyzszy poziom dziatania
skierowanego na bardziej odlegty cel®.

Czlowiek ocenia koszty i korzysci indywidualnych wyboréw. Wyboér zatem
polega na poréwnaniu tego, co mamy, z tym, czego jeszcze nie mamy. Dlatego
dzialanie ma miejsce tylko wtedy, gdy istnieje potrzeba wyboru miedzy dwoma
mozliwymi celami®®. Ponadto cel i $rodki (wybrane i uzyte do osiggniecia tego
celu) zalezg od osobowych cech kazdego dziatajacego podmiotu®’.

Srodkiem uzytym do osiagniecia celu nazywamy to, co: ,stuzy urzeczy-
wistnieniu dowolnego celu, zamiaru, planu. [...] Srodkiem jest wszystko, co
[cztowiek] uzna za §rodek”®. Swiat nie ma wystarczajacej liczby srodkéw do
tego, aby czlowiek mogt osiagnac¢ jednoczesnie wszystkie swoje cele. Stad
czltowiek zmuszony jest do koordynacji Srodkéw i celéw, co jest przejawem
racjonalnosci jego dzialania. Mises zauwaza, ze:

$rodki ocenia si¢ i wartoéciuje stosownie do ich zdolnosci do przenoszenia okreslonych skut-
kéw. [...] Wybdr srodkéw jest problemem jakby technicznym, przy czym termin ,technika”
jest wziety w jego najszerszym sensie. Wybor ostatecznych celow jest sprawa osobista, su-
biektywna, indywidualng. Wybdr srodkow jest sprawg rozumu, wybdr ostatecznych celow

jest sprawg duszy i woli®.

59 L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 1, 11, 5, S. 39.

60 Por. L. von Mises, Epistemological Problems of Economics (1933), trans. G. Reisman,
Ausburn 2003, s. 158-159.

61 L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 1, 11, 6, s. 40.

62 L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 1,1V, 1, s. 78.

63 L. von Mises, Teoria a historia. Interpretacja proceséw spoteczno-gospodarczych, ttum.
G. Luczkiewicz, Warszawa 2012, . XX VIII.
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Kazdy czlowiek wybiera $rodki, ktore z jego punktu widzenia najlepiej
postuza do osiggnigcia celu w niepewnej i nieznanej przyszlosci.

Konieczno$¢ wyboru miedzy celami wymaga ze strony cztowieka zastoso-
wania hierarchii poszczegdlnych celéw, opartej na wlasnej skali wartosci. Tu
pojawia sie, charakterystyczna dla ekonomistéw szkoty austriackiej, subiek-
tywna teoria wartosci ekonomicznej, ktora bada wszystkie wybory i wartosci®.
Wedlug Misesa wartos¢ jest tym, co czlowiek przypisuje ostatecznemu celowi
swojego dziatania®. Ostatecznym celem jest zaspokojenie potrzeb cztowieka
dzialajacego. Czlowiek wartosciuje $rodki z punktu widzenia ich przydatno-
$ci w osiggnieciu wybranych celow. Wartos¢ jest zakorzeniona w cztowieku
i w jego sposobie reagowania na warunki §rodowiskowe. Co wiecej, wartos¢
jest relacja ustalajacg porzadek (ordering relation)°® miedzy dobrami: relacja,
ktéra z prakseologicznego punktu widzenia jest nierozerwalnie zwigzana z ak-
tualnym wyborem dokonanym przez dzialajacego czlowieka. To wlasnie on:

ma w wyobrazni skale potrzeb lub skale wartosci, z ktérej korzysta, gdy planuje dzialania.
Na podstawie tej skali przystepuje do realizacji potrzeb, ktére majg dla niego wigksza war-
to$¢, a wiec sg pilniejsze; pozostawia za$ niezaspokojone potrzeby o mniejszej wartosci, czyli

mniej pilne. [...] [Co wiecej,] skala warto$ci przejawia sie wylacznie w dziataniu®’.

64 Hiillsmann stwierdza, ze subektywna teoria warto$ci: «recognizes that human deci-
sions are made under the impact of the subjective values cherished by the decision-maker,
and that these values may be “rational” (reflecting objectively the best interest of the de-
cision-maker) from some point of view, but may also appear emotive, irrational, short-si-
ghted, etc. from other points of view» (J.G. Hiilsmann, Introduction to the Third Edition:
From Value Theory to Praxeology, w: L. von Mises, Epistemological Problems of Economics,
s.Xxv). Zob. takze: J. Aranzadi del Cerro, Antroplogia, economia y teoria de la accién, s. 546n;
A.H. Shand, G.L. S. Shackle, Subjectivist Economics: The New Austrian School, Devon 1980.
Ponadto Mises zauwaza, Ze: ,skale te nie istniejg niezaleznie, poza rzeczywistym dziataniem
jednostek. Jedynym Zrédlem wiedzy o tych skalach jest obserwacja dziatan cztowieka. Kazde
dzialanie zawsze $cisle odpowiada skalom wartosci lub potrzeb, poniewaz skale te sg jedynie
narzedziem interpretacji dziatan podejmowanych przez cztowieka” (L. von Mises, Ludzkie
dzialanie, cz. 1, 1V, 2, s. 80).

65 Warto$¢, jak zauwaza Mises, ,,to znaczenie, jakie dzialajacy czlowiek przypisuje osta-
tecznym celom. [...] Srodki s3 ocenianie wtérnie w zaleznosci od ich przydatnosci w daze-
niu do ostatecznych celéw. Ocena ich wartoéci wynika z oceny celéw, ktérym stuza. Srodki
maja dla cztowieka znaczenie tylko ze wzgledu na to, ze umozliwiaja mu osiggniecie okreslo-
nych celéw” (L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 1, 1v, 2, s. 81).

66 Por. D. Mahoney, On Austrian Value Theory and Economic Calculation, http://mises-
-media.s3.amazonaws. com/Mahoneys.pdf (30.10.2021).

67 L.von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 1, 1V, 2, s. 80.
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Subiektywna teoria wartosci ekonomicznej ttumaczy istote wymiany mie-
dzy ludZmi. Wymiana polega na tym, ze kazdy z jej uczestnikéw otrzymuje
od pozostalych najbardziej wartosciowe dla siebie dobra, a pozbywa sie tych
najmniej warto$ciowych. Z tego wszystkiego wylania si¢ takze koncepcja mo-
tywacji dzialajacego czlowieka. Wedlug Misesa czlowiek dziala intencjonalnie,
poniewaz odczuwa stan niezadowolenia i chce osiggna¢ stan przeciwny, stan
zadowolenia. Innymi stowy, motywacja, ktdra sklania czlowieka do dzialania,
jest swego rodzaju dyskomfort oraz przekonanie, zZe celowe dziatanie moze
doprowadzi¢ do wyeliminowania stanu niezadowolenia, a tym samym do
osiggniecia celu®®.

Na koniec nalezy podkresli¢ wolno$ciowy aspekt czynu ludzkiego, mocno
obecny w teorii Misesa. Ekonomista jest zwolennikiem indywidualizmu me-
todologicznego, stanowigcego antykolektywistyczng zasade ekonomii i nauk
spotecznych®. Zasada ta opiera si¢ na przekonaniu, ze kazde dziatanie czto-
wieka jest dzialaniem jednostki, ktéra dokonuje wolnych wyboréw i bierze za
nie pelng odpowiedzialno$¢. Mises nie redukuje podmiotu dzialajacego do
jakiego$ elementu czy czastki sktadowej wielkiego organizmu spolecznego.
Jednostka to podmiot dzialajacy w §wiadomej, racjonalnej i wolnej relacji
z cala rzeczywistoscia, rzeczywistoscig, ktorg poddaje roztropnej refleksji nad
mozliwos$ciami dzialania. Jego wolno$¢ jest rozumiana w sensie negatywnym’®.
Zatem wolnos¢ jednostki odnosi si¢ do sfery, w ktorej dziatajaca jednostka
znajduje si¢ w sytuacji wyboru miedzy alternatywnymi sposobami dzialania.
Czlowiek jest o tyle wolny, o ile wolno mu wybra¢ cele i srodki, ktorych na-
lezy uzy¢ do ich osiggniecia’. Co wiecej, jak zauwaza Mises, cztowiek zyjacy
w spoleczenstwie jest wolny nawet wtedy, gdy stuzy innym, poniewaz w ten
sposob stuzy réwniez sobie’®. Ponadto cztowiek jest wolny w takim stopniu,
w jakim moze ksztaltowac swoje zycie zgodnie ze swoimi planami. Mozna to

68 Zob. L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 1, 1, 1-2, 8. 9—14; 11, 11, S. 59.

69 L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 1, 11, 4, s. 36-38.

70 Por. I. Berlin, Dwie koncepcje wolnosci i inne eseje, ttum. H. Bartoszewicz, D. Grinberg,
S. Kowalski, M. Tanski, Warszawa 1991, s. 114. Zob. takze: ]. Klos, Wolnos¢ w mysli Ludwiga
von Misesa (1881-1973), ,Roczniki Filozoficzne” 63 (2015), s. 207-235.

71 L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 4, XV, 6, s. 242.

72 Mises stwierdza: ,,Freedom in society means that a man depends as much upon other
people as other people depend upon him. Society under the market economy, under the
conditions of economia libre, means a state of affairs in which everybody serves his fellow
citizens and is served by them in return” (L. von Mises, Economic Policy: Thoughts for Today
and Tomorrow [1979], Auburn 2006, s. 19).
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osiagnac tylko w przestrzeni wolnego rynku, bowiem gospodarka wolnoryn-
kowa charakteryzuje si¢ tym, ze czlowiek:

dziala na swdj rachunek, ale dziatania jednostki zmierzaja zaréwno do zaspokojenia jej wia-
snych potrzeb, jak i potrzeb innych ludzi. Dzialajac, kazdy stuzy innym cztonkom spote-
czenstwa. Jednoczeénie kazdy jest obstugiwany przez innych. Kazdy jest zarazem $rodkiem
i celem w sobie, ostatecznym celem dla siebie oraz $rodkiem dla innych w ich wysitkach

zmierzajacych do osiggniecia whasnych celow”>.

Jak zauwaza Mises, cztowiek nie bylby w stanie zrozumie¢ $wiata, gdyby
sprawy nie byly zarzadzane zgodnie z odwiecznymi prawami, czyli zgodnie
z prawem naturalnym, ktore jest podstawg ludzkiej egzystencji’. Skoro czto-
wiek, jako istota rozumna i wolna, jest w stanie pozna¢ naturalny porzadek
rzeczy, tak samo moze pozna¢ prawa prakseologiczne, ktore sg czgscig owego
porzadku’®. Ponadto istnieje: ,dany przez nature porzadek rzeczy, do ktorego
cztowiek musi dostosowac swoje dziatania, jesli chce odnie$¢ sukces™®. W kon-
sekwencji wolnos¢ jest ,,$cisle ograniczona prawami natury oraz prakseolo-
gii””’, a takze przez fakt ograniczonej liczby $rodkéw i celéw, przez kontekst
systemu spolecznego, rzeczywisto$¢ panstwa itp.”®.

Wiedza czlowieka dzialajacego

Szkota austriacka w ekonomii kwestie wiedzy rozpatruje w perspektywie
prakseologicznej (Ludwig von Mises) oraz subiektywno-praktycznej (Friedrich
A. von Hayek i Michael Polany).

Wiedza prakseologiczna ma charakter czysto formalny i ogélny i nie pod-
lega weryfikacji ani falsyfikacji na podstawie faktow i doswiadczen (Mises
odrzuca metody nauk przyrodniczych i historycznych). Wiedza w ekonomii

73 L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 4, XV, 1, 5. 223.

74 Por. L. von Mises, Epistemological Problems of Economics, s. 221.

75 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 17.

76 L.von Mises, Teoria a historia, s. 21.

77 L.von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 4, XV, 6, S. 242.

78 Por. L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 2, V111, 6-7, S. 142—147; CZ. 4, XIV, 7, S. 218-222;
CZ. 4, XV, 6, 8. 242—-249; L. von Mises, Epistemological Problems of Economics, s. 44—45. Zob.
takze: F. A. von Hayek, The Constitution of Liberty, Chicago 1960, s. 22n; A.H. Shand, Free
Market Morality: The Political Economy of the Austrian School, London-New York 1990, s. 74.
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ma charakter aprioryczny, poprzedza kazde doswiadczenie empiryczne, jest
to wiedza $cista i precyzyjna’”. Rozumowanie ma charakter konceptualny
i dedukcyjny, a priori. Aprioryzm Misesa oznacza jedynie niezaleznos¢ od
czasu, miejsca i do§wiadczenia w sensie nauk empirycznych. W tym miejscu
nalezy podkredli¢, ze obok wiedzy prakseologicznej istnieje rowniez tzw. wie-
dza wylgczna i rozproszona (w ujeciu Hayeka) lub milczgca (u Polany’ego)®’.

Wiedza subiektywna o charakterze praktycznym jest nabywana przez
podmiot poprzez dzialanie, ktére ten wykonuje w okreslonym kontekscie,
w okreslonych okoliczno$ciach czasu i miejsca. Mozemy powiedzie¢, ze taka
wiedza wiaze si¢ z konkretnymi sytuacjami, w jakich moze znalez¢ si¢ jed-
nostka i moze by¢ wykorzystana jedynie przez tych, ktoérzy sg zwigzani z ta
konkretng okolicznoscig czasoprzestrzenng®'. Wiedza jest takze wylaczna
i rozproszona. Wyltacznos¢ oznacza, ze tylko podmiot dzialajacy posiada, zna
i interpretuje te wiedze (lub ,,atom” wiedzy) we wlasny, osobisty, oryginalny
i $Swiadomy sposdb, a wigec w sposdéb niepowtarzalny (tj. drugi podmiot nie
posiada takiej samej wiedzy). Rozproszony, zdecentralizowany charakter wie-
dzy oznacza, Ze znajduje si¢ ona w umystach wszystkich ludzi, ktérzy dzialaja
i tworzg spoteczenstwo ludzkie®. Ponadto wiedza subiektywna jest osobista
i milczaca (czyli nieartykulowalna). ,,Osobista”, poniewaz w kazdym akcie
poznania podmiotu poznajacego uczestniczy wszystko to, co ,osobiste”, tj.
jego pasje, nadzieje itp.** Mozna powiedzie¢, Ze wymienione rodzaje wiedzy,
wraz z prakseologiczng, stanowia, z punktu widzenia petnienia funkeji przed-
siebiorczej, pelny obraz wiedzy.

Jesus Huerta de Soto (ur. 1956), wspolczesny przedstawiciel szkoty austriac-
kiej w ekonomii, wskazuje jeszcze na jeden wazny aspekt wiedzy, szczegdlnie
tej, ktdra wigze si¢ z dziataniem przedsigbiorczym, ale tez z dzialaniem w ogole.
Ekonomista zauwaza, ze: ,Kazdy akt przedsi¢biorczo$ci powoduje powstanie

79 Zob. L. von Mises, Epistemological Problems of Economics, s. 18. Zob. takze: L. von
Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 1, 11, 3, s. 33-36.

8o Por. E. Di Nuoscio, Ermeneutica ed economia. Spiegazione ed interpretazione dei fatti
economici, Soveria Mannelli 2014, s. 143.

81 Zob. E A. von Hayek, Economics and Knowledge, ,Economica” 4 (1937), s. 33-54;
E A. von Hayek, The Use of Knowledge in Society, ,American Economic Review” 35 (1945),
S. 519-530.

82 Por. E. Di Nuoscio, Ermeneutica ed economia, s. 144; ]. Huerta de Soto, Socjalizm, ra-
chunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, thum. W. Rybicki, Warszawa 2011, s. 28-30.

83 Zob. M. Polany, The Study of Man, Chicago 1959; J. Huerta de Soto, Socjalizm, rachunek
ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, s. 26-32.
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ex nihilo nowej informacji. Powstaje ona w umysle cztowieka, ktoéry podejmuje
przedsigbiorcze dzialanie [...]. [To za$ implikuje] jej przekazywanie za posred-
nictwem rynku. Przekazywanie komus§ informacji polega na doprowadzeniu
do powstania w jego umysle czesci informacji, ktorg wczesniej wytworzyla
lub znalazta osoba przekazujgca te informacje”®*. Nalezy pamietaé, ze dla
ekonomistow szkoly austriackiej wiedza cztowieka nie jest petna i doskonata.
Czlowiek moze popelnia¢ bledy. Mises i Kirzner zauwazaja, ze czlowiek nie
jest nieomylny i czesto przy wyborze i zastosowaniu metod potrzebnych do
osiggniecia swoich wlasnych celéw popelnia bledy®”.

Przedsi¢biorca w dynamice ,homo agens”

Zaprezentowane powyzej wybrane elementy tomistycznej i Misesowskiej teo-
rii ludzkiego dzialania, naszym zdaniem, nie tylko nie wykluczaja sie, ale
uzupelniaja, dajac pelny obraz czlowieka dzialajacego, szczegdlnie w prze-
strzeni rynku. Takim agentem jest przedsiebiorca. Charakterystyczny dla
niego duch przedsiebiorczosci zdaje si¢ by¢ wspdlny wszystkim uczestnikom
procesu produkcyjnego (takze konsumentom, pracownikom itp.), wszystkim
ludziom, poniewaz wigze si¢ z kazdym ludzkim dziataniem®’. W praktyce
duch ten przejawia sie cho¢by w aktywnosdci mikroprzedsigbiorstw, prakty-
ce mikrokredytéw, réznych form finansowania, w spolecznych funduszach
inwestycyjnych, czy wreszcie w dazeniu do dobrego wykorzystania kapitatu
spotecznego i zasobow ludzkich®”.

84 J. Huerta de Soto, Socjalizm, rachunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, s. 35-36.
Wedltug Huerta de Soto przedsigbiorczo$¢ ma ceche kreatywnosci, tj. tworzy nowa informa-
cje, ktora wczedniej nie istniata (stworzenie ex nihilo, w sensie, ze osoba ludzka dostrzega
lub uswiadamia sobie cos, czego wczesniej sobie nawet nie uéwiadamiata). Zob. J. Huerta de
Soto, Socjalizm, rachunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, s. 32n.

85 Por. L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 2, 1X, 4, s. 166-167; 1. M. Kirzner, Come funzio-
nano i mercati. Squilibrio, imprenditorialita e scoperta (1997), trad. G. Gianfreda, Roma 2002,
s. 77n; 1. M. Kirzner, Discovery, Capitalism, and Distributive Justice (1989), w: I. M. Kirzner,
Discovery, Capitalism, and Distributive Justice: The Collected Works of Israel M. Kirzner, eds.
P.]. Boettke, E Sautet, Indianapolis 2016, s. 3-169. Zob. takze: B. Croce, Sul principio eco-
nomico. Lettera al prof. V. Pareto (1900), ,Giornale degli Economisti” 21 (1900), s. 15-26;
B. Croce, Materialismo storico ed economia marxista, Bari 1961.

86 Por. L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 4, X1V, 7, S. 218-222.

87 Por. Benedykt xv1, Encyklika Caritas in veritate, 29.06.2009, nr 45; Benedetto xv1, Di-
scorso ai membri dell’Unione degli Industriali e delle Imprese di Roma, 18.03.2010, w: Insegna-
menti di Benedetto xv1, t. V1,1 (2010), Citta del Vaticano 2011, s. 353; Papieska Rada Iustitia et
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Dzialania przedsiebiorcy charakteryzuja sie celowoscig. W tym kontekscie
szkota austriacka nie mowi o celu ostatecznym, ale o celu rozumianym jako
zaspokojenie naturalnego pragnienie szczescia, szczgscia opisanego katego-
riami zadowolenia i satysfakcji. Ekonomisci tej szkoly podkreslaja zatem wage
fundamentalnego aksjomatu, wzmacniajacego zrozumienie relacji miedzy
celami pozadanymi, celami bliskimi i Srodkami uzytecznymi do ich osiagnie-
cia w $wietle subiektywnej teorii wartosci ekonomicznej i indywidualizmu
metodologicznego. W tej perspektywie przedsigbiorca najpierw bedzie si¢
staral: ,,0siggna¢ cele o wigkszej wartosci, a dopiero potem inne, stosunkowo
mniej wazne. [...] [A takze] [...] bedzie poszukiwal, ceteri paribus, sposobu
jak najwcze$niejszego osiagniecia celu”®®. Widzimy wiec, ze przedsiebiorca
bedzie dziatal zgodnie z prawem uzytecznosci krancowej i preferencji czaso-
wej. Spojrzenie czysto ekonomiczne nie wyklucza jednak, w tym przypadku,
mozliwosci uwzglednienia celu ostatecznego, w ktérym Tomasz z Akwinu
widzi szczedcie wieczne, perspektywe zjednoczenia czlowieka z Bogiem. Tak
rozumiany cel ostateczny moze by¢ dla agenta wierzacego rzeczywistym mo-
torem zapewniajacym dynamizm jego dziatania i aktywnosci gospodarczej.
Wiecej, moze pomdc w przezwycigzeniu jednostkowosci jego czyndw oraz
indywidualizmu w jego dzialaniu, moze wplyna¢ nie tylko na sama osobe
dzialajacego, ale takze na innych obecnych w przestrzeni oddzialywania
dzialajacego podmiotu.

Istotnym elementem przedsigbiorczego, szerzej: ludzkiego dzialania, sa
takze — podkreslane przez Akwinate i Misesa—rozum i wola, a co za tym
idzie racjonalno$¢ i wolnos¢ ludzkiego dzialania. Rozum zapewnia intencjo-
nalno$¢ aktu woli i pozwala podmiotowi dzialajacemu opracowywac rézne
plany dzialania, ktére uwzglednialyby zmieniajacg si¢ rzeczywistos$¢ oraz
naturalne sktonnosci podmiotu dziatajacego. W tworzeniu tych planéw pod-
miot odwoluje si¢ nie tylko do swojego doswiadczenia, ale takze do zdobytej
wiedzy. Ekonomisci szkoty austriackiej, dostrzegajac zmiennos$¢, dynamizm,
nieprzewidywalno$¢, ztozonos¢ oraz niepewnos¢ rzeczywistosci $wiata, pod-
kreslaja role rozumnego dzialania przedsiebiorcy, ktéry musi zdobywac wiedze,
gromadzi¢ informacje i je interpretowaé, podejmowac decyzje oraz wybieraé
odpowiednie cele i $rodki do ich osiagnigcia. Rozumnos¢ przedsigbiorczego

Pax, Powolanie lidera biznesu. Refleksja, thum. H. Zieleznik, Krakéw 2012, nr 43; D.K. Finn,
Reciprocity, Trust, and Social Capital, w: The Moral Dynamics of Economic Life: An Extension
and Critique of Caritas in Veritate, ed. K. Finn, Oxford—-New York 2012, s. 76-80.

88 J. Huerta de Soto, Socjalizm, rachunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, s. 25.
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agenta polegataby zatem na: ,tworzeniu, odkrywaniu albo po prostu orien-
towaniu sie przez podmiot, jakie cele i srodki uwaza za wlasciwe na kazdym
etapie swojego [dzialania]. [W ten sposdb,] kiedy dzialajacy podmiot uzna,
ze znalazl cele warte wysitku, a takze srodki do ich osiagniecia, [...] wlacza
je, zwykle milczgco, do planu dzialania. Nastepnie urzeczywistnia ten plan
jako osobisty akt woli”®.

Skiadowa owej rozumnosci przedsigbiorcy jako homo agens jest zaréwno
umiejetnos$¢ prowadzenia kalkulacji ekonomicznej, jak i swego rodzaju czuj-
nos¢ (alertness). Ta pierwsza nadaje dziatalnosci przedsiebiorczej charak-
ter racjonalny, intencjonalny, dobrowolny, aksjomatyczny i kalkulacyjny®°.
Ponadto, mimo ze owa kalkulacja wigze si¢ z okresleniem sposobow i srodkéw
do osiaggniecia przyjetego przez podmiot celu, to jednak nie potrafi poméc
mu w tym, jakie konkretnie $rodki lub cele powinien wybra¢. Kalkulacja nie
pozwala agentowi na okreslenie ,,stabilnej” oceny, poniewaz jest dokonywana
w danej chwili, w konkretnym miejscu i czasie oraz w oparciu o subiektywna
teori¢ warto$ci. Ponadto przedsigbiorca, posiadajac umiejetnosci i talenty,
zawsze dziala w oparciu o okreslone przekonania, swoje intuicje zwigzane
z mozliwymi konfiguracjami rynku, subiektywne przekonania lub swoja
wylaczng, rozproszona i ukryta wiedze.

Owa druga umiejetno$¢, czujnosé, zwana takze kirznerowska bystroscia
(alertness), ,pozwala [przedsiebiorcy] zauwazal to, co dzieje sie w otoczeniu™’,
a tym samym rozpoznac potrzeby ludzi (w szczegolnosci konsumentéw), do-
strzec braki w sprawiedliwej redystrybucji dobr czy w realizacji projektéw
biznesowych. Alertness pomaga agentowii w tym, by jego dzialanie bylo pelne
sensu praktycznego.

Istotna w dziataniu przedsiebiorczym jest réwniez wola, ktéra—jak uczy
$w. Tomasz —podaza za konkretnym sadem rozumu praktycznego, sadem,
ktory jednoczesnie nie ogranicza wolnosci wyboru dziatajacego czlowieka.
Wolnos¢, ktéra cechuje tomistyczne rozumienie czynu ludzkiego, wazna jest
takze dla szkoly austriackiej, szczegélnie w kontekscie dziatania przedsiebiorcy
na rynku, w relacjach z innymi dziatajagcymi podmiotami czy tez panstwem.
Wigcej, jest ona wazna takze w funkcjonowaniu firmy i realizacji jej celow.
Podkresla si¢ wolnos¢ przedsigbiorstwa, czyli swobode przedsigbiorstwa w jego

89 J. Huerta de Soto, Socjalizm, rachunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, s. 20.

9o Por. L. von Mises, cz. 1, I, 3—4, s. 14-18; cz. 3, XI, 3, S. 179-182; CZ. 4, XIV, 1-3, S. 201-211.

91 J. Huerta de Soto, Socjalizm, rachunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, s. 25. Zob.
takze: I. M. Kirzner, Konkurencja i przedsigbiorczos¢, s. 22-25.
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dziatalno$ci gospodarczej na rynku, w zlozonej rzeczywistosci, w ktorej sa
inne przedsiebiorstwa, panstwo itp.; a takze wolno$¢ w przedsigbiorstwie, czyli
stawia si¢ w centrum swobodne dzialanie wszystkich oséb, ktére promuje
i szanuje wolno$¢ podmiotowg wlasciciela, przedsiebiorcéw, pracownikéw,
dostawcow, konsumentéw, udzialowcéw itp. Z wolnoscig osoby zwigzana
jest réwniez inicjatywa gospodarcza, kreatywnos¢, planowanie i postawa
innowacyjna, a takze wlasno$¢ prywatna. Aspekt wolnosci podkreslany jest
w mysleniu ekonomistéw szkoly austriackiej. Mises wyraznie stwierdza:

Jezeli pracodawca chce, zeby produkcja jego przedsigbiorstwa przewyzszata pod wzgledem
jakosci lub iloéci produkcje towardw, jakie mozna wytworzy¢, pracujgc z batem nad glowg,
musi zainteresowac robotnika zyskiem z jego pracy. Zamiast kara¢ go za lenistwo i opie-
szalo$¢, musi nagradzac jego pracowito$¢, umiejetnosci i zapal. Jednak zadne zachety tego
rodzaju zastosowane wobec niewolnika, czyli pracownika, ktéry nie otrzymuje pelnej ryn-
kowej ceny za swdj wklad pracy, nie spowoduja, ze jakos¢ jego ustug doréwna jakosci $wiad-
czonych przez wolnego czlowieka, czyli robotnika wynajetego na wolnym, nieskrepowanym

rynku pracy®>

Aby wzmocni¢ wolnosé¢ przedsiebiorstwa na rynku, panstwo musi ustano-
wi¢ odpowiednie ustawodawstwo, ale nigdy nie moze stac si¢ prewariantem
w roznych dzialaniach ograniczajacych wolnos¢ (rézne formy kolektywizmu,
etatyzmu, interwencjonizmu). Ponadto prawo panstwowe musi zapewniac
firmie pewng przestrzen, w ktorej moze si¢ swobodnie poruszac. Na przykiad
pewne przepisy prawne winny gwarantowa¢ wlasnos¢ prywatng, wolna kon-
kurencje i proces ustalania cen poprzez mechanizm rynkowy. Co wiecej, ,pan-
stwo musi by¢ tak ukonstytuowane, zZeby zakres jego praw zostawil jednostce
pewna wolnosé¢ dziatania. Obywatel nie moze by¢ tak ograniczony w swoich
dzialaniach, zeby — jesli mysli inaczej niz ci, ktorzy sprawuja wladze —jego je-
dynym wyborem byto albo zging¢, albo zniszczy¢ machine pafistwa”®’. Pewng
pomoc w ustabilizowaniu relacji migdzy aktywnoscig jednostki a dzialaniem
panstwa proponuje doktrynalna zasada solidarnosci, zasada pomocniczosci
i sprawiedliwo$ci oraz koncepcja ustroju ekonomicznego wedtug spotecznej
nauki Ko$ciota.

92 L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 4, XX1, 9, S. 535.
93 Por. L. von Mises, Liberalizm w tradycji klasycznej, thum. S. Czarnik, Krakéw 2015,
s. 86.
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W dzialaniu czlowieka waznym elementem, na ktéry wskazuje Akwinata
i Mises, jest wiedza. Tomasz mowi o scientia — rozumianej jako nauka czy tez
wiedza pewna, jako zbiér twierdzen czy zwigzkéw przyczynowo-skutkowych,
ktore odnosza sie do zasad pierwszych i zasad szczegdtowych. Nie kidci sie to
takze z podej$ciem ekonomistow szkoly austriackiej, ktorzy okreslaja wiedze
agenta mianem prakseologicznej (a priori), wytacznej, rozproszonej i milczace;.
Zauwazajg takze, ze w pozyskiwaniu wiedzy istotng role odgrywaja informacje,
ktére sg niepewne, oraz dane, ktdre na ogét sa niekompletne. Dlatego dzialanie
przedsiebiorcy ma charakter spekulacyjny. Mises zauwaza, ze:

Podobnie jak kazdy dziatajacy cztowiek, przedsiebiorca jest zawsze spekulantem. Ma do czy-
nienia z niepewnymi warunkami przyszlosci. Jego sukces lub porazka zalezg od trafnosci
przewidywan dotyczacych niepewnych zdarzen. Jesli niewtasciwie zrozumie to, co ma na-
stapié, czeka go katastrofa. Jedynym zrédlem, z ktérego biora si¢ zyski przedsiebiorcy, jest to,

ze lepiej niz inni potrafi przewidzie¢ przyszle potrzeby konsumentow’.

Przedsigbiorca, niczym spekulant, spekuluje nad przyszlosdcia, czyli jak
podkreslaja ekonomisci szkoty austriackiej, spekuluje nad ewolucja cen be-
dacych Zrédtem informacji®>. W ten sposéb w umysle przedsiebiorcy ,,prze-
szle doswiadczenia taczg si¢ z tworzonymi projektami przysztosci w obrazy
i oczekiwania. Przyszlo$¢ ta nie jest nigdy zdeterminowana, ale wyobrazana,
projektowana i urzeczywistniana przez cztowieka krok po kroku™?®. W $wietle
tego, jak chce Mises, przedsiebiorca dokonuje predykcji prakseologicznej (innej
niz prawdopodobienstwo matematyczne), czyli arbitrazu, sagdu arbitrazowego
miedzy réznymi cenami w dynamice operacji kupna i sprzedazy, informujac
tym samym inne podmioty gospodarcze o mozliwoséci osiagniecia przez nie
zysku””.

Widzimy zatem, ze przedsigbiorca jako homo agens dziala—zaréwno
W ujeciu tomistycznym, jak i misesowskim —w sposéb dynamiczny, celowy,
racjonalny i dobrowolny. Szkota austriacka chce, by tak rozumiana dziatal-
nos$¢ (przedsiebiorcza) uwolnita kreatywnos¢, ktora bedzie podkreslata role

94 L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 4, XV, 8, s. 251.

95 Por. L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 4, XV, 8, s. 251; CZ. 4, XVI, s. 281n.

96 J. Huerta de Soto, Socjalizm, rachunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza, s. 21.
97 Por. L. von Mises, Ludzkie dzialanie, cz. 1, V1, 7, 8. 101; CZ. 1, XVI, 1, 8. 281-284.
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wspOlpracy, koordynacji i rywalizacji, oraz ktora ,uzdrowi” konkurencje®®.
Z kolei z chrzescijanskiego punktu widzenia dziatania przedsigbiorcy, a nawet
firmy, powinny implikowac odpowiedzialnosc¢.

Jak przypomina Jan Pawet 11, inwestowanie jest zawsze wyborem moral-
nym oraz kulturowym®®. Dlatego w kwestii odpowiedzialnoéci przedsiebiorcy
wazne byloby etyczne, moralne, humanistyczne i cnotliwe szkolenie lide-
réw firm, przedsiebiorcow, a takze lideréw wérdd pracownikéw; rozwijanie
cndt (zwlaszcza uczciwodci i zaufania) zgodnie z kodeksem etyki zawodo-
wej; uwrazliwienie ich, by postrzegali swoje dzialanie zawsze w kontekscie
pluralistycznej catoéci'®’, to znaczy w perspektywie dobra wspdlnego oraz
umacniania solidarno$ci i odpowiedzialnej wolnoéci'®'. Wolny, wspierajacy
i odpowiedzialny przedsiebiorca to ten, ktory swoja dzialalnos¢ gospodarcza
ujmuje w ramy m.in. cndt, profesjonalizmu, pracowitosci, produktywnosci
i konkurencyjnosci, zaangazowania w projekty gospodarcze oraz wzrostu
wydajnosci przedsiebiorstwa i wspolpracy ze stowarzyszeniami i zwigzkami
zawodowymi (ktére bronig uzasadnionych intereséw i praw pracownikow,
negocjuja z wlascicielami przedsigbiorstw lub z rzadem). Wolny, wspierajacy
i odpowiedzialny przedsigbiorca, jak wskazuje papiez Franciszek, to ten, ktéry
przyjmuje na siebie ,,ryzyko uzycia pieniedzy”'*%. Ponadto taki przedsiebiorca
dziata w dynamice realizmu praktycznego'®’.

W odniesieniu do odpowiedzialnosci biznesu podkresla si¢ wage spotecznej
odpowiedzialnosci firmy oraz potrzebe etycznego fundamentu w jej aktyw-
nosci na rynku. Istnieja dwa powody, dla ktérych firma moze decydowac

98 Por. J. Huerta de Soto, Socjalizm, rachunek ekonomiczny i funkcja przedsigbiorcza,
S. 46—47. Zob. takze: R. G. Holcombe, Advanced Introduction to The Austrian School of Eco-
nomics, Cheltenham-Northampton 2014, s. 19-20.

99 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 36.

100 Benedetto xv1, Discorso ai membri dell’'Unione degli Industriali e delle Imprese di
Roma, s. 354.

101 Por. D. Melé, The Challenge of Humanistic Management, ,,Journal of Business Ethics”
44 (2003), s. 77-88; R. Solomon, Ethics and Excellence: Cooperation and Integrity in Business,
New York 1992; P. Koslowski, Some Principles of Ethical Economy, w: Trends in Business and
Economics Ethics, eds. C. Cowton, M. Haase, Berlin-Heidelberg 2008, s. 31-70.

102 Franciszek, Discorso ai partecipanti alla Conferenza Internazionale delle Associazioni
di Imprenditori Cattolici (UN1APAC), Citta del Vaticano, 17.11.2016, ,,Acta Apostolicae Sedis”
108 (2016), s. 1378-1379.

103 Por. M. Novak, Business as a Calling: Work and the Examined Life, New York 1996,
s. 120; E Felice, Capitalismo e Cristianesimo. 1l personalismo economico di Michael Novak,
Soveria Mannelli 2002, s. 66-70.
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o dziataniach odpowiedzialnych spotecznie: interes wlasny i wartosci etyczne.
Luciano Venturini'®* wyjasnia, ze firma realizujgca spoteczng odpowiedzial-
nos¢ biznesu to firma, ktéra oprdécz dazenia do zysku i jego maksymalizacji,
zachowuje zdolno$¢ dostrzegania, oceniania, wykorzystywania mozliwej
przestrzeni do zaangazowania etycznego i jego pozytywnych konsekwencji
dla spoteczenistwa'®.

Wszystko to moze poprowadzi¢ przedsigbiorce i firme do doskonalosci, po-
moc przeanalizowac ich praktyke, aby dostrzec problemy moralne, a przede
wszystkim zbada¢, w jaki sposéb moga uczynic¢ swojg dziatalnos¢ gospodarcza
bardziej efektywna z moralnego punktu widzenia. W sferze etycznej firmy
winno by¢ miejsce na uczciwos$¢ i kompetencje. Mises faczy uczciwosé¢ z do-
bra wolg, reputacja firmy. Ekonomista przekonuje, ze firma zyskuje dobra
reputacje:

dzigki przeszlym dokonaniom. Od takie firmy oczekuje si¢, ze w przyszlosci poziom jej
ustug bedzie réwnie wyskoki jak dawniej. [...] Reputacja na wolnym rynku nie umniejsza
znaczenia konkurencji ani jej nie ogranicza. Kazdy moze zyska¢ dobra opinie i kazdy, kto
cieszy si¢ renoma, moze jg utracic. [...] Uzyskanie dobrej reputacji wymaga nie tylko uczci-
wosci i wzorowej obstugi klientéw, lecz takze nakladéw pienieznych. Zanim firma zdobedzie
statych klientéw, musi uplyna¢ troche czasu, niekiedy nawet musi ponies¢ straty w nadziei,

ze zrekompensuja je przyszle zyski'’S.

Etyczny aspekt dziatalno$ci przedsigbiorczej mozna wzmocnic informacja-
mi o rynku. Posiadajac wigcej informacji, przedsigbiorca moze lepiej oceni¢
realia rynku i wszystkie okolicznosci, ktore towarzysza jego dziataniu; potrafi
dobrze rozumie¢ procesy zachodzace w spoleczenstwie i gospodarce. W kon-
sekwencji moze to uchroni¢ przedsigbiorce przed zagubieniem si¢ w napig-
ciach i sytuacjach kryzysowych, i nada¢ jego dzialaniom charakter relacyjny
i spoteczny'®”. Ponadto dla przedsiebiorcy nie jest wazne szukanie btedéw
innych, ale uczenie si¢ na wlasnych btedach, a tym samym skupienie si¢ na

104 Wykladowca ekonomii politycznej na Katolickim Uniwersytecie Naj$wietszego Serca
w Mediolanie.

105 L. Venturini, Significati e potenzialita della responsabilita sociale dell'impresa. Gli
sviluppi del dibattito teorico, w: Responsabilita sociale d’impresa e dottrina sociale della Chie-
sa cattolica, a cura di H. Alford, G. Rusconi, E. Monti, Milano 2010, s. 49.

106 L. von Mises, Ludzkie dziatanie, cz. 4, XV1, 7, S. 324.

107 Por. Benedykt xvi1, Encyklika Caritas in veritate, nr 3.
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tworzeniu nowego stylu zarzadzania biznesem. Styl ten mozna zamanife-
stowac poprzez profesjonalne poszerzanie swoich umiejetnosci w kwestii
podejmowania decyzji, ktére moga zapewni¢ dochdd, zysk, ale takze tych
mogacych wzmocni¢ dynamike relacji miedzyludzkich i wspélne dobro; row-
niez w przestrzeni cigglego poszukiwania nowych mozliwoséci biznesowych,
ulepszania starych metod produkgji, pracy i marketingu oraz odkrywania tych
nowych. W szczegolnosci styl przedsigbiorczy determinuje kulture firmy, tzw.
kulture korporacyjng. W ten sposdb przedsigbiorca i firma moga wzmocnié
swoja odpowiedzialno$¢ spoteczng i promowac ,integralny rozwdj cztowieka
w biznesie”'*®%. W konsekwencji, naszym zdaniem, sama firma staje sie instru-
mentem humanizacji rynku i cywilizacji gospodarki, a posta¢ przedsigbiorcy
homo agens staje si¢ modus ponens tego procesu.

Zakonczenie

Istotng nowoscia, jaka mysl chrzescijanska wprowadza do modelu przed-
siebiorcy i jego aktywnosci na rynku w dynamice paradygmatu homo agens,
jest element powotania, tj. spojrzenia na dzialalnos¢ przedsigbiorcza jako
osobistg i wspolnotowa droge uswigcenia. Parafrazujac stowa Jana Pawla 11,
mozemy powiedzie¢, ze przedsigbiorczos¢ nie moze by¢ zwykla konieczno-
$cig, ale musi by¢ traktowana jako autentyczne powolanie, Boze wezwanie do
budowy nowego $wiata, w ktdrym wspotistnieja sprawiedliwos¢ i braterstwo,
ktory staje sie zalgzkiem krélestwa Bozego, w ktérym nie bedzie brakéw ani
ograniczen'®’. Przedsiebiorca odczytujgcy swojg aktywno$¢ jako powotanie
odnosi ja do celu ostatecznego, moze stac si¢ zalgzkiem dobrej zmiany, owej
budowy nowego $wiata. Stad stuszna wydaje si¢ uwaga Misesa, ktdérg autor
uzyl w kontekscie ekonomicznym, a ktérg my odniesiemy do nam blizszego,
antropologiczno-etycznego:

z wyobrazenia gospodarki rynkowej nie da si¢ usung¢ przedsiebiorcy. Rdézne komplemen-
tarne czynniki produkcji nie spotykaja si¢ spontanicznie. Polaczy¢ je musi celowy wysitek

ludzi dazacych do okreslonych celéw i powodowanych checig zwiekszenia swego zadowo-

108 Papieska Rada Iustitia et Pax, Powotanie lidera biznesu, nr 79.
109 Zob. Juan Pablo 11, Discurso a los obreros de Guadalajara. Viaje a la Repuiblica Domi-
nicana, México y Bahamas, 30.01.1979, ,,Acta Apostolicae Sedis” 71 (1979), s. 223.
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lenia. Wyeliminowanie przedsi¢biorcy oznacza wylaczenie sily napedowej calego systemu

rynkowego'*°.

W tym kontekscie nasuwa si¢ wniosek, budzacy nadzieje, ze dziatalno$é
i aktywno$¢ przedsigbiorcy w gospodarce rynkowej otwiera droge do huma-
nizacji rynku w sposéb skuteczny i naturalny.
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Abstrakt

Przedsigbiorca w dynamice paradygmatu ,homo agens” w swietle
nauki Tomasza z Akwinu i mysli Ludwiga von Misesa

Obserwacja proceséw rynkowych pokazuje, ze zjawiska ekonomiczne same w so-
bie sg czyms$ wiecej niz tylko zwykla wymiang towaréw i ustug. Naleza do prze-
strzeni ludzkiego dzialania i sg rzeczywistoscia, ktéra wpisuje si¢ w dynamike
paradygmatu homo agens. Paradygmat ten stanowi o istocie dzialania przedsie-
biorczego, wigcej, ludzkiego dziatania w gospodarce wolnorynkowej. W naszych
rozwazaniach chcemy pokazac¢, ze tym, co wzbogaca ten paradygmat, jest reflek-
sja $w. Tomasza z Akwinu na temat ludzkiego dzialania oraz mysl ekonomiczna
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i teoria prakseologiczna Ludwiga von Misesa (1881-1973), zalozyciela austriackiej
szkoly ekonomii.

Stowa kluczowe: paradygmat homo agens, przedsiebiorca, $w. Tomasz
z Akwinu, Ludwig von Mises, austriacka szkofa ekonomii

Abstract

The entrepreneur in the dynamics of the ,homo agens” paradigm in the light
of the teachings of Thomas Aquinas and the thoughts of Ludwig von Mises

The observation of the market processes shows that economic phenomena in them-
selves are much more than just a simple exchange of goods and services. They are
the space of human action and the reality inscribed in the dynamics of the homo
agens paradigm. This paradigm reflects the essence of entrepreneurial activity
and human actions in the space of a free market economy. In our considerations,
we want to show that what enriches this paradigm is the reflection of St. Thomas
Aquinas on human action and the economic thought and praxeological theory of
Ludwig von Mises (1881-1973), the founder of the Austrian School of Economics.

Keywords: homo agens paradigm, entrepreneur, St. Thomas Aquinas, Ludwig
von Mises, praxeology, Austrian School of Economics
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3

. Znaczenie ogrodow biblijnych
' w hermeneutyce biblijne;

Ogrod to dla wielu z nas kawalek raju na ziemi. Jako uporzadkowana czgstka
przyrody nie tylko stanowi element ludzkiej gospodarki, ale budzi réwniez
zachwyt estetyczny. Przenikniety zielenig skrawek ziemi czgsto staje si¢ prze-
strzenig oddzielajacg nas od §wiata petnego zgietku i pospiechu, dajac ukojenie
i poczucie szczeécia. Nalezy zauwazy¢, ze biblijny ogrod rajski bardzo mocno
wplywal na wyobraznie pokolen —zwlaszcza zydow, chrzescijan i muzulma-
néw'. Pojecie ogrodu obecnie odnosi si¢ do réznych form uksztaltowania
przestrzeni i funkcjonuje na rowni z pojeciem ,,zalozenie ogrodowe™.
Jakkolwiek topos ogrodu ma $cisty zwiagzek z ziemskim, realnym miejscem,
to ze wzgledu na konotacje odczuwania piekna, szczedcia, bujnej wegetacji,
zmystowej przyjemnosci i zadowolenia otrzymat wyrazny aspekt metafizyczny,
czyniacy zado$¢ najgltebszym pragnieniom ludzkos$ci —zycia w pelni szczescia.

1 Zob. N. Mojzyn, Rajski ogréd jako topos szczescia w chrzescijariskiej komunikacji kultu-
rowej, ,Kultura—Media — Teologia” (2018) nr 34, s. 28-61.

2 Wydzielong przestrzen organizuje si¢ w odniesieniu do naturalnych uwarunkowan,
m.in. uksztaltowania powierzchni, rzezby terenu, klimatu czy gleby. Zrytmizowanie i usys-
tematyzowanie w odpowiedni sposéb naturalnych elementéw krajobrazu — rodlinnosci, wod,
form naturalnych, pozwala uporzagdkowac przestrzen. Od czlowieka zalezy natomiast dobor
form i roslinnoéci na podstawie koncepcji programowej. Jedng z nich moze by¢ potrakto-
wanie ogrodu jako miejsca uprawy roélin dekoracyjnych, albo wrecz samego w sobie dzieta
sztuki, gdy twoérca ogrodu ujmuje elementy naturalne w jedng mysl kompozycyjna. Zob.
N. Mojzyn, Rajski ogréd jako topos szczescia, s. 28-61.
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W chrze$cijaniskim kodzie kulturowym ogréd jest znakiem szczescia i przy-
jemnosci, ale posiada takze znami¢ miejsca odosobnienia, bezpieczenstwa
i jednocze$nie tajemnicy”.

Czlowiek od poczatku swojego istnienia teskni do rajskiego ogrodu —sym-
bolu obfitosci, niesmiertelnosci i tacznosci z Bogiem. Tworcy biblijnych ogro-
dow, poprzez tworzone kompozycje roélin i matej architektury, wprowadzaja
odbiorce w prawdy i wydarzenia zawarte w Biblii. W niniejszym opracowaniu
zostang ukazane wybrane ogrody biblijne. W sposéb szczegdlny zwrdcimy
uwage na te, ktére obecnie wystepuja w Polsce. Trudno bowiem zamiesci¢ tu
doktadng charakterystyke wszystkich ogrodéw.

Bog Stworca przyrody

Bog jest wszechmocnym Panem i Stworcg, ktdry stowem powotuje do istnienia
wszelkie byty. Opowiada o tym biblijny poemat znajdujacy si¢ w pierwszym
i drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju®. Wszech$wiat ukazuje sie¢ w nim jako
uporzadkowane i pelne majestatu dzielo Boga, znajdujace swoje zwienczenie
w czlowieku stworzonym na Bozy obraz®. Najdoskonalszym dzietem Boga
jest powotanie do istnienia czlowieka®. Pierwszym aktem, jaki czyni Bég po
jego stworzeniu, jest blogostawienstwo bedace niejako zewnetrznym znakiem
Bozej asystencji i pomocy’. Stwdrca troszczy si¢ o czlowieka, obdarowujac
go takze rajskim ogrodem; stwarza mu najlepsze warunki do zycia i roz-
woju. Podarowany przez Boga ogrdd jest dla stworzenia darem i zadaniem,
poniewaz czlowiek ma w nim pracowad, strzec go i pielegnowa¢®. Cudowny
ogrod rajski z catym swym bogactwem flory i fauny jest obrazem-symbolem
daru Boga udzielonego ludziom. Ow Boski zakatek wtedy tylko jest piekny

3 Zob. N. Mojzyn, Rajski ogrod jako topos szczescia, s. 28-61.

4 Zob. M. Lanoszka, Tajemnica ojcostwa Boga objawiajgca sie w historii zbawienia, w:
Bég Ojciec, red. P. Labuda, Tarnéw 2015, s. 18.

5 Zob. M. Lanoszka, Ksigga Rodzaju— O stworzeniu swiata (Rdz 1, 1-2, 4A), w: Poznajgc
Biblie. Trudne karty Biblii. Czes¢ vi1I (1), red. P. Labuda, Tarnéw 2013, s. 16.

6 Zob. M. Lanoszka, Tajemnica ojcostwa Boga, s. 21.

7 Zob. M.S. Wrébel, Ksigga Rodzaju— nazwa, tres¢ i oredzie teologiczne, w: Krgg biblijny.
Materialy dla duszpasterzy, animatoréw i wszystkich, ktérzy pragng czytaé Pismo Swigte, red.
P. L.abuda, Tarnéw 2007, s. 92.

8 Zob. M. Lanoszka, Tajemnica ojcostwa Boga, s. 25.
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i wypielegnowany, kiedy cztowiek si¢ o niego troszczy; nie nalezy jednak
zapominad, ze jest on wynikiem ludzkiego wspétdziatania z darem Boga’.

Ogrody biblijne

Od poczatku dziejow ludzkosci rodliny stanowia najbardziej powszechny
element $rodowiska, w ktérym zyje czlowiek. Spotykamy je takze na kar-
tach Biblii'’. Przyroda stanowi scenerie wielu wydarzen opisanych zaréwno
w Starym, jak i Nowym Testamencie''. Poznanie wszystkich gatunkéw ro-
$lin wystepujacych w Biblii nie jest tatwe, dlatego w powstajacych w réznych
miejscach na $wiecie ogrodach biblijnych zgromadzono tylko niektére rosli-
ny wystepujace w Biblii. Proby tworzenia takich ogrodéw mialy miejsce na
wszystkich kontynentach. Pisal o tym m.in. Frank Nigel Hepper w publikacji
Planting a Bible w 1994 roku'’. Pierwsze ogrody biblijne zaczety powstawa’
z inicjatywy protestantow, potem idea popularyzacji tresci biblijnych zain-
teresowata rowniez katolikow. W Polsce pierwszy tego typu obiekt powstal
przy Zespole Placowek Caritas w Proszowicach (2008). Nastepnie oddano do
uzytku ogrody biblijne w Myczkowcach (2010), Chorzowie (2013). Kolejne zo-
staly zaprojektowane i wykonane w Putawach (2015), w Muszynie (2015), Starej
Wsi (2016), Lidzbarku Warminskim (2018), Gdansku (2019), Trzebini (2020)
i Gorzkowie (2020)"’. Zalozenie takiego ogrodu w duzej mierze uzaleznione
jest od klimatu. W Kalifornii, gdzie powstal pierwszy taki ogréd, panuje klimat
podobny do tego, jaki jest w Ziemi Swietej, dlatego rosliny biblijne sadzone
s3 w otoczeniu ko$ciotéw. W Polsce, z uwagi na zupetnie inny klimat, trzeba
zapewni¢ roé$linom odpowiednie warunki, dlatego te z nich, ktére wymagaja
wyzszych temperatur, na okres zimowy wstawiane s3 do szklarni. W Biblii

9 Zob. M. Bednarz, Pytania do Biblii, Szczecinek 2004, s. 37.

10 Zob. B. Szczepanowicz, Wstep, w: B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodze-
nie, miejsce w Biblii i symbolika, Krakéw 2004, s. 6.

11 Zob. B. Szczepanowicz, Wstep, s. 6.

12 Por. Z. Wlodarczyk, Ogrody biblijne, ,Peregrinus Cracoviensis” (2004) z. 15, s. 31-64.

13 Do dzi$ sformutowanie ,,0gréd biblijny” w literaturze fachowej z dziedziny architektu-
ry krajobrazu jeszcze nie wystepuje. Przyjmuje si¢ jednak, Ze jest to rodzaj zalozenia zieleni,
ktore przede wszystkim ma stuzy¢ popularyzacji tekstu biblijnego. Od innych ogrodéw roz-
ni si¢ tym, ze dobdr roélin, jakie moga by¢ w nim uprawiane, jest $cisle okreslony i obejmuje
tzw. gatunki biblijne. Zob. K. Mtynarczyk, Rosliny w Pismie Swigtym, https://limanowa.in/
aktualnosci/rosliny-w-pismie-swietym (20.07.2020).
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wymienionych jest okolo 200 roslin, ale siedem z nich jest najwazniejszych
i s to: figa, oliwka, granat, palma daktylowa, winoro$l, pszenica i jeczmien™.

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze zakladane ogrody biblijne, poprzez wymie-
nione w Biblii, a posadzone w nich rosliny oraz elementy kompozycji, wpro-
wadzajg poprzez Srodowisko przyrodnicze w wydarzenia przedstawione
na kartach Pisma Swietego. Powstajac daleko od Ziemi Swietej, pozwalaja
przybywajacym odby¢ jak gdyby podrdz po ziemi ojczystej Jezusa. Cho¢ nie
zastgpi to prawdziwej pielgrzymki do Ziemi Swietej, to moze by¢ zachetg lub
przygotowaniem do jej odbycia'.

Wybrane ogrody biblijne na $wiecie

Na podstawie badan przeprowadzonych w latach 1996-2017"® ustalono czas po-
wstania oraz geneze niektérych istniejacych wspolczesnie ogrodéw biblijnych
na $wiecie oraz dokonano ich charakterystyki'”. Wskazano, ze ogrody biblijne
obecne s3 m.in. w Ameryce Potnocnej (gtéwnie w usa), Europie i Azji'®. Uktad
kompozycyjny kazdego z ogrodéw jest odmienny i zalezy przede wszystkim

14 Utrzymanie ogrodu biblijnego jest dosy¢ pracochlonne, poniewaz wiele roélin biblij-
nych w naszych warunkach trzeba wysiewac¢ co roku, zbiera¢ z nich nasiona, przechowywaé
je, a gatunki uprawiane w donicach na zime przenosi¢ do szklarni. W naszym klimacie naj-
drozsze w utrzymaniu sg oliwki. Zalozyciele grodéw nie majg jednak srodkéw finansowych
ani szklarni, by mozna je bylo przechowa¢ przez zime. Sg one cenne ze wzgledéw gospo-
darczych, ale majg takze duza warto$¢ symboliczng. Zob. D. Drobniak, M. Wnek, Ogréd
biblijny. Biblia pauperum dla wspotczesnych. O idei, tworzeniu i znaczeniu ogrodow biblijnych
opowiada dr inz. Zofia Wlodarczyk z Katedry Roslin Ozdobnych na Wydziale Ogrodniczym
Uniwersytetu Rolniczego, https://prasa.wiara.pl/doc/1017981.0grod-biblijny-Biblia-paupe-
rum-dla-wspolczesnych, (21.07.2020).

15 Zob. Z. Wlodarczyk, Ogrdd biblijny w Myczkowcach. Chociazbym chodzit ciemng doli-
ng..., Myczkowce 2010, s. 9.

16 Autorkg badan (ktére odbyty si¢ droga ankietows i korespondencyjng) jest dr inz.
Zofia Wlodarczyk — projektantka czterech ogrodéw biblijnych w Polsce —w Proszowicach,
Myczkowcach, Muszynie i Gorzkowie. Zob. D. Drobniak, M. Wnek, Ogréd biblijny. Biblia
pauperum dla  wspétczesnych, https://prasa.wiara.pl/doc/1017981.0grod-biblijny-Biblia-
-pauperum-dla-wspolczesnych (21.07.2020).

17 Zob. Z. Wlodarczyk, Biblical garden — a review, characteristics and definition based on
twenty years of research, ,,Folia Horticulturae” 30 (2018) nr 2, s. 1-20.

18 Zob. Ogrody i rosliny biblijne, https://www.kalendarzrolnikow.pl/2590/0grody-i-rosli-
ny-biblijne (21.07.2020).
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od potozenia geograficznego, funkcji, powierzchni i inwencji projektantéow
i uzytkownikow™.

Pierwsze koncepcje terenéw zielonych — biblijnej przyrody ogrodowej — poja-
wily sie w Stanach Zjednoczonych. Najstarsze ogrody roslin biblijnych to ogro-
dy powstate w Kalifornii; pierwszy zostal zalozony w 1940 roku w Carmel?,
drugi powstal przy kosciele prezbiterianskim Ojai w 1957 roku. Autorka tego
projektu byla Mary Lapham Hunt, natomiast inspiracja do zalozenia ogrodu
byta praca® Harolda i Almy Moldenke z 1952 roku. Powodem powstania
ogrodu byly cele edukacyjne, tj. przyblizenie tresci Biblii, cele naukowe, czyli
badania nad roélinami biblijnymi, oraz cele modlitewne i kontemplacyjne®’.

W 1968 roku powstal najwiekszy ogrod roslin biblijnych — rezerwat krajobra-
zu biblijnego polozony na terenie Izraela w Neot Kedumim. Usytuowany zostat
na 250 hektarach miedzy Jerozolimg a Tel Awiwem. Pomystodawca placowki
byl Nogah Hareuveni®’. Wizyta w rezerwacie pozwala podziwia¢ krajobraz
starozytnego Izraela®, a takze daje mozliwo$¢ zapoznania si¢ z réznorodnymi
zjawiskami naturalnymi charakteryzujacymi Ziemie Izraela®. Oprocz celow
edukacyjnych i naukowych Rezerwat Krajobrazu Biblijnego ukazuje aspekt

19 Zob. Z. Wiodarczyk, Ogrody biblijne, s. 31-64.

20 Zob. Z. Wlodarczyk, Biblical garden— a review, s. 1-20.

21 Harold i Alma Moldenke w pracy Plants of the Bible (New York 1952) zestawili wcze-
$niejsze poglady badaczy roélin biblijnych i ttumaczy angielskiej wersji Biblii oraz stworzyli
wlasng liste 230 taksonéw. W 1982 roku Michael Zohary opublikowal Plants of the Bible.
A complete handbook to all the plants with 200 full-color plates taken in the natural habi-
tat, w ktérej wymienil i zilustrowal 200 taksonéw roélin biblijnych. Natomiast w 1992 roku
Frank Nigel Hepper opracowat wlasna liste okoto 180 gatunkdéw roslin biblijnych, pogrupo-
wanych tematycznie. Kilka publikacji bedacych streszczeniem prac nad roslinami biblijnymi
opracowal takze Nogah Hareuveni w latach 1988-1996. Najnowsza praca— Les plantesdans
la Bible—pochodzi z 1999 roku i jest dzietem Jeana i Solange Maillatow. Zob. Rosliny biblijne,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Ro%Cs%9Bliny_biblijne (21.07.2020).

22 Zob. Z. Wlodarczyk, Ogrody biblijne, s. 31-64.

23 Zob. Z. Wtodarczyk, Ogrody biblijne, s. 31-64.

24 W rezerwacie znajdujg sie winnice, baseny wodne, wiele dzikich roélin, instalacje rol-
nicze, znaleziska archeologiczne i zwierzeta. Zob. Park Neot Kedumim, https://www.thm.org.
il/neot-kedumim-park/ (23.07.2020).

25 Para botanikéw, dr Ephraim i Hana Hareuveni, badata przyrode kraju w $wietle Zrédet
i opracowata plan zalozenia Ogrodu Prorokéw i Medrcéw Talmudycznych, niezamknigtego
muzeum z ekspozycjami suszonych roélin, o otwartej przestrzeni— 6w plan dat podwaliny
pod przyszly Rezerwat Krajobrazu Biblijnego. Zob. Park Neot Kedumim, https://www.thm.
org.il/neot-kedumim-park/ (23.07.2020).
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ekologiczno-historyczny jako cel zmierzajacy do utrzymania przyrody w nie-
zmiennej formie od czaséw biblijnych®’.

Kolejny to Ogréd Botaniczny w Jerozolimie, potozony na terenie kom-
pleksu Uniwersytetu Hebrajskiego, otwarty dla zwiedzajacych od 1985 roku.
Jego poszczegdlne czesci zawierajg rodliny z catego $wiata®. Znajduje sie tam
500-metrowa ,,biblijna $ciezka” obsadzona w wiekszosci 70 gatunkami roslin,
ktére naukowcy okredlili jako jedne z 400 gatunkéw roslin wymienionych
w Tanachu®®. Jednym z celéw tego ogrodu — oprécz edukacyjnego i wypoczyn-
kowego, jest stworzenie zywego banku w celu ochrony zagrozonych gatunkéw
rolin w Izraelu i regionie®.

Pierwszy biblijny ogréd w Europie urzadzito w 1961 roku uniwersyteckie
miasto Bangor, polozone w Walii, w parku przy jednej z najstarszych bry-
tyjskich katedr. Przewodnik wymienia w nim 148 gatunkéw roélin®’. Ogréd
zaprojektowat i zatozyt dr Tatham Whitehead®'. Byt to jego spos6b na wpro-
wadzenie Biblii do zycia poprzez ogrod roslin biblijnych w porzadku chrono-
logicznym, w ktérym sg one wymienione w historii Biblii*.

Na uwage zastuguje réwniez najstarszy ogrdd biblijny w Niemczech znaj-
dujacy sie w Ogrodzie Botanicznym w Hamburgu w dzielnicy Klein Flottbek.
Bibegarten jest jednym z okofo 100 ogrodéw biblijnych w catych Niemczech.
Wiekszo$¢ z nich jest tworzona i utrzymywana przez instytucje koécielne®.

26 Zob. Z. Wlodarczyk, Ogrody biblijne, s. 31-64.

27 Zob. Ogréd Botaniczny w Jerozolimie, https://www.travelin.pl/atrakcja/ogrod-bota-
niczny-w-jerozolimie (23.07.2020).

28 TANACH (7n) to inaczej Biblia hebrajska w tradycyjnym uktadzie ksigg przyjetym
w wiekszosci zZydowskich wydan Biblii masoreckiej: Piecioksiag (Tora), Prorocy (Newiim)
i Pisma (Ketuwim). Hebrajski tytul ,Tanach” jest skrétowcem utworzonym od pierwszych
liter tych stow.

29 Organizacja Birdwatchers zidentyfikowala 46 gatunkéw ptakéw, ktére odwiedzaja
ogrody przez caly rok. Zob. Ogréd Botaniczny w Jerozolimie, https://planergo.com/pl/zabyt-
ki/Ogrod-botaniczny-w-Jerozolimie/ (23.07.2020).

30 Zob. A. Januszajtis, W ogrodzie biblijnym, ,,Nasz Gdansk” (2020) nr 9, s. 6.

31 Dr Tatham Whitehead byt profesorem botaniki w University College of North Wales
w Bangor w latach 1950 i 1960. Zob. Dr Tatham Whitehead, https://www.csu.edu.au/special/
accc/biblegarden/history/dr-tatham-whitehead (23.07.2020).

32 W ramach swoich badan dr Whitehead opracowat liste 148 roslin, ktére s3 wymienio-
ne w Biblii. Zob. Dr Tatham Whitehead, https://www.csu.edu.au/special/accc/biblegarden/
history/dr-tatham-whitehead (23.07.2020).

33 Zob. Der Duft vom Paradies— Gdrten als lebendige Zeugen der Bibel, https://www.
nordkirche.de/nachrichten/nachrichten-detail/nachricht/der-duft-vom-paradies-gaerten-
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Zalozony zostal w 1979 roku. Obecnie opieke nad nim sprawuje ogrodnik
Volker Struf$**, Jest to ogrod, ktorego dekoracja— pod wzgledem botanicznym,
jak i teologicznym —do dzi$ jest bardzo drobiazgowa i zawiera nie tylko cy-
taty biblijne, ale takze komentarze teologiczne i rysunki rodlinne. Ogréd ten
mozna zatem uznac¢ za wzorcowy. Motywem zalozenia ogrodu byty zaréwno
cele edukacyjne, jak i wypoczynkowe.

Historia tworzenia ogrodéw biblijnych na calym $§wiecie wynosi prawie
80 lat i trwa nadal. W latach 2004-2020 ogrody biblijne byly i s zakladane
gltéwnie w Niemczech i w Polsce.

Ogrody biblijne w Polsce

W Polsce jako pierwsze powstaly kolekcje roélin biblijnych. W 2000 roku
na bazie pracy doktorskiej*® Zofii Wlodarczyk taka kolekcje otworzono na
Uniwersytecie Rolniczym w Krakowie, a takze w Ogrodzie Botanicznym
Uniwersytetu Jagielloniskiego —na podstawie gatunkéw roslin tam zgroma-
dzonych. Podobna byla geneza trzeciej kolekcji roslin biblijnych w Ogrodzie
Botanicznym w Lublinie, ktéra udostepniono zwiedzajagcym w 2003 roku.
Natomiast w 2006 roku kolekcje roslin biblijnych utworzono w arboretum
w Bolestraszycach koto Przemysla®.

Na uwage zastuguje ogrdd biblijny w Proszowicach koto Krakowa, bowiem
jest to pierwszy tego typu obiekt w Polsce. Otworzony zostat 24 czerwca 2008
roku®. Zajmuje obszar 10 aréw. Jest uporzagdkowany tematycznie i ma cha-

-als-lebendige-zeugen-der-bibel/ (23.07.2020).

34 Strufl pracuje jako ogrodnik od 1982 roku, przejat odpowiedzialnos¢ za ogréd biblijny
w Klein Flottbek w 1999 roku. Zob. Der Duft vom Paradies — Gdrten als lebendige Zeugen der
Bibel, https://www.nordkirche.de/nachrichten/nachrichten-detail/nachricht/der-duft-vom-
-paradies-gaerten-als-lebendige-zeugen-der-bibel/ (23.07.2020).

35 Zakladanie wszystkich wymienionych trzech ekspozycji wspomagala autorka pracy -
dr hab. inz. Zofia Wlodarczyk. Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://
en.urk.edu.pl/index.php/index/site/3354/5840 (11.09.2020).

36 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840 (11.09.2020).

37 W uroczysto$ci po$wiecenia uczestniczyli: ks. bp Kazimierz Gurda z Kielc, Marek
Nawara — marszatek Wojewddztwa Matopolskiego z calym Sejmikiem Wojewodzkim, wi-
cewojewoda Matopolski— Stanistaw Sorys, starosta proszowicki i przedstawiciele samorza-
dow gmin powiatu proszowickiego. Ponadto uroczystos¢ uswietnili: ks. prof. Tomasz Jelonek
z dwczesnej Papieskiej Akademii Teologicznej oraz o. Leon Knabit—benedyktyn z Tynca,
a takze przedstawiciele Uniwersytetu Rolniczego z Krakowa, ksieza dekanatu proszowickie-
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rakter symboliczny. Ogréd ukazuje niewielka pustynie, przejscie przez Morze
Czerwone, pola zbdz, ziot*® i warzyw. Kazdy zakatek ubogacony zostat cytata-
mi z Pisma Swigtego umieszczonymi na kamieniach lub tabliczkach. Oprécz
roélin znajdujg si¢ w nim trzy rzezby autorstwa Karola Badyny: krzew gore-
jacy, golebica oraz laska Mojzesza i strumien wody. Serce ogrodu wyznaczaja
dwie potkoliste kraty — podpory dla r6z°° ze zrodlem wody — studnig Jakuba
posrodku. Czesé¢ ta odzwierciedla ogréd z Piesni nad Pie$niami: ,,Ogrodem
zamknietym jestes, siostro ma, oblubienico, ogrodem zamknietym, Zrodfem
zapieczetowanym” (Pnp 4, 12)*°. Obiekt mozna nazwaé kieszonkowym ze
wzgledu na niewielkg powierzchni¢ otoczona ze wszystkich stron zabudo-
waniami. Jest kwaterowy, a poszczegdlne partery otoczone s obwodkami
bukszpanowymi*'. Obok wymiaru edukacyjnego i estetycznego ogrod stuzy
realizacji celow terapeutycznych — prowadzona w nim hortiterapia usprawnia
fizycznie i poznawczo, wspomaga rozwdj emocjonalny i spoteczny oséb niepet-
nosprawnych*?. Projektantami ogrodu s3: dr hab. inz. Zofia Wlodarczyk i ar-
chitekt dr Leszek Bylina, pracownicy Uniwersytetu Rolniczego w Krakowie®’.
Znaczacy wklad w pozyskanie roslin wniést Ogréd Botaniczny uj z Krakowa.
Firma LIBET z Wroclawia podarowata materialy do wykonania $ciezek i placow
w ogrodzie. Przedsiewzigcie od poczatku wspierata Urszula Jarosz — kierownik
Zespotu Placdwek Caritas*®,

go, przedstawiciele kieleckiej Caritas i wielu innych uczestniczacych w tworzeniu ogrodu
biblijnego. Zob. Proszowice— Ogrod biblijny, oprac. A. Solorz, http://www.24ikp.pl/skarby/
miejsca/inne/mce_proszowice_ogrod/art.php (11.09.2009).

38 Gorzkie ziota symbolizowaly ciezka dole Zydow.

39 Obydwie pergole z rézami posiadajg dwanascie stupéw symbolizujacych dwunastu
apostotow.

40 Zob. Ogrod bibliiny w Proszowicach, http://www.polskaniezwykla.pl/web/pla-
ce/26752,proszowice-ogrod-biblijny.html (11.09.2020).

41 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840. Bukszpany uzyte w kompozycji ogrodu pochodzg z uprawy Zofii Wto-
darczyk (wymagaja duzo czasu na ukorzenienie si¢ i rosng bardzo powoli.

42 Zob. Ogréd biblijny Proszowice, https://www.malopolskiszlakogrodow.pl/ogrod/26-o-
grod-biblijny (11.09.2020).

43 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840 (11.09.2020).

44 Zob. Proszowice —Ogrod biblijny, oprac. A. Solorz, http://www.24ikp.pl/skarby/miej-
sca/inne/mce_proszowice_ogrod/art.php (11.09.2009).
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Ogrod w Proszowicach, podobnie jak kolejny ogrod Myczkowcach, wpisat
sie w nurt turystyki specjalistycznej ze wzgledu na tematyke biblijng*®. Drugi
ogrod biblijny powstal przy Osrodku Wypoczynkowo-Rehabilitacyjnym i na-
lezy do Caritas Diecezji Rzeszowskiej. Osrodek polozony jest w Bieszczadach
w poludniowo-wschodniej Polsce*’. Urzadzony w formie parku linearnego,
zajmuje powierzchnie 8o aréw, w uktadzie klinowym o dlugosci 230 metréw
i 26 metréw szerokosci®”. Zostal otworzony 17 maja 2010 roku dla upamietnie-
nia 90 urodzin papieza Jana Pawta 11*®. Obiekt lezy na terenie charakteryzu-
jacym si¢ wydluzonym ksztaltem — gdzie zaprojektowano $ciezke w ksztalcie
meandru greckiego wymuszajaca kierunek zwiedzania. Pas ziemi podzielono
$ciezka na dwadzieécia pie¢ wnetrz. Jeden dluzszy i jeden krétszy bok obra-
mowany jest pnaczami porastajacymi kraty, a wzdtuz drugiego dtugiego boku
rosng pojedyncze stare drzewa. Tematycznie aranzacje ogrodowe uktadaja si¢
w przedstawiong chronologicznie histori¢ zbawienia. Poczatkowe instalacje
ukazujg wybrane wydarzenia ze Starego Testamentu, a nastepnie drzewo
rodowe Jezusa prowadzi do obrazéw zaczerpnietych z Nowego Testamentu®”.
Ogrdd jest zapleczem dydaktycznym dla odbywajacych rekolekcje, a takze dla
réznego rodzaju spotkan religijnych. Poza tym jest atrakcja dla dzieci, ktére
w tej okolicy przebywaja na koloniach w czasie wakacji. Od pierwszego roku
zalozenia stal si¢ miejscem organizowania konferencji pod ogélnym hastem

»Ku lepszemu rozumieniu Pisma Swietego”*°. Swoje powstanie zawdzigcza
projektowi finansowanemu przez Uni¢ Europejska. Pomystodawca

45 Zostal tez wlaczony w szlak farmaceutyczny. Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac.
Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/index/site/3354/5840 (11.09.2020).

46 Liczba odwiedzajacych ogrdd co roku wzrasta, np. w latach 2010-2015 wynosita ko-
lejno: 55, 70, 72, 72, 80, 76 tysiecy gosci (do polowy wrzesnia). Odwiedzaja go corocznie
réwniez turysci z zagranicy z ponad 30 krajow, a liczba wynosi okoto 1,5 tysigca rocznie.
Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/index/
site/3354/5840 (11.09.2020).

47 Zob. Ogrod biblijny Caritas w Myczkowcach, http://zabytki-podkarpacie.pl/Ogrod-Bi-
blijny-Caritas-w-Myczkowce_f 14 _ido_2092 (14.09.2020).

48 Zob. P. Kutiak, Ogréd biblijny — srodziemnomorskie rosliny w objeciach Pogorza Biesz-
czadzkiego, http://www.twojebieszczady.net/warto/ogrod_bibilijny.php (14.09.2020).

49 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840 (14.09.2020).

50 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840 (14.09.2020).
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przedsiewziecia jest ks. Bogdan Janik dyrektor Caritasu w Myczkowcach,
a wykonawcg projektu, tak jak i poprzedniego, inz. Zofia Wlodarczyk™.
Trzeci ogréd biblijny znajduje sie w Chorzowie na Slasku przy kosciele
parafialnym $w. Jadwigi Slaskiej. Jego powierzchnia wynosi 10 aréw. Zostat
oddany do uzytku zwiedzajacych 19 maja 2013 roku. Gléwnym elementem
kompozycji ogrodu jest figura kola, ktéra powtarza sie, zamykajac kilka te-
matdéw biblijnych. Raj, pustynia i géra Nebo*” to instalacje dotyczace Starego
Testamentu, natomiast znak ryby®?, nauka Jezusa i ogréd oliwny obrazuja
wydarzenia z Nowego Testamentu®*. Liczne roélinne kompozycje oznaczone
tabliczkami (na ktorych znajduja si¢ informacje o nazwie roslin—w jezyku
polskim, tacinskim, oraz cytaty z Biblii) rosng wzdluz alejek, przy ktérych
umieszczono tawki. W chorzowskim ,,raju” zobaczy¢ mozna takie roliny, jak
bananowiec, kawa arabska, wanilia, pieprz, kamelia chinska (herbata), drzew-
ko pomaranczowe, jacaranda. W dalszej czesci ogrodu widac jablon —sym-
bolizujacg drzewo poznania dobra i zta (Pismo Swiete nie wymienia gatun-
ku drzewa —wedtug botanikéw mogta to by¢ morela®® figa lub granat) oraz
drzewo figowe, z ktérego Adam i Ewa zrobili sobie przepaski. Sg tulipany
gorskie, osty znane z Ksiegi Rodzaju i szafran wspomniany w Piesni nad
Piesniami®®. Ogréd przecina potok, ktory zasilany jest deszczéwkg zbierang

51 Szczegdly mozna doczytaé w przewodniku: Ogréd biblijny w Myczkowcach autorstwa
dr hab. Zofii Wlodarczyk. Zob. Ogréd biblijny, https://myczkowce.org.pl/oferta-osrodka/
ogrod-biblijny (14.09.2020).

52 Na lewo od ,,gory” wida¢ dwie roéliny z tej samej rodziny — cynamonowiec wonny
i kamforowy. Natomiast po przeciwnej stronie ,,gory” umieszczono siedem klasycznych ro-
$lin biblijnych: pszenice, jeczmien, winoroél, fige, granat, oliwke i palme daktylowa. Zob.
O. Krzyzyk, Ogrod biblijny przy parafii w. Jadwigi w Chorzowie. Spokdj, cisza i piekno przyro-
dy. Byliscie juz tutaj?, https://chorzow.naszemiasto.pl/ogrod-biblijny-przy-parafii-sw-jadwi-
gi-w-chorzowie-spokoj/ar/c15-7911249 (23.11.2020).

53 ,Ryba”, w jezyku starogreckim IX®YZX (czytaj: ,ihthys”), to akrostych, czyli stowo,
ktére mozna utworzy¢ z pierwszych liter wyrazéw wyrazenia ,,Jezus Chrystus, Boga Syn
Zbawiciel” pisanego po grecku. Zob. Ogrod biblijny — przewodnik, https://www.jadwiga.info/
ogrod-biblijny/ (14.09.2020).

54 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840 (14.09.2020).

55 W kulturze europejskiej za sprawg rzezbiarzy i malarzy drzewem tym stala si¢ jablon.
Zob. Z. Wlodarczyk, Przewodnik po Muszy#iskich ogrodach biblijnych, Muszyna 2016, s. 11.

56 Zob. O. Krzyzyk, Ogrod biblijny przy parafii Sw. Jadwigi w Chorzowie. Spokéj, cisza
i pigkno przyrody. Byliscie juz tutaj?, https://chorzow.naszemiasto.pl/ogrod-biblijny-przy-pa-
rafii-sw-jadwigi-w-chorzowie-spokoj/ar/c15-7911249 (23.11.2020).
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z dachu kosciola, a takze oczko wodne z sitowiem. Obiekt pelni funkcje dusz-
pasterska —mozna przeprowadzaé¢ w nim katechezy, jak i lekcje z botaniki,
ktére mogg by¢ dobra okazjg do zaprezentowania bogactwa fauny Izraela®.
Stuzy do katechez nie tylko katolikom, ale takze parafianom kos$ciota prote-
stanckiego. Odwiedzany jest przez turystéw, a ponadto przez nowozencow
po udzieleniu sobie sakramentu matzenstwa i dzieci po przyjeciu Pierwszej
Komunii Swietej. Ogréd powstal w calosci ze $rodkéw parafii. Ma wymiar
ekumeniczny i miedzyreligijny. Katolicka parafie poparly chorzowska Parafia
Ewangelicko-Augsburska i Gmina Wyznaniowa Zydowska w Katowicach®.
Pomystodawcg ogrodu jest proboszcz ks. Emanuel Pietryga, a projektantem
mgr inz. Marcin Gomerski®.

Czwarty ogrod biblijny powstal w Putawach przy parafii pod wezwaniem
Mitosierdzia Bozego. Zostal poswiecony®® 7 czerwca 2015 roku przez ks. bp.
Mieczystawa Cislo. Catos¢ zalozenia ogrodowego miesci sie na powierzchni
80 aréw. Koncepcja zagospodarowania terenu wokoét kosciota opiera sie na
scenach z Biblii — wydarzeniach ze Starego i Nowego Testamentu. Ogrod jest
zaaranzowany tematycznie i ma charakter symboliczny. Prezentuje przemy-
$lang i uporzagdkowang katecheze o biblijnej historii zbawienia®. Stanowi
specyficzny zapis teologii biblijnej, a takze miejsce, ktére poprzez srodowisko
przyrodnicze wprowadza zwiedzajacych w wydarzenia przedstawione na
kartach Pisma Swietego. Jest wspanialg imitacja podrézy po Ziemi Swietej®>
Ma wymiar ewangelizacyjny i jest wspolczesng Biblig w obrazkach. Powstale

57 Zob. Chorzéw bedzie miat ogrod jak z... Biblii, https://premium.wprost.pl/348796/cho-
rzow-bedzie-mial-ogrod-jak-z-biblii.html (15.09.2020).

58 Zob. Ogréd biblijny powstaje w parafii $w. Jadwigi, http://www.archiwum.chorzowia-
nin.pl/ogrod-biblijny-powstaje-w-parafii-sw-jadwigi,n-2799.html (15.09.2020).

59 Absolwent Katedry Roslin Ozdobnych Uniwersytetu Rolniczego w Krakowie. Praco-
wal nad tematem roslin biblijnych w Kole Naukowym Ogrodnikéw pod kierunkiem Zofii
Wrtodarczyk. Siostrzeniec ks. proboszcza Emanuela Pietrygi—pomystodawcy ogrodu biblij-
nego w Chorzowie. Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/
index.php/index/site/3354/5840 (15.09.2020).

60 Pos$wiecenie ogrodu biblijnego powigzane bylo z 30-leciem parafii pw. Milosierdzia
Bozego w Putawach. Zob. Ogréd biblijny przy parafii Milosierdzia Bozego w Pulawach, ht-
tps://archidiecezjalubelska.pl/blog/ogrod-biblijny-przy-parafii-milosierdzia-bozego-w-pu-
lawach/ (15.09.2020).

61 Zob. Olga, Ogréd bibliiny w Pulawach, http://poradyogrodowe.pl/index.
php/2017/03/04/0grod-biblijny/ (15.09.2020).

62 Zob. Ogrdd biblijny przy parafii Mitosierdzia Bozego w Putawach, https://archidiecezja-
lubelska.pl/blog/ogrod-biblijny-przy-parafii-milosierdzia-bozego-w-pulawach/.
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budowle odnoszg si¢ do wydarzen z Biblii i symboliki koéciota®’. W ogrodzie
znajduje sie 31 scen z Pisma Swietego®. Jak zaznacza ks. Andrzej Sternik, ,,jako
ostatnia w 2016 r. powstata scena Uczniéw idacych do Emaus, nawigzujaca do
spotkania ze Zmartwychwstalym. W planach byto zalozenie Kota Biblijnego
jako formy popularyzacji i zglebiania Stowa Bozego, jednak ze wzgledu na
przeniesienie Ks. proboszcza pomystu nie zrealizowano”®®. Ponadto w ogro-
dzie posadzono ponad 6 tysigcy roslin wymienionych w Biblii, wystepujacych
w Ziemi Swietej lub zastepczych, ktére rosng w naszym klimacie. Teren jest
doskonalym miejscem do spaceréw rodzinnych i odpoczynku. Znajduja si¢
w nim fawki, a takze tablice edukacyjne. Prace nad ogrodem trwaly dwa lata®®.
Zostal sfinansowany w wiekszosci z ofiar parafian i przy pomocy Funduszu
Ochrony Srodowiska i Gospodarki Wodnej*”. Pomystodawcg ogrodu jest ks.
proboszcz Andrzej Sternik i pracownicy Biura Zieleni Miejskiej®®. Projekt
opracowata mgr arch. krajobrazu Ewelina Gradz®.

Piaty ogréd biblijny polozony jest na potudniu Polski, w Muszynie, niedaleko
granicy ze Stowacja. Zostal usytuowany obok kosciota parafialnego pod wezwa-
niem $w. Jozefa’®. Oddano go do uzytku 28 czerwca 2015 roku, wraz z uroczy-

63 Zob. Ogréd biblijny powstat w Pulawach, https://pulawy.naszemiasto.pl/ogrod-biblij-
ny-powstal-w-pulawach-zdjecia/ar/c8-3408277 (15.09.2020).

64 Sa to: drzewo poznania dobra i zta, rodowdd Jezusa, Gwiazda Betlejemska, Boze na-
rodzenie, Kana Galilejska, rozmnozenie chleba, Dobry Pasterz, Dekalog, arka Noego, kula
ziemska, Géra Blogostawienstw, Maryja w historii zbawienia, znak Jonasza, alfa i omega,
menora— $wiecznik Swietego Mieszkania, dwunastu apostoléw, winnica, chrzest w Jordanie,
wedréwka Izraelitéw przez pustynie —Ziemia Obiecana, Massa i Meriba, Duch Swiety, go-
rejacy krzew Mojzesza, ciasna brama, grzech — przebaczenie, Areopag, Géra Przemienienia,
Jezus i Samarytanka — studnia, ogréd Oliwny, Golgota, pusty Grob. Zob. Olga, Ogrdd biblijny
w Putawach, http://poradyogrodowe.pl/index.php/2017/03/04/0grod-biblijny/ (15.09.2020).

65 Informacja uzyskana drogg korespondencyjng; material wlasny.

66 Prace nad ogrodem wykonywalo 12 réznych firm. Zob. Ogréd biblijny powstat w Pu-
tawach,  https://pulawy.naszemiasto.pl/ogrod-biblijny-powstal-w-pulawach-zdjecia/ar/c8-
3408277 (17.09.2020).

67 Zob. Poswiegcenie ogrodu biblijnego, https://pl-pl.facebook.com/parafiamilosierdziabo-
zegopulawy/videos/1062627800433630/ (17.09.2020).

68 Zob. Ogrod biblijny powstal w Putawach, https://pulawy.naszemiasto.pl/ogrod-biblij-
ny-powstal-w-pulawach-zdjecia/ar/c8-3408277 (17.09.2020).

69 Zob. Olga, Ogréd bibliiny w Pulawach, http://poradyogrodowe.pl/index.
php/2017/03/04/0grod-biblijny/ (17.09.2020).

70 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840 (17.09.2020).
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stym otwarciem i blogostawieristwem dokonanym przez ks. bp. Andrzeja Jeza”".
Ogrdd posiada aranzacje zieleni, miniaturowe krajobrazy, malg architekture
i rzezby. Caly obiekt obejmuje obszar o powierzchni 1,3 ha”>. Ma ksztalt kwa-
dratu o boku 40 metréw i przylegajacego do niego prostokata, podzielonego
na cztery mniejsze kwadraty. Kazde z wytyczonych wnetrz otrzymato nazwy:
Ogrdd Historii Zbawienia, Ogréd Krajobrazéw Biblijnych, Winnica Panska
i Nauka Prorokoéw, Dziecigcy Ogrod Biblijny i Ogréd Zakochanych. Pierwszy
ogrdd jest kwadratem, w ktéry wpisano okrag utworzony z bukszpanu. W tej
czesci przedstawiono biblijng historie zbawienia poprzez instalacje 64 tema-
tow. W centrum umieszczono rzezbe¢ przedstawiajaca Nowg Jerozolime opi-
sang w Apokalipsie $w. Jana. Kolejny przedstawia miniaturowy uktad wodny
Izraela, a wiec Jezioro Galilejskie, rzeke Jordan i Morze Martwe oraz pusty-
nie. Ogrdéd Prorokéw wraz z winnicg obrazuje znaczng czes$¢ ksiag Starego
Testamentu — pisma prorockie i tematyke spoteczng”®. Nastepny to maty ogréd
dla dzieci i konczacy zwiedzanie ogrod dla zakochanych”™. Cale zalozenie oto-
czone jest z trzech bokéw zywoplotem, a wzdluz czwartego posadzono pnacza.
Jak zaznacza proboszcz, muszynskie ogrody biblijne maja by¢ miejscem szcze-
gdlnego spotkania Boga z czlowiekiem w Jego Stowie, zwlaszcza poprzez obraz
i biblijna roslinnos¢. Ciekawy jest fakt, iz ogrody zrealizowane s3 w konwencji
trzech $wiatyn: §wiatyni jerozolimskiej —stan obecny, $wiatyni parafialnej
i ko$ciota czasow mesjanskich —apokaliptycznego Nowego Jeruzalem’. Jest to
jeden z najwiekszych polskich ogrodéw biblijnych’, posiadajacy liczne rzez-

71 Zob. Ogrody biblijne w Muszynie, https://www.twojamuszyna.pl/atrakcje/ogrody-bi-
blijne-w-muszynie/ (17.09.2020).

72 Zob. Z. Wlodarczyk, Przewodnik po Muszyniskich ogrodach biblijnych, s. 5.

73 Zbudowano go, podobnie jak ogrod w Myczkowcach, przy udziale funduszy unijnych.
Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/index/
site/3354/5840 (17.09.2020).

74 Zaprojektowany jako labirynt z grabu, ktérego $ciezki prowadza do centrum, z buksz-
panu utworzono zarys ryby —symbolu chrzescijanstwa. Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac.
Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/index/site/3354/5840 (17.09.2020).

75 Zob. Z. Wlodarczyk, Wstep, w: Przewodnik po Muszyriskich ogrodach biblijnych, s. 4.

76 Ogrody otwarte sg w kazdy dzien tygodnia oprécz poniedziatku, od maja do listopa-
da. Mozna je zwiedza¢ z przewodnikiem o pelnych godzinach, w niedziele natomiast jest
tzw. ,dzien ciszy”, czyli bez przewodnika. Zwiedzanie z przewodnikiem trwa ok. 45 minut
i jest bezplatne. Poruszane tematy zwigzane sg z koncepcjg ogrodéw muszynskich i przybli-
zeniem treéci biblijnych. Zob. Ogrody biblijne w Muszynie, https://www.twojamuszyna.pl/
atrakcje/ogrody-biblijne-w-muszynie/ (21.09.2020).
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by prof. Karola Badyny’”. Pomystodawcg zalozenia ogrodu jest wspomniany
proboszcz ks. Pawel Stabach, zaprojektowala go natomiast Zofia Wlodarczyk
przy wspolpracy z ks. dr. hab. Piotrem Labudg’® —konsultantem biblijnym.
Szdsty ogrod biblijny znajduje si¢ przy bazylice i klasztorze Ojcéw Jezuitéw
w Starej Wsi. Usytuowano go na rozleglym terenie (1,70 ha) rozciggajacym sie¢
wokot zabytkowego budynku w stylu barokowym, na ktérym zaaranzowano
wydarzenia opisane w Pi$mie Swietym”®. Zostal otworzony 15 sierpnia 2016
roku. Do ogrodu prowadzi brama w ksztalcie liter alfa i omega®’. W ogro-
dzie mozna zobaczy¢ rzezby z piaskowca zdobigce ponad 20 scen biblijnych.
Wsrdd nich sg m.in.: tablice z Dziesigcioma Przykazaniami wysokie prawie
na 4 metry i wazace ponad 7 ton, raj z postaciami Adama i Ewy pod drzewem
poznania dobra i zta®, grota w Betlejem, a takze Gora Wniebowstgpienia.
Oproécz tego mozna obejrze¢ przestrzenne przedstawienie miast z czasow
Jezusa. Wszystko zdobi kilka tysiecy rodlin. Dodatkowg atrakeja jest ,,oprawa”
wodno-$wietlna®? i 9-metrowa wieza widokowa, z ktorej roztacza sie piekny
widok na okolice. Ogrod jest miejscem, ktore pomaga w wyciszeniu i religijnej
refleksji. Przy kazdej stacji mozna sie zatrzymac, odpocza¢ oraz odda¢ modli-
twie i kontemplacji Pisma Swietego. Swoje szczegdlne miejsce odnalazty w nim
rodziny i dla nich to jezuici organizowali Jezuicki Festyn Rodziny®’. Ogrod
jest cze$cia projektu pod nazwa ,,Skarby pogranicza—ochrona dziedzictwa
kulturowego”, w ramach ktérego zostaly przeprowadzone prace inwestycyjne

77 Zob. Polskie ogrody biblijne, oprac. Z. Wlodarczyk, https://en.urk.edu.pl/index.php/
index/site/3354/5840 (21.09.2020).

78 Obecnie kierownikiem Katedry Pisma Swietego Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
ta 11 w Krakowie Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tarnowie.

79 Zob.  Ogréd  biblijny,  https://tropter.com/pl/polska/stara-wies/ogrod-biblijny
(21.09.2020).

80 Zob. K. Grzebyk, Barokowy ogrdd biblijny w Starej Wsi juz gotowy. Otwarcie 15 sierpnia,
https://www.biznesistyl.pl/kultura/oblicza-kultury/4585.html (21.09.2020).

81 Kolejno oglada¢ mozna: przejscie przez Morze Czerwone, gore Synaj, wieze Babel,
makiete Ziemi Swietej, makiete Egiptu, rzeke Jordan, Kane Galilejskg, ostatnig wieczerze,
bazylike $w. Piotra, Golgote, Chrystusa Zmartwychwstalego, fontanne —symbol obfitosci
i dobroci Bozej. Zob. wiecej i obejrzyj na: Ogrod biblijny w Starej Wi, https://www.youtube.
com/watch?v=nGsioyQnpoy (21.09.2020).

82 Zob. Stara Wies. Ogrod biblijny, http://www.polskaniezwykla.pl/web/place/s1507,stara-
-wies-ogrod-biblijny.html (21.09.2020).

83 Zob. Festyn rodzinny w Starej Wsi, http://infopodkarpacie.pl/wiadomosci/poka-
z/2842,festyn-rodzinny-w-starej-wsi-zdjecia (21.09.2020).
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przy klasztorze i Bazylice w Starej Wsi oraz na zamku w Z6tkwi na Ukrainie®*.
Projekt otrzymal dofinansowanie ze srodkéw Europejskiego Instrumentu
Sasiedztwa Partnerstwa w ramach Programu Wspdtpracy Transgranicznej
Polska-Biatoru$-Ukraina na lata 2007-2013%. Gléwnym koordynatorem pro-
jektu byla Dorota Chilik.

Siédmy ogrod biblijny znajduje si¢ w Lidzbarku Warminskim i jest je-
dynym takim ogrodem na Warmii i Mazurach, potozonym na pétnoc od
Warszawy. Zostal oddany do uzytku w maju 2018 roku. Jego powierzchnia
wynosi 9 aréw®®. Ogréd podzielony jest na dwie czesci: Stary Testament i Nowy
Testament. Przedstawiono w nim dwanascie scen biblijnych, ktére ilustruja
elementy architektury, roélinnosci i cytaty biblijne. Opowiada o raju, wiezy
Babel, Sodomie i Gomorze, pobycie Izraelitow w Egipcie, przej$ciu przez Morze
Czerwone, gorze Synaj, Jeziorze Tyberiadzkim, studni Jakubowej, siedmiu
grzechach gtéownych®” (aranzacja z napisami umiesczonymi na kamieniach,
ktoére w ciekawy sposdb symbolizujg cigzar, jaki cztowiek zacigga w momencie
ich popetnienia), dalej méwi o zagubionej owcy, ogrodzie Oliwnym i konczy
na drodze do nieba®®. Nastepnie na debowych stupach umieszczono tabli-
ce z uczynkami milosierdzia wzgledem ciata. Lawki, winnice i o§wietlenie
ogrodu sprzyjaja refleksji, medytacji, modlitwie i wypoczynkowi. W ogro-
dzie posadzono okotlo tysigc rodlin wystepujacych w Biblii i oznaczono ta-
bliczkami informacyjnymi z ich nazwa w jezyku polskim i facinskim oraz

84 Dawna siedziba hetmana Stanistawa Zétkiewskiego i rodu Sobieskich. Zob. K. Grze-
byk, Barokowy ogréd biblijny w Starej Wsi juz gotowy, dz. cyt.

85 W Starej Wsi przeprowadzono prace remontowe i restauracyjne na dziedzincu piel-
grzymkowym i klasztornym wirydarzu, zmodernizowano organy w bazylice, przygotowano
infrastrukture turystyczng przy sanktuarium, rozbudowano centrum informacji turystycz-
no-pielgrzymkowej (jest tu punkt malej gastronomii), zrekonstruowano barokowy ogrod
biblijny w Ogrodzie Jezuickim. Powstat parking na 86 samochodéw. Koszt catego projektu,
tacznie z remontem zamku w Z6tkwi, wynidst 4 mln euro (16 mln z}). Zob. K. Grzebyk, Ba-
rokowy ogrod biblijny w Starej Wsi juz gotowy, dz. cyt.

86 Zob. Ogrod biblijny powstat w Lidzbarku Warminiskim, https://portalkomunalny.pl/
ogrod-biblijny-powstal-w-lidzbarku-warminskim-375139/ (21.09.2020).

87 Warto wspomnie¢, ze klasyfikacje podstawowych grzechéw i wad czlowieka, od kto-
rych wywodza si¢ wszystkie inne grzechy, wprowadzit $w. Grzegorz Wielki, papiez w la-
tach 540-604. Zob. Jedyny taki ogréd biblijny w pétnocnej Polsce, http://lidzbarkwarminski.
wm.pl/514877,Jedyny-taki-ogrod-biblijny-w-polnocnej-Polsce.html (21.09.2020).

88 Zob. Ogrdd biblijny, http://parafia-lidzbark.pl/pages/ogrod-biblijny (21.09.2020).


https://portalkomunalny.pl/ogrod-biblijny-powstal-w-lidzbarku-warminskim-375139/
https://portalkomunalny.pl/ogrod-biblijny-powstal-w-lidzbarku-warminskim-375139/
http://lidzbarkwarminski.wm.pl/514877,Jedyny-taki-ogrod-biblijny-w-polnocnej-Polsce.html
http://lidzbarkwarminski.wm.pl/514877,Jedyny-taki-ogrod-biblijny-w-polnocnej-Polsce.html
http://parafia-lidzbark.pl/pages/ogrod-biblijny

160 Katarzyna Polowiec

odpowiednim cytatem biblijnymi®’. Inwestycja zostala sfinansowana ze $rod-
kéw Unii Europejskiej w ramach dzialania: ,,Wsparcie dla rozwoju lokalnego
w ramach inicjatywy LEADER”, objetego programem w zakresie ,,Budowy lub
przebudowy ogoélnodostepnej i niekomercyjnej infrastruktury turystycznej lub
rekreacyjnej, lub kulturalnej”®’. Projektem i roslinnoscig zajela sie: 0GRODNIA
Anna Andrearczk. Za koncepcje i budowe odpowiadat Pol-Dar. Prace budow-
lano-brukarskie wykonat Dariusz Umecki®.

Osmy ogrdd biblijny znajduje si¢ w Gdansku i jest pierwszym takim przed-
siewzieciem w Trdjmiescie. Uroczystego otwarcia ogrodu dokonat ks. bp
Wiestaw Szlachetka 1 maja 2019 roku w domu sidstr pallotynek®?. Obiekt
jest pieknie polozony i usytuowany blisko centrum Gdanska—na tylnej
cze$ci Centrum Integracji®® ,Na Gorce”. Jego powierzchnia wynosi 50 aréw.
Polozenie na zboczu, opadajacym na poéinoc do doliny Potoku Siedleckiego,
umozliwito podzial ogrodu na tarasy pofaczone schodkami. Na kazdym po-
ziomie powstaly zespoly, reprezentujace podstawowe krainy Ziemi Swietej.
Poszczegdlne kwatery poswiecono wybranym wydarzeniom biblijnym. Dwie
$cianki z biatego kamienia przedstawiaja wody Morza Czerwonego, miedzy
ktorymi mozna przejs$¢ i znalez¢ si¢ na skalistym Synaju, by poktonic sie ta-
blicom z dziesi¢gcioma przykazaniami. Obok jest Meriba (Horeb) z kamieniem,
z ktérego sptywa woda, a przy nim laska— przypomnienie stéw: ,,I uderza
w skale, a wyjda z niej wody, ktdre bedzie pit lud”. Wszystko umieszczone jest
w otoczeniu roédlin — opisanych na tabliczkach. Niedaleko wida¢ Skale kusze-
nia i spoczywajaca nieopodal 16dz Chrystusowg, otoczong réznobarwnymi

89 Dodatkows atrakcja ogrodu jest ,,chinczyk biblijny” —gra dla dzieci, mlodziezy i do-
rostych (o wymiarach 5 m x 9 m) umiejscowiona na kostce brukowej. Celem graczy jest
przeprowadzenie swoich pionkéw przez wszystkie ksiegi Pisma Swietego z pozycji poczat-
kowej ,,domek” do konicowej ,,niebo”. Zob. Ogrdd biblijny, http://parafia-lidzbark.pl/pages/
ogrod-biblijny (21.09.2020).

90 Zob. Jedyny taki ogréd biblijny w pétnocnej Polsce, http://lidzbarkwarminski.
wm.pl/514877,]Jedyny-taki-ogrod-biblijny-w-polnocnej-Polsce.html (22.09.2020).

91 Zob. Ogrdd biblijny, http://parafia-lidzbark.pl/pages/ogrod-biblijny (22.09.2020).

92 Zob. fotografia, https://foto.gosc.pl/zdjecia/441318.Pallotynki-Gdansk-Ogrod-biblijny-

-Bp-Szlachetka (22.09.2020).

93 Centrum Integracji—odrestaurowany dom zgromadzenia—przeznaczone jest na
dzialalnos$¢ apostolskg. Dom usytuowany jest na terenie ogrodu biblijnego (informacje uzy-
skane droga korespondencyjng od s. Banki Stawinskiej sac). Zob. K. Sulewski, Schowany,
pelen kwiatow i spokoju ogréd z wspanialym widokiem na Gdarnsk, https://7zdjeczgdan-
ska.pl/2020/08/schowany-pelen-kwiatow-i-spokoju-ogrod-z-wspanialym-widokiem-na-

-gdansk.html (22.09.2020).
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kwitngcymi kepami rodlin. Najwazniejszym miejscem —sercem ogrodu jest
pusty gréb, przypominajacy o zmartwychwstaniu Chrystusa®. Ogréd nadal
pieknie sie rozwija. Kazdego roku®® powigkszany jest o nowe zasoby —zaréwno,
gdy chodzi o roéliny, jak i symboliczne struktury biblijne. W chwili obecnej
pojawila sie nowa grota betlejemska. Poswigcenia groty, figury Matki Bozej,
Dziecigtka Jezus, §w. Jozefa, pasterzy i innych figur dokonat ks. proboszcz
15 maja 2021 roku. Beda one stanowily stala ekspozycje, symbolizujaca bi-
blijne wydarzenie — Bozego narodzenia i objawienia Panskiego $wiatu®®. Jak
zaznacza siostra Blanka Stawinska, ,,po ogrodzie oraz Centrum oprowadzaja
siostry. Przygotowuja tematy warsztatéw i s3 odpowiedzialne za prowadzenie
zajed; pierwsze z nich odbyly si¢ wraz z oficjalnym otwarciem ogrodu i nadal
sa kontynuowane. Opracowane tematy realizowane sg w zaleznosci od za-
potrzebowania przychodzacych grup i dotycza np. symboliki scen biblijnych
znajdujacych sie w ogrodzie, roélin biblijnych, geografii Ziemi Swietej— $la-
dami Pana Jezusa, Co z tego wyrosnie? Boza tajemnica nasienia, Od platka
do kwiatka, Bég— Stworzyciel nieba i ziemi. Warsztaty prowadzone s3 dla
wszystkich: tj. grup parafialnych, schol, klas szkolnych, grup przedszkolnych,
stowarzyszen, osob niepetnosprawnych, a takze senioréw. W 2019 roku ogréd
odwiedzilo 1660 0s6b (od maja do 30 pazdziernika), w roku 2020 jeszcze wig-
cej. Ogrdd utrzymywany jest z dobrowolnych ofiar odwiedzajacych. Nalezy
jeszcze dodad, ze jest to jedyny ogrod biblijny w Polsce, ktory w sposdb szcze-
golny koncentruje sie na geografii Ziemi Swietej, wprowadzajac zwiedzajacych
w poszczegdlne dzieje Izraela poprzez miejsca i krainy geograficzne. Gléwna
pomystodawczynig ogrodu i odpowiedzialng za koncepcje, roslinnos¢, na-
sadzenia i budowe scen biblijnych jest s. Beata Ostrowka sac oraz s. Blanka
Stawinska sac. Natomiast za Ogrod i Centrum odpowiadajg przewodnicy,
prowadzacy zajecia i opracowujacy tematy warsztatow: s. Blanka, s. Beata,
s. Aleksandra Podlezanska, s. Barbara Brodowska”.

94 Zob. A. Januszajtis, W ogrodzie biblijnym, s. 5-7.

95 Stan pandemii Covid-19 uniemozliwil korzystanie z ogrodu. Zmniejszenie obostrzen
sanitarnych pozwolilo na nowo otworzy¢ jego bramy dla zwiedzajacych (od 1 maja do
31 pazdziernika 2021 roku). Zob. Nowe otwarcie ogrodu biblijnego w Gdarisku, http://www.u-
-pallotynek.pl/aktualnosci/ogrod-biblijny-w-gdansku/73041/nowe-otwarcie-ogrodu-biblij-
nego-w-gdansku (22.09.2021).

96 Zob. Nowe otwarcie ogrodu biblijnego w Gdatisku, http://www.u-pallotynek.pl/aktu-
alnosci/ogrod-biblijny-w-gdansku/73041/nowe-otwarcie-ogrodu-biblijnego-w-gdansku
(22.09.2021).
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Dziewiaty ogrdd biblijny powstat przy Rodzinnych Ogrodach Dziatkowych
»Piaski” w Trzebini przy ulicy Kilinskiego. Oficjalne otwarcie odbylo sie 15
sierpnia 2020 roku w Uroczysto§¢ Wniebowziecia NMp®”. Ogrod sktada sie
z niewielkiego pagorka goérujacego nad caloécia, symbolizujacego gore Synaj.
U jego podndza umieszczono dwie tablice z Dekalogiem i wysokim palem
z wezem miedzianym. Poszczegolne wydarzenia opisane s na tabliczkach
rozstawionych przy kazdej ekspozycji i roélinie biblijnej. Obok goéry Synaj
posadzono lawende w formie Menory. Wykonano symboliczng zagrode pa-
sterska na pustyni z figurami owieczek, aranzacje przej$cia przez Morze
Czerwone, ogrod Eden z rajska jablonig i wezem kusicielem, model tloczni wi-
nogron, kieratu z saniami mlockarskimi. Do drugiej czesci ogrodu — Nowego
Testamentu — prowadzi tzw. ciasna brama; przedstawiono tu Boze narodze-
nie — ujete w czternastoramienng zwirowg gwiazde’®, studnie Jakubowg, cztery
przypowiesci Pana Jezusa, np. o skarbie znalezionym w roli czy powrocie
syna marnotrawnego, Wieczernik z dwunastoma kolumnami symbolizuja-
cymi apostotéw, symbole eucharystyczne. Przy koncu ogrodu wida¢ zegar
stoneczny z sentencja sw. Jana Pawta 11 ,,Czas ucieka, wiecznos¢ czeka”, 7 pto-
mieni—daréw Ducha Swietego, tablice z sentencjami o§miu blogostawieristw,
a takze przestrzenna mape Ziemi Swietej. Po caloéci parku prowadzg alejki,
na ktérych koncu wida¢ kaplice z figurg Matki Bozej. Umieszczone tam ro-
$liny sg w stanie wegetowa¢ i zimowa¢ w naszym klimacie®”. Pomystodawca,
a zarazem projektantem ogrodu jest ks. Piotr Gebka'®®. Ogréd zostat wyko-
nany przy wsparciu Zarzadu RoD, rodzicéw ks. Piotra, a takze kilku innych

97 Idea stworzenia ogrodu biblijnego narodzila si¢ u pomystodawcy m.in. pod wply-
wem lektury Atlasu roslin biblijnych wydanego przez wAM oraz po obejrzeniu ogrodéw tego
typu w Proszowicach, Myczkowcach i Muszynie wedlug projektu dr Zofii Wlodarczyk. Zob.
ks. P. Gebka, Ogrdd biblijny, https://magazynkrzeszowicki.pl/ogrod-biblijny/ (12.10.2020).

98 Zapewne nawigzujgca do czternastoramiennej gwiazdy ze srebra, znajdujacej sie
w bazylice Narodzenia Panskiego w Betlejem, ktora zostata tam umieszczona w 1717 roku
przez franciszkanéw. Por. R. Rinaldi, ks. M. Zielinski, Gwiazda betlejemska, https://biblista.
pl/ukryte/swiat-epifanem-slowa/297-wiat-epifanem-sowa/4179-gwiazda-betlejemska.html
(22.09.2021).

99 Mozna zobaczy¢ m.in. morwe, akacje, janowca, tamaryszka, oliwnika, cyprysy, licz-
ne byliny, warzywa i ziota wystepujace na kartach Biblii. Zob. ks. P. Gebka, Ogrdd biblijny,
https://magazynkrzeszowicki.pl/ogrod-biblijny/ (12.10.2020).

100 Obecnie jest wikariuszem Parafii Milosierdzia Bozego w Krakowie na Wzgdrzach
Krzestawickich.
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0s0b'*". Ciekawe, ze jest to jedyny ogrod tego typu w Polsce, ktéry nie znajduje
sie na terenie nalezagcym do Kosciota lub instytucji koscielnej. Jak zaznacza
sam pomyslodawca, sacrum i profanum stykaja sie tam ze soba, dajac niejako
mozliwo$¢ ewangelizacji.

Dziesiaty ogrod biblijny powstaje w Gorzkowie w gminie Kazimierza Wielka
w wojewddztwie $wietokrzyskim, przy Dziennym Domu Seniora. Jego po-
wierzchnia obejmuje 16 aréw'%’. Obiekt sktada sie z trzech kwater'®* obrazuja-
cych sceny z zycia Chrystusa. Pierwsza, najwigksza z nich — zajmuje okoto 1/3
terenu, nawigzuje do narodzin Jezusa. Pierwszy element wchodzacy w jej sklad
to czternastoramienna gwiazda skladajaca si¢ z bukszpanu, w ktérej wnetrzu
planowane jest umieszczenie figury Swietej Rodziny. Drugim przystankiem
jest Golgota z rzezbg'®* Maryi i $éw. Jana pod krzyzem, kolejnym elementem
jest wykonany z kamienienia gréb Jezusa'®® i figura Zmartwychwstatego.
W nawigzaniu do tego wydarzenia ma powstac rzezba przedstawia grupe
ludzi wpatrujacych si¢ w Chrystusa Zmartwychwstalego. Nastepnie pojawia
sie scena zestania Ducha Swietego, ktéra tworzy: rzezba golebicy, bukszpan
w ksztalcie ryby — symbol chrzescijan oraz siedem kamieni, na ktérych wyryto
napisy siedmiu daréw Ducha Swietego, a obok siedem 1ilii'°®. W ostatniej cze-

101 Zob. ks. P. Gebka, Ogrod biblijny, https://magazynkrzeszowicki.pl/ogrod-biblijny/
(12.10.2020).

102 Zob. W Gorzkowie powstaje pierwszy ogrod biblijny w wojewddztwie swietokrzyskim.
Bedzie przedstawial zycie Jezusa, https://echodnia.eu/swietokrzyskie/w-gorzkowie-powsta-
je-pierwszy-ogrod-biblijny-w-wojewodztwie-swietokrzyskim-bedzie-przedstawial-zycie-je-
zusa-zdjecia/ar/c15-14877769 (12.10.2020).

103 Najwieksza z nich jest juz prawie calosci zagospodarowana, pozostate dwie (boczne)
czekajg na dofinansowanie.

104 Michat Kulig z Malawy kota Rzeszowa tworzy rzezby z kamienia pinczowskiego. Obec-
nie stoja juz dwie figury: Jana i Maryi. Brakuje jeszcze figury Jezusa na krzyzu. Krzyz bedzie
wykonany z metalu, figura z kamienia—jej fundatorem jest Adam Bodzioch. Koszt figury
Jezusa Zmartwychwstalego pokryje ks. Janusz Mularz, a figury Maryi i Jana pod krzyzem
ks. Andrzej Piotr Wypych, pochodzacy z parafii Gorzkéw biskup pomocniczy archidiecezji
Chicago. Kazda z rzezb to koszt okoto 10 tys. Zob. M. Gajda-Kruk, W Gorzkowie powstaje
Ogréd biblijny. Pierwszy w regionie, https://www.radio.kielce.pl/pl/post-97193 (12.10.2020).

105 Zob. W Gorzkowie powstaje pierwszy ogrod biblijny w wojewddztwie swietokrzyskim.
Bedzie przedstawial zycie Jezusa, https://echodnia.eu/swietokrzyskie/w-gorzkowie-powsta-
je-pierwszy-ogrod-biblijny-w-wojewodztwie-swietokrzyskim-bedzie-przedstawial-zycie-je-
zusa-zdjecia/ar/c15-14877769 (12.10.2020).

106 Zob. M. Gajda-Kruk, Biblijny ogréd nabiera ksztattu i barw [zDJECIA], https://radio-
kielce.pl/257233/biblijny-ogrod-nabiera-ksztaltu-i-barw-zdjecia-128871/ (23.09.2021).
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$ci znajduja si¢ bukszpany tworzace litery alfa i omega'®”. W ogrodzie umiesz-
czone s3 cytaty z Biblii, a w przyszlosci planowane jest naglosnienie dla oséb
majacych problemy ze wzrokiem. Nasadzane sg gtéwnie rosliny wystepujace
w Pi$mie Swietym'%®. Jak wskazuje Agnieszka Kula-Kielian, ogréd ma cha-
rakter edukacyjno-terapeutyczny i ma stuzy¢ odpoczynkowi. Zgromadzenie
wielu roslin oraz kwiatéw wystepujacych w Izraelu w potaczeniu z bogata
symbolika religijng, ma dawa¢ mozliwo$¢ poglebionej refleksii, a takze sposob-
no$¢ ,dotkniecia” Ziemi Swietej. Przedsiewziecie powstaje dzieki pomocy licz-
nych sponsoréw i ludzi dobrej woli. Duzego wsparcia udzielit ks. bp Andrze;j
Wypych z Chicago, a takze ks. Janusz Mularz. Kostke brukowg przekazata
firma Bruk-Bet. Pomocg wykazala si¢ réwnie, gmina Kazimierza Wielka
zburmistrzem Adamem Bodziochem, ktéry planuje wlaczy¢ ogrod w projekt
powstajacego w Kazimierzy uzdrowiska. Pomyst realizowany jest we wspot-
pracy z dyrektorem Caritas diecezji kieleckiej ks. Stanistawem Stowikiem'®”.
Gléwng pomystodawczyniag ogrodu biblijnego jest wspomniana Agnieszka
Kula-Kielian, kierownik placéwki Caritas w Gorzkowie. Zaprojektowatla go
natomiast dr hab. inz. Zofia Wlodarczyk'*’.

Nasza analiza wykazuje, ze ogrody biblijne powstaja na calym $wiecie juz
niemal od 8o lat. Zaprezentowany tu material przedstawia je tylko w za-
rysie, poniewaz w artykule —jak to zostalo zaznaczone we wstepie — skon-
centrowano si¢ przede wszystkim na ogrodach wystepujacych w Polsce.
Pojawia si¢ wérdd nich duza réznorodnos¢ powierzchni obszarowej (od 9
aréw —w Lidzbarku Warminskim do 1,70 ha—w Starej Wsi), doboru gatunkéw

107 Zob. M. Gajda-Kruk, Biblijny ogréd nabiera ksztattu i barw [zDJECIA], https://radio-
kielce.pl/257233/biblijny-ogrod-nabiera-ksztaltu-i-barw-zdjecia-128871/ (23.09.2021).

108 Miedzy innymi berberysy, bukszpany, roze, tulipany, zonkile, drzewa oliwne, lilie
oraz gatunki réznych zbdz, zi6l i traw. Zob. M. Gajda-Kruk, W Gorzkowie powstaje ogréd
biblijny, https://www.radio.kielce.pl/pl/post-92524 (12.10.2020).

109 Ogrod mial by¢ otworzony 18 maja 2020 roku—w setng rocznice urodzin papieza
Jana Pawla 11. Sytuacja zwigzana z pandemig koronawirusa uniemozliwita realizacj¢ planu
w tym terminie. Zob. W Gorzkowie powstaje pierwszy ogréd biblijny w wojewddztwie swie-
tokrzyskim. Bedzie przedstawial Zycie Jezusa, https://echodnia.eu/swietokrzyskie/w-gorzko-
wie-powstaje-pierwszy-ogrod-biblijny-w-wojewodztwie-swietokrzyskim-bedzie-przedsta-
wial-zycie-jezusa-zdjecia/ar/c15-14877769 (12.10.2020).

1o Zob. W Gorzkowie powstaje pierwszy ogrod biblijny w wojewddztwie swietokrzyskim.
Bedzie przedstawial zycie Jezusa, https://echodnia.eu/swietokrzyskie/w-gorzkowie-powsta-
je-pierwszy-ogrod-biblijny-w-wojewodztwie-swietokrzyskim-bedzie-przedstawial-zycie-je-
zusa-zdjecia/ar/c15-14877769 (12.10.2020).
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ro$lin (tych wystepujacych w Ziemi Swietej i zastepczych —np. w Pulawach
zgromadzono ich ok. 6 tys.), obiektow architektonicznych (od monumental-
nych rzezb w Starej Wsi, Muszynie — do symbolicznych w Gdansku, Lidzbarku
Warminskim), ofert edukacyjnych (organizowanych konferencji ,Ku lep-
szemu rozumieniu Pisma Swietego” w Myczkowcach, warsztatéw biblijnych
w Gdansku, katechez i lekcji botaniki w Chorzowie), terapeutycznych (np.
hortiterapi w Proszowicach). To wlasnie w tych ogrodach tworzone s miejsca
stuzace odpoczynkowi, modlitwie i medytacji (fawki, tabliczki z cytatami
z Pisma Swietego, nazewnictwem roélin, o$wietleniem dajagcym mozliwosé
zwiedzania w porze wieczornej). Ogrody moga mie¢ takze wymiar ekume-
niczny i miedzyreligijny, gdyz stuzy temu ich charakter dydaktyczny, symbo-
liczny i tematyczny (ogréd w Chorzowie jest tego dobrym przyktadem —zo-
stal poparty przez chorzowska parafie Ewangelicko-Augsburska i katowicka
Gmine Zydowska). Jak zaznaczajg pomystodawcy, jednym z gléwnych celéw
zaktadania ogrodéw biblijnych jest umozliwienie ,dotknigcia” Ziemi Swietej
tym, ktérzy nie majg mozliwosci, aby tam pojecha¢. Ukazanie sensu nadprzy-
rodzonego poprzez widoczng i dotykalng materialno$¢ ogrodu biblijnego jest
celem, zadaniem i wyzwaniem, ktore stoi nie tylko przed ich twércami, ale
takze przed duszpasterzami i katechetami, aby dzieto rozwijato si¢ i coraz
bardziej przyblizalo sens Bozego stowa.

Mozna zywic¢ nadzieje, ze ze wzgledu na zapotrzebowanie spoteczne takich
ogrodow na $wiecie, a zwlaszcza w Polsce bedzie przybywac.
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Abstrakt
Znaczenie ogrodow biblijnych w hermeneutyce biblijnej

Jedna z mozliwosci nowej ewangelizacji s ogrody biblijne, ktore zaczety powsta-
waé na calym $wiecie. W ten sposob wspolnoty Kosciolow w réznych krajach
przyczyniajg si¢ do w nowego sposobu ewangelizowania i przyblizania Pisma
Swietego. Zwiedzanie ogrodéw biblijnych prowadzi do coraz lepszego poznania
stowa Bozego, a takze daje mozliwo$¢ dotkniecia ziemi ojczystej Jezusa. Tworzone
kompozycje roélin i matej architektury nie tylko ulatwiaja poznanie warunkéw
czasow biblijnych, lecz sprzyjaja rowniez modlitwie, medytacji i odpoczynkowi,
ponadto sa dobrym sposobem na poznanie fauny i flory Izraela. Kosciél w Polsce
od ponad 10 lat wlacza si¢ w te¢ forme przekazu wiary i zglebiania stowa Bozego.
W niniejszym artykule ukazano wybrane ogrody biblijne na $wiecie, zwracajac
szczegblng uwage na te, ktore dostepne sa w Polsce.

Stowa kluczowe: ogrdd, raj, Stworca— stworzenie, ogrdd biblijny, roslinnosé,
Biblia
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Abstract
The importance of biblical gardens in biblical hermeneutics

One of the elements —one of the possibilities for the new evangelization are the
Bible gardens that have begun to spring up around the world. In this way, commu-
nities of Churches in different countries are contributing to a new way of evangeli-
zing and bringing the Scriptures closer to the people. Visiting the biblical gardens
in a sensory way leads to a growing knowledge of God’s Word and also gives the
opportunity to touch Jesus’ native land. The created compositions of plants and
small architecture create an atmosphere that facilitates not only learing about the
conditions of biblical times, but also fosters prayer, meditation, rest, and is a good
way to learn about the flora and fauna of Israel. The Church in Poland has been
involved in this form of transmitting the faith and studying the Word of God for
over 10 years. This article presents selected Bible gardens around the world with
special attention to those available in Poland.

Keywords: garden, paradise, Creator — creation, biblical garden, vegetation,
Bible
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Jedna z waznych kwestii filozofii uprawianej przez chrzescijan jest odpowiedz
na pytanie: jak pogodzi¢ wiare w istnienie dobrego Boga ze zlem obecnym
w $wiecie? Dlaczego w $wiecie istnieje zlo i cierpienie, skoro §wiat wywodzi si¢
od dobrego i wszechmocnego Boga. Jesli Bog jest dobry i zarazem wszystko
jest dla Niego mozliwe, dlaczego stworzyt $wiat, w ktorym jest zlo i cierpie-
nie? Przed narodzeniem Chrystusa ten sam problem probowata rozstrzygnaé
filozofia grecka. Zachowalo si¢ stynne pytanie Epikura, podjete p6zniej przez
Davida Hume’a: ,,Czy Bog chce zapobiec zlu, lecz nie moze? Zatem jest bez-
silny. Czy moze, ale nie chce. Zatem jest zly. A jesli moze zapobiec ztu i chce
zapobiec, to skad bierze sie zto?”

Ten wazny problem teodycei podjat ks. Tadeusz Pabjan w ksigzce Swiat naj-
lepszy z mozliwych? O dobroci Boga i pochodzeniu zta (wydanej w Copernicus
Center Press w 2018 roku). Wielka zaleta pracy jest podjecie problemu ze
wspolczesnej perspektywy kreslonej przez osiggniecia nauk przyrodniczych
i teologii. O ile bowiem przed Einsteinem i Darwinem mozna bylo w spo-
sob bardziej wiarygodny przyjmowac, ze zto fizyczne, takie jak: kataklizmy,
trzesienia ziemi, powodzie, choroby, §mier¢ biologiczna, a takze zto moralne
w postaci zabijania, walki, znecania si¢, kradziezy, gwaltéw, sg przykrymi
skutkami grzechu pierworodnego dokonanego przez pierwszych rodzicow
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(ktory to grzech dokonatl destrukcji fizycznej i moralnej calego stworzenia),
to jednak dzisiaj, w wyniku powstania nowego, ewolucyjnego obrazu $wiata
zrekonstruowanego przez nauki empiryczne, wiemy, ze zto istniato przed
powstaniem czlowieka. Ludzie ,anatomicznie wspolczesni” zyja na naszej
planecie zaledwie od setek tysiecy lat, natomiast ewolucja biologiczna kieru-
jaca walka o przetrwanie i zabijaniem stabszego trwa od kilku miliardéw lat.
Nowy obraz $wiata domaga si¢ ponownego przemys$lenia niektérych prawd
z zakresu teologii, czy tez filozofii chrzedcijanskiej. Jedng z nich jest problem
zla. Na szczescie istniejg teologowie i filozofowie, ktérzy podejmuja sie tego
dziela, a jednym z nich jest ks. Pabjan.

Zwrdce uwage na tylko jeden watek jego ksiazki. Autor kresli obraz Boga nie-
stychanej dobroci, madrosci i samoofiarowania si¢. Pierwszym aktem kenozy
Boga, zanim nastgpila kenoza na krzyzu, bylo stworzenie §wiata. W akcie stwo-
rzenia, Bég wycofal si¢ w siebie, ograniczyt swoja wszechobecnos¢ i wszech-
moc, by pozwoli¢ kosmosowi wyloni¢ si¢ wraz z jego wlasng autonomia praw.
Wycofanie si¢ Boga umozliwilo zaistnienie i rozwoj $wiata. Byto jednoczesnie
wielkim aktem milo$ci do stworzenia. Na skutek wolnej decyzji Boga, ktdry
powstrzymal swoja wszechmoc, ograniczajac samego siebie, rozpoczal si¢
proces stopniowego rozwoju $wiata materii. W momencie powstania pierw-
szego zywego organizmu pojawila si¢ $mier¢, ktdra nie byla niczym innym,
jak tylko uczciwa ceng za mozliwo$¢ zycia biologicznego. Skoro nieskonczona
harmonia i doskonatos$¢ Stworcy ulegla zawezeniu i ograniczeniu, to konse-
kwentnie powstaly $wiat naznaczony zostal—niejako z definicji — pewnym
fundamentalnym brakiem, dysharmonia i niedoskonatoscig. Ponadto Bog
dal wolno$¢ nie tylko samemu czltowiekowi, ale calemu stworzeniu. W imig
tej wolnosci Stwdrca nigdy nie zawiesza praw przyrody i nie narusza integral-
nosci proceséw naturalnych. Zgodnie z mysla Kartezjusza doskonalos¢ Boga
nie tylko polega na tym, ze On sam z siebie jest niezmienny, ale i na tym, ze
sam z siebie dziala w sposéb jak najbardziej staly i niezmienny. Z tego tez
powodu Boza wszechmoc nie moze powstrzymac zta fizycznego, ktére wyni-
ka z dziatania praw biologii, fizyki i chemii. Akceptujac autonomie proceséw
przyrodniczych, Bog nie jest w stanie zapobiec ztu, ktére w tych procesach ma
swoje zrodto — tak samo jak dajac cztowiekowi wolnos¢, nie moze go zmusic
do tego, by zawsze wybieral dobro, a unikat zta. Relacja Stworcy do stworzenia
jest jednak szczegodlna. Bog wspdlcierpi z calym $wiatem, doznaje bolesnego
niepokoju, towarzyszac $wiatu i niejako biorac na siebie jego cierpienie. Ale
ze wzgledu na szacunek dla autonomii danej stworzeniu —szczegé6lnie dla
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ludzkiej wolnosci —troska ta nigdy nie wyraza si¢ w dzialaniach, ktére mo-
glyby te autonomie w jakikolwiek sposéb naruszy¢. Opatrznoé¢ Boza oznacza
milo$¢ Boga i Jego troske o stworzenie, ktére jednak nigdy nie przejawiaja sie
w nadzwyczajnej interwencji, zmieniajacej losy $wiata kierujacego si¢ wltasnymi
racjonalnymi prawami. Stworca wyzbyt sie siebie pod wzgledem swej mocy
z milosci ku skonczonemu bytowi, a tym samym wydat sie w jego rece. Bog
calkowicie oddal siebie powstajacemu $wiatu i nie ma juz nic do dania. Teraz
to stworzenie musi przejac troske o Boza sprawe.

Bog wiary chrzescijaniskiej nie jest kims, kto ogranicza §wiat i zmusza go
do rozwijania si¢ wedlug $cisle ustalonego planu. Zamiast tego chce On, aby
$wiat ,stal si¢ sobg” w takim stopniu, w jakim to mozliwe. Oznacza to, ze
$wiat musi mie¢ przestrzen i czas, aby bladzi¢, prébujac réznych mozliwosci.
Chociaz Boski umyst jest Zrodtem wszystkich mozliwych alternatywnych
drég, ktére wszechswiat moze obra¢ w swej przygodzie ewolucyjnej, to mo-
zemy swobodnie przyja¢, ze Bog miloséci nie popchnie go, aby w milczeniu
szedl z gory okreslong droga. Jesli Bog miluje §wiat, to wolno nam sadzi¢, ze
zostawia mu pewien margines wolnosci, aby eksperymentowal wérod wielu
mozliwo$ci swojego rozwoju.

To tylko jeden z wielu watkéw pracy ks. Pabjana. Siegajac po te ksiazke,
Czytelnik zapoznana si¢ takimi kwestiami, jak np. metafizyka zta, zto w ujeciu
$w. Augustyna, $w. Tomasza i Leibniza, okoliczno$ci powstania teodycei, Boza
wszechmoc a problem zfa, Boza wszechmoc a prawa przyrody, nieinterwen-
cjonistyczne dzialanie Boga w §wiecie przyrody, teoria ewolucji a teodycea,
czy Bog potrzebuje usprawiedliwienia? Chociaz zto nadal pozostaje tajemnica,
ksigzka zasluguje na uwage m.in. ze wzgledu na ukazanie aktualnej odstony
starego problemu.
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