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Malgorzata Damasiewicz

. Stuzebny charakter kaplanskiej
. poslugi w nauczaniu Jana Pawla 11

Kaptanska postuga jest $cisle zwigzana z postannictwem Jezusa Chrystusa. To
sam Chrystus wybiera i wzywa do nasladowania Go. Bedac blisko Mistrza, zy-
jac Jego Stowem i Cialem, kaptani sg powotani, by stuzy¢ Kosciotowi. W zyciu
kaptana podazajacego za Chrystusem i wypelnianiu Jego misji niezastapiona
przewodniczka jest Maryja, a pomoca na drodze do $wigtosci — trwanie przed
Panem na modlitwie.

Podstawowym powotaniem kazdego kaptana jest stuzba. To w niej zawiera
sie sens kaplanstwa i to ona, jesli petniona jest zgodnie z wola Boza, ksztal-
tuje serce kaptana, upodabniajac go do Chrystusa. Kaptan, dajac siebie w tej
stuzbie, nieustannie wzrasta, bowiem —jak podkreslat Jan Pawel 11— ,stuzy
prawdzie i sprawiedliwosci w wymiarach ludzkiej «doczesnosci», ale zawsze
w tej perspektywie, ktdra jest ostateczna™.

Na mocy przyjetych §wiecen i poprzez Eucharystie sprawowana za zbawie-
nie wszystkich ludzi kaplani s3 wlaczeni w dzielo misyjne w sposéb szcze-
gblny?. Kaptanstwo zostaje cztowiekowi dane, aby stuzyt innym, jak czynit
to Chrystus, ktérego ,,zycie jest nieustannym ukazywaniem i codziennym
stosowaniem w praktyce Jego «milo$ci pasterskiej»”’. Kaptani stajg sie ,,sza-

1 Jan Pawel 11, List do kaplanéw na Wielki Czwartek 1979 roku, w: Jan Pawel 11, Listy na
Wielki Czwartek 1979-2005, Krakow 2005, s. 15-33.

2 Por. ]. Gorski, Odpowiedzi na 101 pytari o misje, Krakéw 2005, s. 53.

3 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 22.
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farzami Bozych tajemnic” (por. 1 Kor 4, 1), a w szczegdlnosci tej tajemnicy
naj$wietszej, jaka jest Eucharystia®.

Na wzor Chrystusa

Aby sta¢ si¢ prawdziwym $wiadkiem Ewangelii, kaptan musi karmi¢ sie
Eucharystig. Potrzebuje jej, by wzrasta¢ w mitosci, gdyz jest ona niezbed-
na, aby mdgt rozpozna¢ oblicze Chrystusa w twarzach braci. Trzeba wcigz
na nowo —jak podkreslal Jan Pawet 11 —rozpoczyna¢ od Chrystusa, to zna-
czy od Eucharystii —oddajac si¢ stuzbie wszystkim, zwlaszcza najbardziej
potrzebujacym?’.

Jan Pawel 11, przytaczajac stowa kard. Stefana Wyszynskiego, w swoim
przemowieniu do kaptanéw podkreslat:

Oddani przez Boga na stuzbe¢ Ludowi Bozemu stalismy si¢ jego wlasnoscig. Wszystkie nasze
sity duszy i ciala muszg stuzy¢ ludowi, ktéry ma prawo do naszego zycia, do naszych oczu
i warg kaptanskich, do naszych dloni ofiarniczych i nég apostolskich. Trzeba wigc wynisz-

czaé je, oddajac sie nieustannej pracy, gdy jeszcze dzien jest®.

Kaplan jest wezwany przez Chrystusa do nasladowania Go w swoim zyciu.
Jego zadaniem jest ,przyniesienie” Boga ludziom i jest on zdolny wypelni¢
to postannictwo, poniewaz zostal wybrany przez Boga —zyje dla Niego”. Ma
glosi¢ z mocg, w kazdym miejscu, stowo ewangelicznej prawdy, ktére moze
przemieni¢ do glebi serce czltowieka i obdarzy¢ je pokojem, prowadzac do

4 Por. T. Borutka, Refleksja o kaplaristwie w swietle nauczania Kosciota, Krakéw 2009,
S. 29.

5 Por. Jan Pawel 11, Chleb wedrujgcego ludu. Homilia podczas Mszy $w. w Uroczystos¢ Naj-
swietszego Ciata i Krwi Chrystusa (14.06.2001), ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie)
2001 10r 9, S. 50-51.

6 Jan Pawel 11, Jestescie z ludu i dla ludu. Homilia skierowana do kaptanéw, ,LOsservatore
Romano” (wydanie polskie) 1987 nr specjalny, s. 35.

7 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan zyjgcy Stowem Bozym powszechnym
swiadkiem milosci Chrystusa. List z okazji Swiatowego Dnia Modlitwy o Uswigcenie Kaptandw,
Tarnoéw 2007, s. 3.
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poznania Boga®. Chrystus pozostaje niedo$cignionym wzorem dla kazdego
kaptana’.

Na kartach Ewangelii widzimy wyraznie, Ze mito§¢ Chrystusa jest pokorna
(por. Mt 11, 29). Taka sama powinna by¢ mitos¢ kaptanska. Chrystus ,nie
przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za
wielu” (Mk 10, 45; Mt 20, 28), litowal si¢ nad ludZmi niemajacymi pasterza
(por. Mt 9, 36), uzdrawial wielu chorych (por. Mt 14, 14), wzruszat sie na widok
ludzkiej nedzy (por. Mt 20, 34; Mk 1, 41) i pragnal jej zaradzi¢, uczestniczyt
w bolu tych, ktorzy oplakiwali strate bliskich 0séb (por. Lk 7, 13), okazywal
milosierdzie grzesznikom (por. Lk 15, 1-2), byl peten wspolczucia dla syna
marnotrawnego (por. Lk 15, 20). W tym wszystkim powinien Go nasladowaé
kaptan. Przypomina o tym Sobor Watykanski 11:

Prezbiterzy Nowego Testamentu przez swoje powolanie i wy$wiecenie zostajg wydzieleni
w jaki$ sposob z Ludu Bozego, jednak nie w celu odlgczenia ich od niego lub od jakiegokol-
wiek czlowieka, lecz by catkowicie pos$wiecali si¢ dzietu, do ktérego powoluje ich Pan. Nie
mogliby by¢ stugami Chrystusa, gdyby nie byli §wiadkami i szafarzami innego zycia niz
ziemskie, lecz nie potrafiliby tez stuzy¢ ludziom, gdyby pozostali obcymi w stosunku do ich

zycia i warunkow'.

Nie mozna oddzieli¢ mitosci do Boga od milosci do cztowieka (por.
Mt 22, 36-40). Odwolujac sie do przekazanego przez $w. Jana przykazania
Chrystusowego, mozemy powiedzie¢, ze ,ten, kto miluje Boga”, miluje ,tez
brata swego” (por. 1] 4, 21). Najpiekniejszy i najpetniejszy wzdr tej mitosci
zostal dany przez Jezusa Chrystusa. Jest to mitos¢ Dobrego Pasterza. I ci,
ktorym Chrystus powierza misje pasterska, sa wezwani do nasladowania tej
heroicznej mitoéci'’. Jan Pawet 11 podkreslal, ze bez milosci kaptan nie bedzie
prawdziwie pobozny i nie bedzie gorliwy w apostotowaniu'?.

8 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 26.

9 Por. H. Szmulewicz, Wiernos¢ kaptana na wzor wiernosci Chrystusa. Elementy teologicz-
nej argumentacji, Tarnéw 2010, s. 20.

10 Sobdr Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, nr 3.

u Por. Jan Pawel 11, Prezbiter czlowiekiem mitosci, ,LOsservatore Romano” (wydanie pol-
skie) 14 (1993) nr 11, s. 37.

12 Por. Jan Pawel 11, Jestescie stugami Kosciota w kraju obdarowanym przez Boga, ,LOsserva-
tore Romano” (wydanie polskie) 7 (1986) nr 2, s. 12.
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Z tych wlasnie powodéw Sobdr Watykanski 11 natozyt na kaptandw naste-
pujace obowiazki misyjne:

Prezbiterzy winni w duszpasterstwie rozbudza¢ i utrwala¢ wsréd wiernych gorliwosé
w ewangelizowaniu §wiata, pouczajac ich przez katecheze i przepowiadanie o obowiazku
Kosciota gloszenia narodom Chrystusa; nauczajac rodziny chrzescijaniskie o koniecznosci
i zaszczycie pielegnowania wérdd wlasnych synéw i cérek powotan misyjnych, podsycajac
wérod mlodziezy ze szkot i stowarzyszen katolickich zapal misyjny, tak, aby sposrdd niej
wywodzili si¢ przyszli glosiciele Ewangelii. Niech uczg wiernych modli¢ si¢ za misje i niech
nie wstydzg sie domagac od nich jalmuzny, stajac si¢ niejako zebrakami dla Chrystusa i zba-

wienia dusz?®.

Gloszenie slowa

Do istoty postugi kaptana nalezy stuzba Stowu, sercem jest zas postuga sakra-
mentalna majaca doprowadzi¢ do uswiecenia, ktoére najpelniej dokonuje si¢
poprzez Eucharysti¢. Uswiecenia tego dokonuje Chrystus za pos$rednictwem
kaplanow™.

Jan Pawel 11 przypomnial w swoim oredziu na Swiatowy Dzieri Misyjny*®
nauczanie Soboru Watykanskiego 11, ukazujac, ze troska o gloszenie Ewangelii
w komunii z nastgpcg Piotra i pod jego przewodnictwem spoczywa przede
wszystkim na kolegium biskupédw wspieranych wspoétpraca kaptanéw, ktérzy

»spelniajac urzad Chrystusa, Pasterza i Glowy (...), zgromadzajg rodzing Bozg”
i ,uwidaczniajg Kosciét powszechny na swoim terenie”'®. Kaptan musi by¢
przede wszystkim czlowiekiem Bozym (por. 1 Tm 6, 11), winiem mie¢ du-
cha prawdziwie misyjnego. Jest on powotany do spotkania z Chrystusem na

13 Sobor Watykanski 11, Dekret o dzialalnosci misyjnej Koséciota Ad gentes divinitus, w:
Sobor Watykatiski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 39.

14 Por. Jan Pawel 11, Misja prezbiteréw w sakramentalnej postudze uswiecania, ,,LOsserva-
tore Romano” (wydanie polskie) 14 (1993) nr 14, s. 42.

15 Por. Jan Pawet 11, Kaplaristwo jest z natury misyjne. Orgdzie na Swiatowy Dzieri Misyjny
1990, w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. J. Jenot, P. Stabek, t. 1-2, Krakow 1998,
S. 321-322.

16 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 28.
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modlitwie oraz do poznania Go takze na drodze krzyza. Tylko w ten sposdéb
ukazuje sie autentyzm jego mitosci do Boga".

W 1v Niedziel¢ Wielkanocng (2003 rok), kiedy w calym Kosciele byl ob-
chodzony x1. Swiatowy Dziert Modlitw o Powotania, Jan Pawel 11 sprawowat
w Bazylice Watykanskiej Eucharysti¢ i udzielil $wiecen kaptanskich 31 dia-
konom. Moéwit wtedy:

Kaplan jest czlowiekiem slowa, ktéry ma za zadanie nie$¢ oredzie Ewangelii ludziom swych
czasow. Powinien to robi¢ w sposéb odpowiedzialny, starajac sig, by to, co méwi, w petni
odpowiadalo nauczaniu Kosciola. Jest on réwniez cztowiekiem Eucharystii, poprzez ktéra

wnika do samego serca tajemnicy paschalnej*®.

Zyczyl, by stowo Boze byto ich pokarmem, pozwalajagcym ogarngé sie
nieskonczonej miltosci Jego Serca, trwajac dluzej na adoracji Najswietszego
Sakramentu, zwlaszcza w waznych chwilach zycia®.

Papiez przypominal o tym obowiazku misyjnym wszystkim braciom
w Chrystusie®’. Jako pasterz Koéciola w pelni misyjnego sam byl pierwszym
misjonarzem usitujacym nasladowa¢ Chrystusa, ,,pierwszego i najwieksze-
go glosiciela Ewangelii”*, i poddajacym sie kierownictwu Ducha Swietego,

»gtéwnego Czynnika ewangelizacji”®’. Sobér Watykanski 11 pouczal, ze na-
stepcom Piotra ,zostal w szczegdlny sposéb powierzony wielki obowigzek
upowszechniania imienia chrzeécijanina”,

Kaptan jest odpowiedzialny za cala wspolnote. Aby dobrze stuzy¢, pre-
zbiter powinien przede wszystkim poznaé swoje owce poprzez nawigzywa-
nie kontaktow, gotowo$¢ stuchania i zrozumienia tych, ktérzy si¢ do niego
zwracajg i traktowanie ich z szacunkiem oraz zyczliwoscia. Ze wzgledu na
milo$¢ prezbiter zobowigzany jest do osobistego zaangazowania si¢ w dziela

17 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaptan zyjgcy Stowem Bozym..., dz. cyt., s. 6.

18 Jan Pawel 11, Nasladujcie przyktad Dobrego Pasterza. Homilia podczas Mszy $w. i Swigceri
kaptatiskich (11.05.2003), ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2003 nr 7-8, s. 55-57.

19 Por. Jan Pawet 11, Nasladujcie przyklad Dobrego Pasterza, dz. cyt.

20 Por. Jan Pawel 11, Powinnos¢ gloszenia Dobrej Nowiny. Oredzie na Swiatowy Dzier Mi-
syjny 1981, w: Orgdzia Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. J. Jenot, P. Stabek, t. 1-2, Krakow 1998,
s. 275.

21 Pawel v1, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 7.

22 Pawel v1, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 75.

23 Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 23;
Pawel v1, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 67.
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milosierdzia, czasami w formie nadzwyczajnej. Jan Pawetl 11 podkreslit, ze
istotng role w zyciu kaplanskim spetnia mito§¢ prosta, nieomal trudna do
zauwazenia, a przy tym stala i wielkoduszna, ujawniajaca si¢ nie w spektaku-
larnych dzietach, lecz w codziennym okazywaniu dobroci, zasadnicza uwage
skupiajgc na chorych, biednych i stabszych**. Aby milo$¢ ta byta autentyczna,
musi wyplywac z gltebokiego doswiadczenia Boga®.

Jan Pawet 11 w swojej misyjnej encyklice podkreslal, ze:

wszyscy kaptani winni mie¢ serce i mentalno$¢ misyjna, by¢ otwartymi na potrzeby Koscio-
ta i $wiata, czujnymi wobec najbardziej oddalonych, a przede wszystkim, wobec grup nie
chrze$cijan we wlasnym srodowisku. W modlitwie, a szczegélnie w ofierze eucharystycznej

niech czuja troske catego Kosciota o calg ludzko$¢?®.

Sprawowanie sakramentow

Eucharystia jest Zrodlem sily i odwagi oraz oparciem w trudnosciach. Z ko-
munii z Chrystusem eucharystycznym kazdy chrzescijanin czerpie odwage,
by radosnym duchem dawa¢ §wiadectwo wiary w swoim $rodowisku. Aby
ewangelizowac $wiat, potrzebni sa apostolowie i misjonarze rozmilowani
w Eucharystii, ktérzy potrafiag adorowa¢, kontemplowa¢ Chrystusa euchary-
stycznego i zy¢ z Nim, aby nies¢ Go ad gentes. Ko$ciét wzywa wiernych, aby
od Eucharystii rozpoczynali pierwsza, a takze nowa ewangelizacje $wiata:

Wszyscy kaplani winni mie¢ misyjne serce i umyst, powinni by¢ otwarci na potrzeby Ko-
$ciota. Niech troska Kosciola o calg ludzkoéé towarzyszy im podczas modlitwy, a przede

wszystkim w czasie Ofiary Eucharystycznej?”.

Dlatego Koscidt naucza, ze istnieje $cisty zwigzek miedzy kaptanstwem
i Eucharystig. Prawde te podkreslal takze Jan Pawel 11:

24 Por. Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 101.
25 Por. Jan Pawet 11, Jestescie stugami Kosciota..., dz. cyt.

26 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio, nr 89.

27 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio, nr 67.
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prezbiter jest nade wszystko czlowiekiem Eucharystii: stugag Chrystusowym w tym sakra-
mencie, w ktérym —wedlug Soboru—,,zawiera sie cale dobro duchowe Ko$ciota”??, kazdy
prezbiter, na kazdym szczeblu hierarchii, wypelniajacy jakiekolwiek zadanie, jest stuga
misterium paschalnego dokonanego na krzyzu i odnawianego na oltarzu za odkupienie

$wiata®.

Eucharystia jest gtéwna i centralng racjg bytu sakramentu kaptanstwa®®.
W innym miejscu Jan Pawet 11 okreslat Eucharysti¢ miedzy innymi jako
»serce kaptanskiej egzystencji”*'. Eucharystia jest sakramentem dokonujagcym
glebokiego zjednoczenia kaptana z Chrystusem; powinna sklania¢ prezbitera
do postawy wdzieczno$ci za dary otrzymane od Boga. W oparciu o nig kaptan
powinien budowa¢ w sobie postawe ofiarnosci. Z Eucharystii winno rodzié
sie pragnienie kontemplacji i adoracji Chrystusa®2

Jan Pawet 11 nauczal, ze krolewskie kaptanstwo Chrystusa ujawnia si¢ najwy-
razniej w jego misji pojednawczej migdzy Bogiem a czlowiekiem. Sprawowanie
sakramentu Pokuty to —zdaniem papieza — niewatpliwie najtrudniejsza i naj-
bardziej delikatna, meczaca i wyczerpujaca, ale tez najpiekniejsza i przyno-
szgca rados¢ postuga kaptanska®.

Zatem kaplan powinien glosi¢ Ewangelie Chrystusa i prowadzi¢ ludzi do spo-
tkania ze Zbawicielem przede wszystkim w sakramencie Bozego Milosierdzia
i w Eucharystii. Szafarz Eucharystii jest jednocze$nie szafarzem sakramentu
pojednania i nigdy nie moze zwolni¢ si¢ z obowiazku, jaki zostal powierzony

28 Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 5.

29 Jan Pawet 11, Kult eucharystyczny zasadniczym postannictwem prezbitera. Audiencja ge-
neralna (12.05.1993), ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 14 (1993) nr 7, s. 43-45.

30 Por. Jan Pawel 11, List apostolski Dominicae Cenae. O tajemnicy i kulcie Eucharystii,
w: Wybér listéw Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. P. Stabek, t. 1, Krakow 1997, s. 4-7; Kult
eucharystyczny zasadniczym postannictwem prezbitera, dz. cyt., s. 43. Jan Pawel 11 napisal, ze:
»Sprawowanie Eucharystii powinno wiec by¢ dla nas ,,najwazniejszym i swietym wydarze-
niem dnia i centrum calego Zycia’, por. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s. 73.
Ojciec Swiety podkreslal takze, ze nie ma Eucharystii bez kaplaristwa ani kaptaristwa bez
Eucharystii, poniewaz jest ono zawsze zwigzane z Ofiarg Chrystusa, por. Jan Pawet 11, Po-
wolanie jest wezwaniem do pelni zycia. Oredzie na Swiatowy Dzie#t Modlitw o Powolania 1982,
w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawta 11, red. J. Jenot, P. Stabek, t. 1-2, Krakow 1998, s. 291-295.

31 Jan Pawel 11, Eucharystia w Zyciu duchowym prezbitera, ,LOsservatore Romano” (wyda-
nie polskie) 14 (1993) nr 8-9, s. 45.

32 Jan Pawel 11, Eucharystia w zyciu duchowym prezbitera, dz. cyt., s. 45-46.

33 Por. Jan Pawel 11, Postuga kaplariska w sakramencie pojednania, ,,LOsservatore Romano”

(wydanie polskie) 14 (1993) nr 5-6, s. 43.
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Apostotom w czasie ich pozegnania w wieczerniku przez Jezusa: ,Wezmijcie
Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, s3 im odpuszczone, a ktérym
zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20, 22-23). Jan Pawetl 11 podkreslat, ze
przez postuge konfesjonalu kaptan staje sie narzedziem Bozego Milosierdzia
i realizuje duchowe ojcostwo. Jednak powinien takze sam odwaznie otwieraé
sie na Boze milosierdzie przez regularng spowiedz. Jan Pawet 11 w adhortacji
o pojednaniu i pokucie podkredlil, Ze szafarz sakramentu pokuty oddzialuje
na penitenta calym swoim zyciem. Jego gleboka wiara i milo§¢ Boga oraz
cztowieka, praktykowane co dnia, odbudowujg w jakim$ stopniu utracong
mito$¢ i wiare grzesznika®®.

W Eucharystii —ktora jest nieocenionym skarbem Kosciota —kaptani sg
nieustannie zapraszani ,,do kontemplowania pigkna i gtebi tajemnicy mitosci
Chrystusa i przelewania zapalu mifosci Jego mitujacego Serca na wszystkich
ludzi, bez réznicy, szczegdlnie na ubogich, ktérymi sg grzesznicy, w ciaglej,

najczesciej ukrytej, stuzbie mitosci™*.

Rola modlitwy

Od osobistej wiezi kazdego kaplana z Jezusem w duzej mierze zalezy misja
Kodciota. Autentyczny kontakt z Chrystusem jest zatem niezbedny, aby byli
oni w stanie wypelnia¢ swoje powolanie. Jesli ta wigz ostabnie, zmniejszy
si¢ tez zapal ewangelizacyjny, a duszpasterstwo straci charakter tworczej
misji, dajacej codzienng rados$¢ bycia dla innych. Bez mocnego zwigzku
z Chrystusem kaptanstwo koncentruje si¢ na samym sobie i traci umiejetno$¢
przenikania i przemieniania zycia*®>. Modlitwa musi by¢ stalym elementem
zycia kaptanskiego®.

34 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia. O pojednaniu i po-
kucie w dzisiejszym postannictwie Kosciola, nr 31.

35 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapfan zyjgcy Stowem Bozym..., dz. cyt., s. 7.

36 ,Kaplan, ktéry poddaje si¢ wewnetrznej odnowie, staje sie bardziej otwarty na dziata-
nie Ducha Swietego. Nie ogranicza swojego spojrzenia na Koéciét do wymiaru Kosciota lo-
kalnego (parafii, diecezji), ale dostrzega jego powszechno$¢ (katolicko$¢). Poprzez modlitwe
i uczestnictwo w réznych dziataniach na rzecz misji, rozeznaje ,swoje miejsce” w ewange-
lizacji $wiata”. Por. S. Wojdak, Misyjne nadzieje i wyzwania w Liscie Benedykta xvI1 do Kapla-
néw, ,Swiatto Narodéw” 30 (2010) nr 1, s. 33.

37 Por. T. Borutka, Refleksja o kaplatistwie w Swietle nauczania Kosciola, Krakéw 2009,
s. 70.
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Codziennos¢ kaptanskiego zycia —jak podkreslal papiez — poucza, ze tylko
niewzruszone przylgniecie do Chrystusa pozwoli zachowac ten ,,dar” i t¢ ,,ta-
jemnice”, umacniane stalg modlitwa. Kaptani powinni by¢ ludzmi modlitwy,
bo takimi chce ich widzie¢ lud chrzescijanski. Ich stowa i czyny powinny uka-
zywa¢ wierng i mitosierng mito$¢ Bozg tym wszystkim, ktorzy ich spotykaja®®.

Jesli w kaplanskim zyciu Bég przestaje by¢ na pierwszym miejscu, wtedy
dziatalno$¢ duszpasterska zostaje pozbawiona fundamentu, a nadmiar ak-
tywizmu stwarza niebezpieczenstwo utraty treéci i sensu kaptanskiej postu-
gi. Miejsce tego, co istotne, byloby zajete przez namiastki. Tylko ci, ktérzy

»tracg” czas dla Chrystusa na modlitwie, moga autentycznie ewangelizowac.
Tajemnicg skutecznego gloszenia nauk Chrystusa jest gorgca mito$¢ do Niego™.

Kaplan jest zobowigzany, by ciggle na nowo odkrywac sens i wielko$¢ swoje-
go powolania oraz ciggle je przyjmowac i podejmowac zycie w Chrystusie, bo
przeciez dla kaptana, tak jak dla $wietego Pawta, ,,zy¢ —to Chrystus” (Flp 1, 21).
Kaptan ,,zdobyty” przez Chrystusa (por. Flp 3, 12) z wicksza latwoscig ,,zdo-
bywa” dla Niego innych™, staje sie bardziej $wiety, bardziej radosny, bardziej
gorliwy w swoim postugiwaniu, bardziej otwarty*".

Modlitwa Chrystusa ukazuje kazdemu kaptanowi, ze kaptanstwo winno by¢
zakorzenione w modlitwie. Cata jego dziatalnos¢ powinna wynika¢ z modli-
twy. To ona jest podstawg do nasladowania Chrystusa*? i stanowi naczelng
warto$¢ kaptanskiego zycia, najlepszy sposob formacji duchowej. Jan Pawet
11 stwierdzil, Ze konsekrowany na wzér Chrystusa prezbiter powinien by¢
czlowiekiem modlitwy*.

To wlasnie modlitwa daje kaptanowi szczeg6lng wrazliwo$¢ na innych ludzi,
na ich potrzeby i ich cale Zycie. Pozwala mu réwniez rozpoznac tych wszyst-
kich, ktérych Chrystus stawia na jego drodze kaplanskiej postugi, jego troski

38 Por. Jan Pawel 11, Dar i tajemnica kaplaristwa stuzebnego. Homilia podczas Mszy Krzyzma
w Wielki Czwartek (08.04.2004), n. 3, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2004 nr s,
S. 4—6.

39 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan zyjgcy Stowem Bozym..., dz. cyt., s. 5.

40 Por. Jan Pawel 11, List do kapltanéw na Wielki Czwartek 2005 roku, w: Jan Pawet 11, Listy
na Wielki Czwartek 1979-2005, Krakow 2005, s. 325-327.

41 Por. T. Borutka, Refleksja o kaplatistwie w swietle..., dz. cyt., s. 12.

42 Por. S. Sojka, Contemplatio et imitatio Christi. Chrystologiczny wymiar kontemplacji i na-
Sladowania w duchowosci chrzescijariskiej wedtug wspotczesnego nauczania Kosciota, Krakow
2006, S. 336.

43 Por. Jan Pawel 11, Prezbiter czlowiekiem modlitwy, ,,LOsservatore Romano” (wydanie

polskie) 14 (1993) nr 8-9, s. 44.


http://www.opoka.org.pl/zycie_kosciola/media/osservatore/

16 Malgorzata Damasiewicz

duszpasterskiej. Sg to dzieci, dorosli, starcy; mtodziez, rodziny i samotni;
chorzy, cierpigcy i umierajacy; ludzie duchowo bliscy, gotowi do apostolskiej
wspolpracy i ludzie dalecy, nieobecni, obojetni, wérdd ktdérych jednak wielu
jest na drodze refleksji i poszukiwan; réwniez tacy, ktorzy szukaja pomocy
kaptana, i tacy, ktorzy jg odrzucajg**.

Modlitwa jest nieodzowna, zeby zachowac¢ pasterskg wrazliwo$¢ na wszyst-
kich i na wszystko, czym owocuje ludzka egzystencja. Zwracajac si¢ do kapfta-
néw, Jan Pawel 11 ukazywatl jej znaczenie:

Tylko ona pozwoli sprostaé prébie milosci, jaka jest zycie kazdego czlowieka—a zycie kapta-
na w sposéb szczegolny. Kiedy za$ bedzie sie wydawalo, Ze nie jest si¢ w stanie podotaé tej
probie, Ze przerasta ona nasze sily, nalezy sobie przypomnie¢ to, co Ewangelia méwi o Chry-

stusie w Ogrojcu: ,,Pograzony w udrece jeszcze usilniej sie modlit” (Lk 22, 44)*°.

Modlitwa kaptana rodzi prawdziwg przyjazn z Chrystusem Eucharystycznym
i tylko modlac si¢, mozna spelnia¢ postuge kaptanska, bowiem tylko w ten
sposdb mozna nies¢ Jezusa i Jego Ewangelie $wiatu. Zwykly aktywizm moze
by¢ heroiczny, zewnetrzna dziatalnos¢ zawsze jednak pozostaje ostatecznie
bezowocna, jesli nie rodzi si¢ z wewnetrznego zjednoczenia z Chrystusem.
Modlitwy nie moze wigc zabrakna¢ $wiatu, a tym, ktory przede wszystkim
winien mu jg da¢, jest kaptan®.

Nalezy zatem podkresli¢, ze potega apostolskiego dziatania rodzi si¢ wtasnie
z modlitwy, czyli z osobistego zjednoczenia z Bogiem. Jest ona zZrédiem taski
i dobrych natchnien, ktore pozwalajg odkrywaé, ze wiara wyraza si¢ w au-
tentycznej milosci zdolnej do stuzby i ofiary. Jan Pawel 11 — wszedzie, gdzie to
jest mozliwe —zachecal i prosit ludzi mtodych i starszych, aby pigkno chrze-
$cijanskiego zycia i jego apostolski wymiar budowa¢ na Chrystusie, ktérego
trzeba poznawac, kochac i nasladowac®.

44 Por. Jan Pawet 11, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1987 roku, w: Jan Pawel 11, Listy
na Wielki Czwartek 1979-2005, Krakow 2005, s. 128-130.

45 Jan Pawel 11, List do kaptandw na Wielki Czwartek 1987 roku, dz. cyt., s. 130-135.

46 Por. Benedykt xv1, Nasze rece niech sig stang rekami Chrystusa. Wierzcie w moc wasze-
g0 kaptanistwal, Przemowienie podczas spotkania z duchowienistwem w Archikatedrze sw. Jana.
Warszawa, 25 maja 2006 roku, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2006 nr 6-7, s. 12

47 Por. Jan Pawel 11, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 29.
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Uniwersalny wymiar modlitwy kaptana —ktéra wpisuje si¢ w kaplanskie
uwielbienie Syna, utrwalone w Eucharystii, obejmujac cate jego zycie —uka-
zywal Jan Pawel 11:

Bardziej niz ktokolwiek inny prezbiter powolany jest do przyjecia generalnej postawy Chry-
stusa, od ktorej sakrament bierze nazwe, a wiec dzigkczynienia. Jednoczac si¢ z Chrystusem
Kaplanem i Hostig, kaptan nie tylko dzieli Jego ofiare, lecz réwniez Jego uczucia, Jego posta-

we wdzigczno$ci wobec Ojca za dobrodziejstwa wy$wiadczone ludzkosci*®.,

Jan Pawet 11 w swojej misyjnej encyklice napisal takze, ze wszyscy kaplani
powinni mie¢ misyjne serce i umyst oraz by¢ otwarci na potrzeby Kosciota
i $wiata®. To wlasnie Sobor Watykanski 11 w Dekrecie o postudze i misji
prezbiteréw Presbyterorum ordinis zaakcentowal:

Dar duchowy, otrzymany przez prezbiteréw w $§wieceniach, przygotowuje ich nie do jakiej$
ograniczonej i zacie$nionej misji, lecz do najszerszej i powszechnej misji zbawienia ,az po
krance ziemi”; kazda bowiem postuga kaptanska uczestniczy w owym uniwersalnym zasie-

gu misji powierzonej przez Chrystusa Apostotom®”.

Maryja w zyciu kaplana

Czytajac przemodwienia, homilie i akty zawierzenia, trudno nie dostrzec, jak
bardzo osobiscie Jan Pawel 11 odstanial tajemnice swojego serca przepel-
nionego kaplanska miloscig do Matki Najswietszej. W oredziu na Niedziele
Misyjna 2003 roku, zatytulowanym Maryja i misja Kosciota, wskazal wszyst-
kim ochrzczonym, ze dziatalno$¢ misyjna zawsze realizuje si¢ w ciaglej obec-
nos$ci Maryi i ta duchowa, misyjng droga Kosciot pragnie podazaé réwniez
w naszych czasach: ,,Kosciét nasladuje Maryje, ktéra poczeta i porodzita Jezusa

48 Jan Pawel 11, Audiencja generalna (9.06.1993), ,LOsservatore Romano” (wydanie pol-
skie) 14 (1993) nr 8-9, s. 45-46.

49 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio. O stalej aktualnosci postania misyjnego,
nr 68.

50 Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 10.
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mocg Ducha Swietego, rodzgc nowych wierzacych poprzez przepowiadanie
i sakrament chrztu $w.”*".

Jan Pawel 11, sam bedac zanurzony w glebokiej poboznosci maryjnej, zache-
cal kaptandw, aby i oni zawierzyli Matce Jezusa cala swoja postuge kaptanska,
plany i trudnoéci, z jakimi borykajg sie na swojej drodze*. Przypominat
kaptanom, ze s3 ,powolani, aby rozwija¢ w sobie gleboka i pelng mitosci
pobozno$¢ do Maryi Dziewicy, nasladowa¢ Jej cechy i czesto sie modli¢”>.
Zauwazyl, ze kazdy aspekt formacji kaptanskiej mozna zwigzaé z Maryja
i wskazal, ze nabozenstwo do Matki Bozej stanowi skuteczne wsparcie na
drodze do u$wigcania sig, stale umocnienie w osobistych trudnosciach i zrédto
energii w apostolacie®.

Ko$ciét w swoim ewangelizacyjnym powolaniu bierze przyklad i czerpie
natchnienie z Maryi, ktdra jako pierwsza doswiadczyla ewangelizacji (por.
tk1,26-38) i jako pierwsza dzielo ewangelizacji podjeta (por. Lk 1, 39-56). To
ona przyjeta z wiarg Dobrag Nowine zbawienia i udzielita wszystkim ludziom
najlepszej porady duchowej, jaka kiedykolwiek otrzymali: ,, Zrébcie wszystko,
cokolwiek [Jezus] wam powie” (] 2, 5). Kosciol uczy si¢ od Maryi misyjnego
oddania®. Ona wskazuje, ze odpowiednig metodg apostolatu jest dawanie
$wiadectwa wlasnym zyciem®®.

Maryja niezmiennie wpatruje si¢ w Chrystusa, zachowuje niczym skarb kaz-
de Jego stowo i pokazuje, jak by¢ autentycznymi uczniami jej Syna. Jan Pawel 11
podkreslal, ze patrzac na Maryje, mozna lepiej zrozumie¢ przemieniajacg moc

51 Kosciot misyjny. Podstawowe studium misjologii, red. S. Karotempler, Warszawa 1997,
s. 159.

52 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater. O blogostawionej Maryi Dziewicy w zy-
ciu pielgrzymujgcego Kosciola, nr 48.

53 Jan Pawet 11, Obecnos¢ Maryi w zyciu kaptana. Katecheza srodowa. Watykan, 11.02.1990,
w: Jan Pawel 11, O Matce Bozej 1978-1998. ,, Aniot Patiski”, Warszawa 1999, s. 317.

54 Por. Jan Pawel 11, Katecheza. Nabozeristwo do Matki Bozej w Zyciu prezbitera, ,LOsserva-
tore Romano” (wydanie polskie) 14 (1993) nr 14, s. 47.

55 Por. Jan Pawet 11, Obecnos¢ Maryi w powszechnej misji Kosciota. Oredzie na Swiatowy
Dzie#t Misyjny 1988, w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. J. Jenot, P. Stabek, t. 1-2,
Krakow 1998, s. 311-312.

56 Por. A. Paoli, ,,Polityczna” misja Maryi, w: Maryja Niewiasta Eucharystii, red. L. Guglie-
moni, F. Negri, Krakéw 2005, s. 67.
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Eucharystii. Dzigki niej wierni znajduja w tajemnicy eucharystycznej odwage
i site, by pdjé¢ za Chrystusem, Dobrym Pasterzem, i by stuzy¢ Mu w braciach™.

Maryja jako pierwsza uwierzyta w swojego Syna. Jej zycie byto droga i piel-
grzymowaniem wiary w Chrystusa, w ktérej przodowata uczniom i sta-
le przoduje Kosciotowi®®. Dlatego wszedzie tam, gdzie —jak przypominat
papiez — Kosciol prowadzi wsrdd ludéw dziatalno$¢ misyjna, jest obecna
Maryja—jako Matka wspoéldzialajaca w zrodzeniu i wychowywaniu wier-
nych®, jako ,,Gwiazda ewangelizacji”*®, azeby prowadzi¢ i wspiera¢ glosicieli
Ewangelii®’.

Nie bez znaczenia jest fakt, ze Jan Pawel 11 w encyklice Ecclesia de Eucharistia
okreslit Maryje jako ,,Niewiaste Eucharystii”. Jej zycie nacechowane jest wy-
miarem eucharystycznym, poniewaz w sposdb nadzwyczajny daje ona $wia-
dectwo stuzbie petnionej na chwale Boga i dla dobra ludzi. Podazajac sladami
Maryi, mozna dostrzec postawy, ktore sg zwigzane z Eucharystig — mitos¢
i wdzieczno$¢é, uwielbienie i pokore, dyspozycyjno$c i rados¢®.

Papiez nazywat Maryje ,,pierwszym tabernakulum w historii”**, ofiarowata
Chrystusa, ktory jest dla nas Drogg, Prawda i Zyciem (por. J 14, 6). Jan Pawet 11
podkreslat takze, ze jesli ,pojecia Kosciol i Eucharystia sa ze sobg nieroze-
rwalnie zwigzane, to samo dotyczy Maryi i Eucharystii”®*. Kazda modlitwa
eucharystyczna zaznacza gteboki zwigzek Maryi z Eucharystig®.

W ostatnim dniu podrézy apostolskiej do Chorwacji (2003 rok) Jan Pawet 11
przewodniczyl nabozenstwu Liturgii Godzin w Zadarze. W homilii wskazatl
na Maryje Matke Kos$ciota, obecng zawsze wérod ludu Bozego jako wzdr zycia

6

57 Por. Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. w uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi
Chrystusa (10 06.2004), ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2004 nr 9, s. 19.

58 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater. O blogostawionej Maryi Dziewicy w zZy-
ciu pielgrzymujgcego Kosciola, nr 6, 26.

59 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 63.

60 Pawet vi, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, nr 82.

61 Por. Jan Pawet 11, Obecnos¢ Maryi w powszechnej misji Kosciola. Oredzie na Swiatowy
Dzieri Misyjny 1988, w: Orgdzia Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. J. Jenot, P. Stabek, t. 1-2,
Krakow 1998, s. 311.

62 Por. Maryja Niewiasta Eucharystii, red. L. Gugliemoni, F. Negri, Krakéw 2005, s. 6.

63 Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 55.

64 Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 57.

65 Por. P-M. Gajda, Eucharystia sercem przezywana — zadatkiem szczesliwej wiecznosci.
Rozwazania w $wietle najnowszych dokumentéw Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, Tarnoéw
2005, S. 219.
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i apostolstwa. Maryja jest wzorem modlitwy®®. Jej tez zawierzyl zgromadzo-
nych, aby swoja modlitwg umacniata ich wiare, nadzieje i milo$¢. Papiez
podkreslal, ze stowa i przyklad Maryi stanowia nadzwyczajna szkole zycia,
w ktdrej formujg si¢ apostotowie. Zachecal, by to od niej uczy¢ si¢ bycia wia-
rygodnymi $wiadkami i wielkodusznymi apostofami, wnoszac swdj wktad
w wielkie dzieto nowej ewangelizacji®’.
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Abstrakt
Stuzebny charakter kaptanskiej postugi w nauczaniu Jana Pawta 11

Kaptan na mocy $wiecen zostaje upodobniony do Jezusa, Dobrego Pasterza, i po-
wolany do nasladowania Go oraz przezywania Jego milosci pasterskiej, bezinte-
resownej, mitosci, ktéra kieruje sie zwtaszcza ku najbiedniejszym i sytuuje wobec
nich w postawie stuzebnej. Przyjecie tej postawy jest znakiem przyjecia odpo-
wiedzialno$ci, jaka naklada na kaptana Boze wybranie, a zarazem jest znakiem
potwierdzenia tej pasterskiej milosci.

Stowa kluczowe: Eucharystia, Jezus Chrystus, Jan Pawel 11, kaptan, milos¢,
stuzba, wspolnota

Abstract
The subservient nature of priestly service in the teaching of John Paul 11

Through ordination priest becomes like Jesus—the Good Shepherd-and is called
up to imitate Him and experience and cherish His pastoral love that is unbiased,
excludes nobody, is especially directed towards the poorest and positions itself in
a servant attitude towards them. Acceptance of this attitude is a sign of accepting
responsibility that is put on the priest by the God’s election and, at the same time,
a sign of confirmation of this pastoral love.

Keywords: communion, Eucharist, Jesus Christ, John Paul 11, love, priest,
service
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. Powstanie i dzialalno$¢ Domu Ubogich
.»na Hucie” w Tarnowie jako koscielnej instytucji
. spoleczno-opiekunczej w latach 1934-1990

Z poczatkiem xx wieku najubozsza cze$cig Tarnowa byta tzw. ,Huta”".
Polozona na pograniczu parafii katedralnej i misjonarskiej, administracyj-
nie nalezata do katedry. W marcu 1934 roku ,,na Hucie” mieszkato 178 ro-
dzin, liczacych od dwoéch do dziewieciu czlonkéw kazda, facznie 800 oséb.
Owczesna tamtejsza ludno$¢ mieszkata w lichych barakach, dokonywata
kradziezy i oddawala si¢ pijanstwu. Dominowalo bezrobocie, patologie, co
wplywalo na jakos¢ zycia materialnego i duchowego. Dzieci pozbawione opieki,
obdarte i glodne walesaly sie bez celu, ojcowie rodzin pozostawali bez pracy.
Kuria Biskupia w Tarnowie w 1934 roku, przychylajac si¢ do argumentacji
i czynionych wielokrotnych naciskéw ze strony proboszcza parafii katedralnej

1 W wielu publikacjach i pracach Huta pojawia si¢ jako dzielnica. Wlasciwie nie byta to
dzielnica, lecz czg¢$¢ dzielnicy Strusina. Na przetomie x1x i XX wieku istniata tam huta szkfa.
Stad tez pojawila sie nazwa tegoz terenu. Do dzisiaj istnieje ulica o nazwie Do Huty, niekie-
dy podawana zamiennie jako Droga do Huty. Huta szkta na tym terenie zostata zalozona
w 1879 roku przez Bernarda Kropfa i byta jednym z wigkszych zakladéw pracy w Galicji, za-
trudniajgcym 300 0s6b. Produkowano w niej szklo lustrzane, dachéwki szklane i szyby. Od
1901 roku byta filig wiedenskiej firmy Kuplera i Glasera. W 1904 roku pozar zniszczyl czes¢
zakladu. W 1911 roku huta zostala ostatecznie zamknieta. Por. I. Foltyn-Pokrywka, Huta
szkla Bernarda Kropfa, w: Encyklopedia Tarnowa, red. A. Niedojadlo, Tarnéw 2010, s. 167;
M. Budzik, Huty szkta, w: Encyklopedia Tarnowa, s. 167.
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i jego wspolpracownikéw, zadecydowala o wytaczeniu tejze czesci z parafii
katedralnej i wlaczeniu jej w struktury administracyjne misjonarskiej parafii
pw. Swietej Rodziny®. Akcja Katolicka misjonarskiej parafii, po dokonanym
wstepnym rekonesansie, zanotowatla protokolarnie: ,,dzieci czesto nagie i glod-
ne, o prymitywnych potrzebach kulturalnych nie ma tam mowy. Najgorze;j
przedstawia sie ich stan moralny, s3 to nedznicy duchowi™. Ksieza misjo-
narze musieli zaradzi¢ wiec wieloaspektowym, trudnym problemom wyste-
pujacym od lat ,na Hucie”. Tamtejsza ludno$¢ w wigkszosci nie uczeszczata
do kosciola na nabozenstwa z powodu braku obuwia i stosownego odzienia
oraz z uwagi na wplywy socjalistow. Nalezy zaznaczy¢, ze byta to wowczas
najbardziej skomunalizowana czg¢s¢ Tarnowa. Na tymze terenie, naprzeciw
domu rodziny Pietrzyckich stata kaplica (obecnie nieistniejaca). Nie mozna
ustali¢, kiedy dokladnie zostata zbudowana. , Kaplica ta powstala z inicja-
tywy Adeli Sobolewskiej i Heleny Silibigierowej. Do jej wyposazenia przy-
czynil sie bp F. Lisowski, ksieza, Magistrat Tarnowa, klasztor ss. Urszulanek
UR oraz pp. Salisowa, Morawczynska, Wisniowska, Czajkowa i Nakoneczna.
Utworzono tez komitet opieki nad kaplicg™. Jej poswiecenia dokonat 3 mar-
ca 1933 roku biskup tarnowski Franciszek Lisowski®. W uroczystosci wzielo
udzial, wedtug relacji, ,,szesciu ksiezy, starosta Dellinger, prezydent Tarnowa
Milanicz, ptk. Kwasniewski, dyr. Gizbert-Studnicki, dr Wareda, inz. Okon, inz.
Wojewski, kom. Wysoglad, przedstawiciele Sodalicji Pan, Rodziny Wojskowej,
Z.0.K.P. i thumnie zebrana ludnos¢ Huty”*. Miejscowa ludno$¢ nazwata ka-
plice ,,bazylika $w. Jozefa”. W kazda niedziele o godz. 9.00 odprawiana byta
w niej msza $wigta z kazaniem, udzielano sakramentéw $wietych, a w mie-
sigcach maryjnych (maj, pazdziernik) odprawiano nabozenstwa, §piewano
Gorzkie zale, a nawet organizowano rekolekcje. Duszpasterstwa podjal sie

2 Por. B. Szymanski, Tarnéw. Ochronka sw. Ludwiki de Marillac na Hucie przy Kosciele
Ksigzy Misjonarzy w Tarnowie, ,Roczniki Obydwoch Zgromadzen sw. Wincentego a Paulo”
38 (1935) nr 1, s. 118-121.

3 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw xx. Parafia w.
Rodziny. Akcja Katolicka, Ksiega protokotéw z plenarnych posiedzen Stowarzyszenia Kobiet
Katolickich przy parafii xx Misjonarzy w Tarnowie 1934 roku, k. 9.

4 H.S., Poswiecenie kapliczki na Hucie, ,Nasza Sprawa” 1 (1933) nr 10, s. 11.

5 Biskup Lisowski byl dobroczynca i protektorem ludnosci na tym terenie. Czgsto od-
wiedzal kaplice, sprawowal w niej dla miejscowej ludnosci sakramenty $wiete. Zob. H.S.,
Poswigcenie kapliczki na Hucie, s. 11.

6 H.S., Poswigcenie kapliczki na Hucie, s. 11.
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ks. prof. Michat Rec, znany przyjaciel i dobroczynica ubogich”. W kaplicy tej
bylo wiele nawrécen. Niemal wszystkie dziewczeta ,,na Hucie” nalezaty do
Stowarzyszenia Dzieci Maryi. Napisano: ,Ubogi ten przybytek Panski na
Hucie oddaje bezrobotnym mieszkanicom barakow na Hucie nieocenione
ustugi. Opieke duszpasterska objeli ksieza Misjonarze. [...] Zbozna ta placowka
zyskuje sobie coraz wiecej serc i ofiarnoéci”®. Po zakonczeniu drugiej wojny
swiatowej kaplica zostata rozebrana przez ksi¢zy misjonarzy z niewiadomych
powoddow’. Z uwagi na panujgca biede na tym terenie oraz szerzgce sie pato-
logie spoleczne Stowarzyszenie Pati Milosierdzia przy parafii Swietej Rodziny
w Tarnowie postanowito w 1934 roku zalozy¢ osrodek kulturalno-oswiatowy
w tej ubogiej cze$ci miasta'®. 22 wrzeénia 1934 roku'' w wydzierzawionym
domu przy ul. Grunwaldzkiej 1555 otwarto ochronke i $wietlice dla dzieci
i mlodziezy mieszkajacej ,,na Hucie”, oraz szwalnig, w ktorej dziewczeta uczyly
sie kroju i szycia. PoZniej otwarto tam jeszcze kuchnie dla ubogich'. Byt to
dos¢ pokazny budynek z czerwonej cegly, w ktérym znajdowala sie¢ obszerna
kaplica oraz mieszkanie siostr, cztery sale dla dzieci i dwie sale dla szwalni
kuchnia, jadalnia, westiarnia'’. W wyposazaniu obiektu oprocz cztonkin sto-
warzyszenia znaczgco wspomogli: ,bp F. Lisowski, ksiezna K. Sanguszko,
pani Gontkowa, ktéra zlozyla 300 zI na oltarz w kaplicy ochronki, pani rad-
czyni Platkowa, ktéra ofiarowata 100 zI na kupienie figury Matki Boskiej do
kaplicy, pani Nowicka, ktéra ofiarowata dywan do kaplicy, wreszcie pani
J. Stapféwna prezydentka Pan Milosierdzia i inne panie, ktore tak gorliwie
przyczynily sie do zorganizowania tej nowej placowki w parafii”**. Kierowanie
tym dzielem biskup powierzyt siostrom milosierdzia, ktére przybyty do

7 H.S., Poswigcenie kapliczki na Hucie, s. 11.

8 H.S., Z Tarnowa. Z kapliczki na Hucie, ,Nasza Sprawa” 1 (1933) nr 13, s. 11.

9 Istnieje hipoteza, ze okupant niemiecki przesiedlit mieszkanicéw barakéw ,,na Hucie”
do kamienic pozydowskich zlokalizowanych na tarnowskim rynku i nie miat si¢ kto opie-
kowac¢ tg kaplica. Por. Archiwum Parafii Ksi¢zy Misjonarzy w Tarnowie, Kronika parafii, t. 1,
5. 338-339.

10 W marcu 1934 roku przytaczono do parafii §w. Rodziny teren ,,Huta”, na ktérym w ba-
rakach mieszkali bezrobotni, ubodzy. Zob. Archiwum Parafii Ksi¢zy Misjonarzy w Tarnowie,
Kronika parafii, t. 1, s. 49.

1 Archiwum Parafii Ksiezy Misjonarzy w Tarnowie, Kronika parafii, t. 1, s. 50.

12 Zob. B. Szymanski, Tarnéw. Ochronka sw. Ludwiki de Marillac, s. 118.

13 B. Szymanski, Tarnéw. Ochronka sw. Ludwiki de Marillac, s. 119.

14 Archiwum Parafii Ksiezy Misjonarzy w Tarnowie, Rozne 1920-1931. Z Parafii Ksiezy
Misjonarzy w Tarnowie, maszynopis, bez sygnatury, k. 1-2.
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parafii Swietej Rodziny w Tarnowie po raz pierwszy 15 sierpnia 1934 roku'.
W kronice Domu Ubogich widnieje stosowny zapis z 22 wrzesnia 1934 roku:
»Opieke, kierownictwo nad wychowaniem mtodziezy i prowadzenie pracy
w Ochronce powierzam ss Milosierdzia na mocy umowy zawartej pomiedzy
Stowarzyszeniem Pan Milosierdzia”'®. Postanowiono wydzieli¢ jedng sale na
$wietlice dla dzieci, nad ktérymi opieke sprawowala sekcja ,,Marillaczek™"”.
24 grudnia 1934 roku odbyla si¢ w ochronce pierwsza ,,Gwiazdka”. Obecny
byl bp Lisowski. Stowarzyszenie Pan Milosierdzia obdarowalo 150 dzieci
struclami, ciepla bielizng oraz obuwiem, a ksi¢zna Konstancja z Zamoyskich
Sanguszkowa 115 cieptymi ubraniami. Rokrocznie 1 lutego obchodzono uro-
czysto$¢ imienia prezydenta Ignacego Moscickiego, a 19 marca marszatka
Jozeta Pitsudskiego. Byly $piewy, deklamacje. Obecny byl zawsze prezydent
Tarnowa oraz okoliczna ludno$¢ z tejze dzielnicy. Istnienie tego obiektu kon-
solidowato miejscowq ludnos¢, ktorg wezedniej negatywnie nastawiali do
Ko$ciota i religii socjalisci i komunisci. W ochronce zalozono szwalnig dla 35
dziewczat. Uczono je krawiectwa i szycia bielizny. Utworzono odrebny dziat
naprawy i szycia szat liturgicznych. Zajecia w szwalni odbywaly sie caty dzien,
a kierowatla nimi siostra mifosierdzia. Praca w ochronce byta mozolna i wyma-
gala wielu wyrzeczen i trudow. Z biegiem czasu zauwazono efekty tejze pra-
cy — poprawe zachowania podopiecznych, postepy dzieci i mlodziezy w nauce,
wzrost pobozno$ci mieszkancéw. Do ochronki przyjmowano dzieci w wieku
1,5-7 lat. Przecietnie dziennie z ochronki korzystato 190 dzieci (110 dziewczat
i 80 chlopcow). W 1937 roku personel stanowifo sze$¢ 0osdb, w tym cztery siostry
szarytki: kierowniczka, dwie wychowawczynie i kierowniczka szwalni oraz
dwie stuzace. Pobieraly one miesigcznie pensje w gotéwce w wysokosci od 300
do 480 zlotych, a trzy siostry dodatkowo wynagrodzenie w naturze po 240
zlotych. Do dyspozycji mialy siedem pomieszczen. W ciggu 1937 roku wyda-
no 30 729 $niadan i obiadéw oraz 7164 podwieczorki. Dzieciniec byl czynny
przez caly rok, po dziewig¢ godzin dziennie. Personel wyglaszal dla matek
dzieci pogadanki, np. w 1937 roku dziewigc¢ dla 85 matek. Po stronie dochodéw

15 Por. B. Szymanski, Tarnéw. Ochronka sw. Ludwiki de Marillac, s. 120-121.

16 Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich im. Sw. Lu-
dwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacji.

17 Maryllanki”, ,Maryllaczki”, ,Marillaczki” to spolszczona nazwa wywodzaca si¢ od na-
zwiska $w. Ludwiki de Marillac. Byly to mlode dziewczeta zorganizowane na bazie Stowa-
rzyszenia Pan Milosierdzia przy parafii $w. Rodziny w Tarnowie. Zob. B. Szymanski, Tarnéw.
Ochronka $w. Ludwiki de Marillac, s. 120-121.
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zanotowano 10 990,27 ztotych, a wydatkéw 11800,74 zlotych. Niedobor za
1937 rok wyniodst 810,47 zlotych. Wyliczono, ze koszt utrzymania jednej osoby
dziennie wynosit 15 groszy*®.

Wkrétce budynek wynajety na ochronke okazal si¢ za ciasny, gdyz ,,posiada
12 ubikacji*® dla 120 dzieci w przedszkolu, 9o dzieci w $wietlicy szkolnej, 35
dziewczat w szwalni (lacznie 245 dzieci i mlodziezy), do tego kaplica i miesz-
kania dla czterech sidstr”*°. Dlatego postanowiono wybudowaé obszerniejszy
Dom Ubogich w dzielnicy ,,Huta”. Proboszcz parafii Bronistaw Szymanski cm
zakupil 19 marca 1935 roku parcele od Antoniego i Ludwiki Skorupéw za kwo-
te 600 ztotych®’. Spisano akt notarialny kupna-sprzedazy na podstawie ar-
kusza posiadlosci gruntowej z 15 marca 1935 roku®’. Od kontraktu zaptaco-
no 192 zlotych optaty skarbowo-stemplowej*’. W sierpniu 1935 roku zabrano
sie za zakup i zwozenie materiatéw budowlanych, a takze prace gruntowe®*.
1 grudnia 1935 roku bp Lisowski dokonal poswiecenia kamienia wegielnego pod
Dom Ubogich. Na uroczystosci obecni byli: wicewojewoda krakowski dr Piotr

18 Archiwum Diecezjalne im. abp. J. Ablewicza w Tarnowie, Akta lokalne. Parafia Tarnéw
Sw. Rodziny 1897-1946, sygn. LT XII1. 7. Sprawy ogélne, Sprawozdanie z dziatalnosci za okres
1.04.1936-31.03.1937. Adres zakltadu: Ochronka $w. Ludwiki w Tarnowie (na Hucie) ul. Grun-
waldzka [z 8.07.1937], bez paginacji.

19 Chodzi o pokoje, izby.

20 Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich im. Sw. Lu-
dwiki de Marillac w Tarnowie, wpis Zz 1.12.1935.

21 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw V. Akta bu-
dowy 1. Korespondencje, rachunki 1935-1936, O$wiadczenie A. Skorupy z 6.11.1935 r., bez
numeracji; Akt notarialny z 19.08.1935, repertorium nr 570 ex 1935, bez numeracji. Z powo-
du stuzebnosci przejazdu czesciowo doszto do nieporozumien pomiedzy rodzing Skorupow
a Zgromadzeniem Misji (relacja ustna S. Skorupy z 15.06.2014; zapis w posiadaniu autora).

22 W sktad nabywanej nieruchomosci wchodzily parcele gruntowe trzeciej klasy ozna-
czone jako: 603/1, 603/2, 604/1, 604/7, 603/2, 604/2, 604/5 1214 0 facznej powierzchni 7927
metréw kwadratowych. Zob. Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krako-
wie, Tarnéw V. Akta budowy, 4. Dom $w. Ludwiki, Odpis z arkusza posiadlosci gruntowej
Lp. 1884, Tarnéw, Gm. Strusina, L. karty ksiegi gruntowej 2108, 2109 ,,Ku Tarnowcu”; Plan
sytuacyjny podzialu parcel objetych Lwh gm. kat. Strusina z 11.08.1935; kopia mapy katastral-
nej gm. Strusina, Lwh. 2108.

23 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom
$w. Ludwiki, Nakaz platniczy Urzedu Skarbowego w Tarnowie od kontraktu kupna-sprzeda-
zy, bez numeracji.

24 Archiwum Prowingji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom
$w. Ludwiki, Nakaz platniczy Urzedu Skarbowego w Tarnowie od kontraktu kupna-sprzeda-
zy, bez numeracji.
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Mataszynski, prezydent Tarnowa Mieczystaw Brodzinski, starosta powiatowy
Mieczystaw Lissowski, dowddca putku pik. Stefan Broniowski. Projekt i model
Domu Ubogich ,,na Hucie” wykonat inz. Tadeusz Stapf za cene 40 zlotych®.
On tez w imieniu Romana Dajczaka objal kierownictwo budowy. Realizacje
budowy powierzono Przedsiebiorstwu Budownictwa Miejskiego w Tarnowie?®.
Kierownikiem administracyjnym zostal ks. Jézet Wozniacki cm, a przedmaj-
strzym budowy Edward Wolski. We Lwowie we wspotpracy z Janem Sokalskim
za 20 zlotych wykonano zdjecia modelu (makiety) ,Domu Ubogich” oraz ma-
tryce drukarskie pocztéwek i ,,cegietek” celem wydruku, rozpowszechnienia
i uzyskania z tego tytutu ofiar na budowe”. Wizytator Zgromadzenia Misji ks.
Jozef Kryska udzielit ks. Bronistawowi Szymanskiemu pelnomocnictwa do za-
ciggniecia z Panistwowego Funduszu Budowlanego na budowe Domu Ubogich
krotkoterminowej pozyczki w wysokosci 39 tysiecy ztotych, zabezpieczonej na
realnosciach objetych liczbowym wykazem hipotecznym nr 2108 i 2109 ksiegi
gruntowej gminy katastralnej Strusina w Banku Gospodarstwa Krajowego od-
dziat Krakéw?®. Ksigdz Szymanski zwrdcil sie z prosba do zarzadu wojewddztwa
krakowskiego o subwencje na budowe, argumentujac:

Zwazywszy na konieczng potrzebe zogniskowania dzieci, sierot, starcow i bezdomnych
w parafii i mie$cie Tarnowie znajdujacych sie, zdecydowalem wybudowaé¢ dom ubogich
na peryferiach miasta w dzielnicy zwanej Huta, gdzie znajduje si¢ najubozsza ludnos¢. Po-

wstanie takiego domu na terenie miasta, gdzie w zastraszajacy sposob szerzy sie bezrobocie

25 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom
$w. Ludwiki, Pokwitowanie z 15.12.1935 za prace nad obrysowaniem planéw wykonawczych
»Domu $w. Ludwiki” w Tarnowie, bez numeracji; Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadze-
nia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom $w. Ludwiki, d) Rézne plany, Projekt domu ubogich
im. $w. Ludwiki na Strusinie w Tarnowie.

26 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw V. Akta budo-
wy, 1. Korespondencje, rachunki 1935-1936, Pokwitowanie nr 245 z 19.11.1935 Przedsiebior-
stwa Budownictwa Miejskiego w Tarnowie za kierownictwo budowy ,Domu Ubogich”, bez
numeracji.

27 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw V. Akta budo-
wy, 1. Korespondencje, rachunki 1935-1936, Rachunek z 15.12.1935 za wykonanie zdje¢ mode-
lu Domu Ubogich oraz powigkszen (pocztéwek) dla klisz drukarskich, bez numeracji.

28 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw V. 4. Akta bu-
dowy, Dom $w. Ludwiki, a) akta hipoteki, bez numeracji. Pozyczka ta w kwocie 35 tys. z1
w Banku Gospodarstwa Krajowego zostata definitywnie splacona w 1944 roku. Pozostaty
jednak niesptacone weksle. Zob. Archiwum Parafii Ksiezy Misjonarzy w Tarnowie, Kronika
parafli, t. 1, s. 62.
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i nedza materialna i moralna jest koniecznoscia. Bedzie to zarazem sposdb zapobiezenia
wplywom wywrotowych czynnikéw, na ktdre tak podatng jest nedza materialna i bezrobo-
cie. Na budowie zatrudniono 40-tu bezrobotnych ludzi. Dom ubogich bedzie miescit okolo
200-tu mieszkancow. W tym celu zakupilem parcele okolo 2 morgéw i budowe rozpoczatem
doprowadzajac jg do pierwszego pigtra. Wyzej wymienione powody o$mielajg mnie prosi¢

Wysokie Wojewddztwo o udzielenie mi zasitku niezbednego do tej budowy?.

Ubieganie si¢ o dofinansowanie zwigzane bylo ze znacznymi kosztami
budowy i wyposazenia domu. Obrazuje to tabela.

Tabela 1. Przedmiar i kosztorys na budowe Domu Ubogich im. $w. Ludwiki ,,na Hucie”

w Tarnowie

Dzial Nazwa robdt Planowany koszt wykonania
I. Ziemne 3001,50 zt
II. Murarskie 55308,00 zt
III. Betonowe i zelbetonowe 25732,45 7t
IV. Ciesielskie 9685,50 z1
V. Blacharskie 2345,00 zt
VI. Slusarskie i kowalskie 14202,00 zt
VII. Stolarskie 11993,00 zt
VIIIL. Posadzkarskie i terrazzowe 11515,50 zt
IX. Lakiernicze i malarskie 6053,50 zt
X. Szklarskie 1392,00 zt
XI. Rézine 17 461,00 zt
Razem 158 689,45 zt

Zrédlo: Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw V. Akta bu-

dowy 4, Dom $w. Ludwiki, c) kosztorysy, bez numeracji.

Lacznie, jak wynika z tabeli, planowany koszt wynosil prawie 160 tysie-
cy zlotych. Najkosztowniejsze byly prace murarskie oraz roboty z uzyciem
betonu i zelbetu. Nalezy jednakze wzig¢ pod uwage pdzniejsze koszty robot
wykonczeniowych oraz wyposazania Domu Ubogich.

29 Archiwum Prowingji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom
$w. Ludwiki, f) Korespondencja 1935-1943, Pismo ks. B. Szymanskiego do Wojewddzkiej
Opieki Spotecznej w Krakowie z 8.11.1935, k. 1.
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Budowe rozpoczat proboszcz, ks. Szymanski, 12 pazdziernika 1935 roku® na
dzialce o powierzchni 2927 metréw kwadratowych usytuowanej przy éwcze-
snej ul. Hetmanskiej. Byt juz przeprowadzony przez nig wodociag®. Natomiast
zakup potrzebnych materialéw budowlanych rozpoczeto juz 2 czerwca 1935
roku. Budowa trwala prawie cztery lata®®. Realizowany obiekt mial by¢ o$rod-
kiem kulturalno-oswiatowym i wychowawczym i obejmowa¢: ochronke dla
najbiedniejszych dzieci, kuchnie i §wietlice, warsztaty pracy dla mtodziezy,
sierociniec dla dzieci, schronisko dla starcow*’. Placéwka posiadata statut*.

Tabela 2. Wykaz wydatkéw zwiagzanych z budowa Domu Ubogich im. §w. Ludwiki ,na

Hucie” w Tarnowie w 1935 roku

Data Wykonawca, dostawca
Lp. | wydatku, Nazwa materialu, ustugi Kwota ¥ sakres ;ob()t ’
zdarzenia

1.| 14.08.1935 | Za zrzeczenie si¢ przejazdu 175,00 zt | W. Skorupa
(stuzebnosci)

2.1 15.08.1935 Wydzielenie gruntéw na 70,00 zt | J. Sobol, mierniczy przy-
Strusinie i sporzadzenie siegly w Tarnowie
planéw (map)

3.| 19.08.1935 Zrzeczenie si¢ drogi 150,00 zt | R. Skorupa

30 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom $w.
Ludwiki, f) Korespondencja 1935-1943, zezwolenie Zarzagdu Miejskiego w Tarnowie na bu-
dowe, k. 2.

31 Zgromadzenie Siostr Mitosierdzia, Historia Domu Pomocy Spolecznej dla Dzieci i Mto-
dziezy Niepetnosprawnych Intelektualnie, prowadzony [sic!] przez Zgromadzenie Siéstr Mitosier-
dzia w Tarnowie ul. Robotnicza 4, w: Tarndw: Strusina, red. S. Potepa, Tarnéw 2009, s. 253-267
(Wielki Przewodnik, 20).

32 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom $w.
Ludwiki, h) rachunki, Ksigzka kontowa budowy Domu $w. Ludwiki na Hucie 15.08.1935—
5.02.1938, bez numeracji; Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie,
Tarnéw 1v. Dom $§w. Ludwiki, h) rachunki, Budowa Domu $§w. Ludwiki na Hucie. Kasa.
2.06.1935-22.08.1938, zeszyt, bez numeracji.

33 Na starsze lata mialy tam zamieszkac¢ samotne czlonkinie Stowarzyszenia Dzieci Maryi
przy parafii Swietej Rodziny w Tarnowie. Doszlo jednak do nieporozumien, ktére rozwigzat
dopiero kolejny proboszcz Stanistaw Kalezny cMm. Zob. Zapiski ks. Stanistawa Kateznego, cz. 2,
»Roczniki Wincentynskie” 19-20 (2008-2009) nr 1-2, s. 174-225.

34 Archiwum Prowingji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 11. Korespon-
dencja 1. z lat 1903-1959, Statut Zakladu dla dzieci im. $w. Ludwiki w Tarnowie, k. 234-237.
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Data Wykonawca, dostawca
Lp. | wydatku, Nazwa materiatu, ustugi Kwota ¥ oy >
. zakres robot
zdarzenia
4.1 25.09.1935 Zakup 15 ton cementu 680,00 zI | Fabryka Portland
i transport Cementu ,,Szczakowa”
5.1 28.09.1935 Dostawa 14 m® szutru 46,50 zt | S. Bibro
6. 5.10.1935 Dostawa 50 m? szutru 212,00 zt | S. Kijowski
7.| 12.10.1935 Dostawa szutru 244,61zt | b.d.
8.]12.10.1935 Zakup 15 taczek okutych 90,00 z1 | K. Wojdyla
9.| 15.10.1935 Za dostawe wapna 84,15 z1 | Podpis nieczytelny
10. | 21.10.1935 Zakup 200 tys. sztuk cegly 7000,00 zt | Fabryka ksigcia R.
pelnej Sanguszki ,,Konstancja”
w Tarnowie
11. 31.10.1935 Zakup drewna 100,00 zt | Kwit nr 56
12.] 6.11.1935 Zakup parceli 600,00 z1 | A.L. Skorupowie
13.| 6.11.1935 Materiaty do budowy 149,30 zt | Firma ,,Silesia”
14. | 7.11.1935 Zakup beczki smoly, miatu 305,24 zt | A. Schwimmer
wapniowego i asfaltu
15. | 14.11.1935 Oplata skarbowo-stemplowa 192,00 z1 | Urzad Skarbowy
od zakupu parceli w Tarnowie
16.| 9.11.1935 Asfaltowanie 61,60 zI | Za 56 godzin pracy
17.| 9.11.1935 Asfaltowanie 28,00 zt | K. Biedron
18.] 9.11.1935 Przywdz zelaza na budowe 3,00zt | A. Wrona
19.] 9.11.1935 Przywoz drewna opalowego 2,00 zt | J. Wréblewski
na budowe
20. | 9.11.1935 Przywdz piasku na budowe 207,84 zt | F. Wrona
21.] 11.11.1935 Obrysowywanie planéw 60,00 z1 | T. Stapf, Lwow
22, 11.11.1935 Wykonanie odbitek planéw 9,60 zt | Zaklady Reprodukcyjne
budynku J. Bodziszka we Lwowie
23.| 11.11.1935 Przewoz ze stacji PKP 69,01 zt | I. Mroz, konny spedytor
w Tarnowie wapienia
palonego (15 ton) i trawersu
(12577 kg)
24.]14.11.1935 Za materialy i narzedzia 159,18 zt | Hurtowy sklad materia-
budowlane téw zelaznych Ch. Klein
25.| b. daty Robocizna przy ,Domu 1556,35 zt | b. danych
Ubogich na Hucie”
26. | 23.11.1935 Przewdz desek 4,00 zt | A. Wrona
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Data Wykonawca, dostawca
Lp. | wydatku, Nazwa materiatu, ustugi Kwota ¥ oy >
. zakres robot
zdarzenia
27.1 23.11.1935 Wyniesienie trawersow na 36,00 zt | P. Szatko
mury
28.| 29.11.1935 Za kierownictwo budowy 20,00 zt | Przedsiebiorstwo
Budownictwa Miejskiego
w Tarnowie
29. 17.12.1935 Zakup cegly 1000,00 zI | Zaktady Przemystowe
ksigcia R. Sanguszki
30.| 27.12.1935 Za piasek 81,00 zt | F. Wrona
Lacznie wydatki w 1935 | 13 396,38 zt

Zrédlo: Opracowanie na podstawie Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji

w Krakowie, Tarnéw V. Akta budowy 1, Korespondencje, rachunki 1935-1936.

Z dostepnych materialéw archiwalnych wynika, ze najwiekszy w 1935 roku
wydatek stanowil zakup cegiel. Kolejny znaczacy koszt to robocizna przy budo-
wie Domu Ubogich ,,na Hucie”. Lacznie w 1935 roku wydano 13 396,38 zlotych.
W kolejnych latach wydatki spozytkowano na zakup materiatéw instalacyjnych
oraz wykonczeniowych. Zezwolenie na uzytkowanie budynku wydal 30 kwiet-
nia 1937 roku naczelnik Wydziatu Komunikacji i Budownictwa tarnowskiego
magistratu inz. J. Mach*®. Niebagatelne byly tez roboty wykonczeniowe.

Tabela 3. Wykonawcy robét wykonczeniowych Domu Ubogich im. §w. Ludwiki ,,na Hucie”

w Tarnowie

Nazwa robét Wykonawca
Blacharskie M. Bacia
Slusarskie J. Wéjcik
Stolarskie ogoélne F. Katucki
Stolarskie-ruchoma scena F. Katucki
Szklarskie A. Jedrychowski
Wykoniczeniowe ogdlne J. Wolski
Malarskie R. Tarkowski

35 Zgromadzenie Siostr Mitosierdzia, Historia Domu Pomocy Spolecznej dla Dzieci i Mto-
dziezy Niepelnosprawnych Intelektualnie, s. 254.
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Nazwa robot Wykonawca

Parkieciarskie J. Bartnik

Osadzanie drzwi i okien w kaplicy | J. Burda

Wodno-kanalizacyjne J. Krapek

Zrodlo: AKMK, Tarndéw V. Akta budowy 4, Dom $w. Ludwiki, Korespondencja, rachunki 193;.

Lacznie przy pracach wykonczeniowych zatrudnionych bylo dziewieciu
fachowcoéw-rzemieslnikow. W obiekcie zamontowano ruchomg scene do
przedstawien. Spieszono sie, aby zdazy¢ na planowane poswigcenie Domu.

16 maja 1937 roku w uroczystos¢ zestania Ducha Swietego bp Lisowski po-
$wiecit nowy budynek, ktéry nazwano Domem Ubogich im. §w. Ludwiki de
Marillac*®. W kronice domu zapisano: ,,Dnia 16 V 1937 r. po$wiecono ten dom,
w ktérym umieszczono ochronke, ztobek, sierociniec, warsztaty pracy dla
mtodziezy oraz schronisko dla starcéw”””. W diecezjalnej ,Naszej Sprawie”
podano, ze ,W uroczystosci wzieli udzial: wojewoda p. Gnoinski, starosta
powiatowy Syska, ks. pralat Lubelski, p. mgr Kotodziej i szereg przedstawi-
cieli wladzy, duchowienistwa i sidstr szarytek”*®. Po uroczystoéci odbyta sie
okolicznosciowa akademia. W kronice Domu Ubogich zanotowano, ze obiekt
zlokalizowany zostal okoto 2 km za wiaduktem kolejowym, otoczony ogrodem
owocowo-warzywnym i okoto p6l morgiem ziemi ornej*”. Wybudowanie
domu wigzalo si¢ z jego wykonczeniem i wyposazeniem. Koszt tego byt nie-
bagatelny. Ksiadz Szymanski— inicjator calego przedsiewzigcia podkreslil, ze:

Zaklad z urzadzeniem wewnetrznym kosztowal 200 tys. zlotych. Budowany z ofiar i sub-

wencji Rzadu, szczegdlnie wicepremiera E. Kwiatkowskiego, ministra skarbu*® i ministra

36 Archiwum Prowingji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 11. Korespon-
dencja 1. z lat 1903-1959, Zaproszenie na po$wiecenie i otwarcie Domu Ubogich im. Sw. Lu-
dwiki na Hucie, k. 198.

37 Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie Kronika Domu Ubogich im. Sw. Lu-
dwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacji.

38 Por. Z diecezji. Poswigcenie Domu Ubogich, ,Nasza Sprawa” 5 (1937) nr 21, s. 298.

39 Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich im. Sw. Lu-
dwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacji.

40 Minister skarbu ofiarowat tysigc ztotych na budowe Domu Ubogich w Tarnowie. Zob.
Archiwum Diecezjalne im. abp. J. Ablewicza w Tarnowie, Akta lokalne, parafia Tarnéw
Sw. Rodziny 1897-1946, sygn. LT x111, przekaz na 1000 zt Banku Gospodarstwa Krajowego
w Warszawie, k. 1-2.
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Opieki Spotecznej M. Zyndram-Ko$ciatkowskiego*!, ktérzy przystali na budowe 25 tys. zt.
Wybitng na budowe ofiare zlozyla p. Maria Beinowa z Warszawy 20 tys. zl. Za wyjatkiem
kilku osdb parafia nie skladata ofiar na budowe ani zbiérka na ten cel w parafii nie byla urza-
dzana. Zgromadzenie XX. Misjonarzy zadnych kosztéw na budowe tego domu nie wytozyto.
Czynitem to celowo, aby nie obcigzy¢ kasy ani domowej, ani prowincjalnej. Wigkszo$¢ ofiar
zbierano na budowe wsrdd ludnosci Warszawy i ze sprzedazy znaczkéw do tego wydruko-

wanych. Calg realnos¢ zaintabulowano na Zgromadzenie XX. Misjonarzy*>.
Szczegolowy kosztorys urzadzenia Domu Ubogich przedstawia tabela 4.

Tabela 4. Wykaz i kosztorys urzadzenia wewnetrznego Domu Ubogich im. §w. Ludwiki

»ha Hucie” w Tarnowie

Segment Nazwa Koszt
domu urzadzenia
A Przedszkole —czgs¢ uczelniana 2365,00 z1
B Sierociniec dla dzieci 7-14-letnich — cze$¢ mieszkalna 5830,00 zt
C Schronisko dla starcow 5487,50 zt
D Czes$¢ administracyjna 356,00 z1
E Cze$¢ gospodarcza 15280,00 zt
Razem 29318,50 z1

Zrédlo: Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw V. Akta bu-

dowy 4. Dom $w. Ludwiki, c) kosztorysy.

Z powyzszego zestawienia wynika, ze najkosztowniejsze bylo wyposazenie
czesci gospodarczej. Natomiast najmniej wydano na cze¢s¢ administracyjna.

41 Marian Zyndram-Ko$ciatkowski, ps. Jerzy Orwid, M. Roginski (ur. 16.03.1892 w ma-
jatku Ponedel pow. Rakiszki, zm. 12.04.1946 w Brookwood, obecnie Woking w Wielkiej
Brytanii) — polski polityk, zwiazany z obozem pilsudczykowskim, premier, podputkownik
piechoty Wojska Polskiego. Od 10 lipca 1930 roku do konca lutego 1934 roku wojewoda bia-
tostocki. Nastepnie komisaryczny prezydent Warszawy. W 1934 roku zostal ministrem spraw
wewnetrznych, a w okresie od 13 pazdziernika 1935 roku do 15 maja 1936 roku byt premierem
rzadu Rzeczpospolitej Polskiej. W ostatnim przedwojennym rzadzie powierzono mu teke
ministra pracy i opieki spolecznej. We wrzesniu 1939 roku ewakuowal si¢ przez Rumunie
na zachdd. Zob. A. Chojnowski, Marian Zyndram-Kosciatkowski, premier Rzeczypospolitej
13 X 1935-15 V 1936, w: A. Chojnowski, P. Wrobel, Prezydenci i premierzy Drugiej Rzeczypospo-
litej, Wroctaw—Warszawa-Krakow 1992, s. 346-351.

42 Archiwum Parafii Ksiezy Misjonarzy w Tarnowie, Kronika parafii, t. 1, s. 51.
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taczny koszt wyposazania Domu Ubogich ,,na Hucie” wynidst prawie 30
tysiecy ztotych.

W miedzyczasie wywlaszczono czesé dziatki (204 m?) na ktorej powstat
Dom Ubogich na cele regulacji Watoku*’, za ktére wyplacono urzedowo
204 zlotych**. Pelny obraz wysokosci przychoddw i wydatkéw poniesionych
w zwigzku z budowa Domu Ubogich ,,na Hucie” przedstawiony jest w tabeli 5.

Tabela 5. Koszty budowy Domu Ubogich ,,na Hucie”

Rok Przychody w zl | Rozchody w z1
1935 30 857,97 24 476,73
1936 88 221,32 77 851,43
1937 125 705,02 139 417,68
1938 152 636,48 152 585,38
Ofiary za lata 1935-1938 32 022,08 -
Lacznie: 276 806,39 394 331,22

Zrédto: Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw 1v. Dom $w.

Ludwiki, h) rachunki, Budowa Domu $w. Ludwiki na Hucie. Kasa. 2.06.1935-22.08.1938, zeszyt.

Z tabeli wynika, ze przychody nie pokrywaly w pelni kosztéw budowy.
Niedobor wyniést ponad 117 tysigcy ztotych. Najwieksze wydatki zanotowano
w 1938 roku. Czegscig przychodéw byly ofiary. Pochodzity one zaréwno od
0s0b fizycznych, jak i prawnych.

Do 1939 roku Dom Ubogich zamieszkiwali réwniez starcy, a podczas drugiej
wojny $wiatowej takze wysiedlency z Warszawy, Poznania. Chwilowo zamieszki-
wali go uchodzcy. Podczas dziatan wojennych dom zajmowany byt przez pewien
czas przez Niemcéw. Obok domu wzniesiono tez kaplice, z ktdrej korzystali
okoliczni mieszkancy*’. W czasie drugiej wojny $wiatowej dom ulegt czescio-
wemu zniszczeniu. W 1945 roku ksi¢za misjonarze wyremontowali budynek

43 Watok, zwany Polng lub Rzeka Skrzyszowska, to prawobrzezny doptyw Bialej o dtugo-
$ci 23,02 km. Przez Tarnéw plynie na dlugosci 7,5 km. Zob. J. Gabala, Watok, w: Encyklopedia
Tarnowa, s. 482-483.

44 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw v. Akta bu-
dowy 4. Dom $w. Ludwiki, Korespondencja, rachunki 1938, Pismo Starostwa Powiatowego
w Tarnowie z 25.10.1938, znak: L. A.1v/2/15/37, k. 1.

45 Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich im. Sw. Lu-
dwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacji.
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wiasnym kosztem. Z pomocg w umeblowaniu i przygotowaniu domu przyszly:
Oddziat ,,Caritas”, Polski Czerwony Krzyz i Opieka Spoleczna w Tarnowie.
Po koniecznych naprawach dom ponownie otwarto juz 7 lutego 1945 roku i kie-
rowano do niego dzieci w wieku czterech-pieciu lat z powiatéw wschodniej
Matopolski*®. W 1945 roku byto w zaktadzie okoto 60 dzieci, a z przedszkola
korzystato jeszcze 31 dzieci dochodzacych z miasta. W 1945 roku czes¢ dzieci
wrocita do swoich rodzin, inne pozostaty jako sieroty. Przez Dom Dziecka w 1946
roku przewinglo sie 60 dzieci, a w przedszkolu zwigkszyta si¢ liczba do 35 dzieci.
W 1947 roku dokonano rekwalifikacji dzieci. W zakladzie umieszczono tylko
dziewczeta w liczbie 65, a do przedszkola uczeszczato 40 dzieci. Chlopcy zostali
przeniesieni do innych doméw dziecka, a w ich miejsce przyjeto dziewczynki.
W kronice zapisano: ,,Trudnosci pietrzyly sie z kazdym dniem”. Na skutek
interwencji wladz miejscowych przydzielono cze¢sciowo odziez i posciel z da-
réw UNRRA®®, réwniez dary zywno$ciowe i pomoce naukowe zdobyte poprzez
Komitet Opieki Spotecznej. W 1948 roku w Domu Dziecka przebywalo 50 dzieci,
a w przedszkolu 35. Pomoc sierocincowi swiadczyta tez 11 Konferencja Meska
Swietej Rodziny w Tarnowie*”. W 1949 roku uruchomiono biblioteke zakta-
dowa. Do szkot uczeszczalo 30 wychowanek, osiem do przedszkola, a dwie
do gimnazjum. Niestety, brak byto jednolitego wyposazenia sypialni dzieci.
W 1950 roku 41 dzieci chodzilo do szkoél. Zaklad uzyskat czesciowa dotacje

46 Dzieci pochodzily zaréwno z miast jak i wsi.

47 Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich im. Sw. Lu-
dwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacji.

48 UNRRA —ang. United Nations Relief and Rehabilitation Administration (Administra-
cja Narodow Zjednoczonych do Spraw Pomocy i Odbudowy). Byla to organizacja miedzy-
narodowa utworzona w 1943 roku w Waszyngtonie z inicjatywy usa, Wielkiej Brytanii, ZsRrR
i Chin w celu udzielenia pomocy obszarom wyzwolonym w Europie oraz Azji po zakon-
czeniu 11 wojny $wiatowej. Prawie 70 procent §wiadczen na rzecz UNRRA pochodzito z UsA.
Najwiekszymi beneficjentami byly Chiny (ok. 530 mln dolaréw), Polska (481 mln dolaréw)
i Wlochy (421 mln dolaréw). Centrala UNRRA miescila si¢ w Waszyngtonie, natomiast okre-
gowa siedziba w Londynie kierowata misjami w réznych krajach europejskich. W Europie
UNRRA zakonczyla dzialalno$¢ z konicem 1946 roku. Por. Historia PRL, t. 1: 1944-1945, red.
J. Cieslewska, Warszawa 2009 (Wielka Kolekcja 1944-1989), s. 87.

49 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw xvi1. Parafia
$w. Rodziny. Towarzystwo §w. Wincentego, Podzi¢ckowanie z 14.12.1947 przetozonej ochron-
ki s. Mieczystawy Szkodzinskiej [za ofiare 3 tys. zL.], bez numeracji; Archiwum Prowincji
Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw xvir. Parafia $w. Rodziny. Towarzystwo
$w. Wincentego, Pismo z 2.01.1948 Domu Dziecka im. $w. Ludwiki w Tarnowie do prezesa
Konferencji Panéw w Tarnowie, bez numeracji.
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z Ministerstwa O$wiaty i Caritas. Reszte wydatkéw pokryly obydwa zgromadze-
nia. Rokrocznie dokonywano wizytacji zakladu. Na ogét ich wyniki wypadaty
pozytywnie. Do 1950 roku wlacznie dzieci byly kierowane do zakladu przez
zarzad Miejski Wydzial 1vs, Polski Czerwony Krzyz, Opieke Spoteczna, ,,Caritas”
oraz Kuratorium — dziat Szkolnictwa Krakowskiego. Od 1951 roku skierowania
wydawal Narodowy Wydzial Oswiaty w Krakowie. Warunki bytowania byty
woéwczas bardzo cigzkie. Zgromadzenia ksiezy misjonarzy i sidstr milosierdzia
utrzymywaly dzieci swoimi ofiarami.

Od 1 wrzesnia 1953 roku dotychczasowy Dom Dziecka nr 2 ,,Caritas” prze-
ksztalcono w Zaktad Specjalny nr 2 ,,Caritas” dla dzieci uposledzonych umy-
stowo. Przybylo dzieci kalekich i uposledzonych. W zwigzku z tym ,,pracy koto
nich duzo — czuwa sie przy nich dzien i noc”*’. W dniu 24 wrzesénia 1953 roku
Zaklad Specjalny odwiedzit przedstawiciel centrali upanstwowionej przez ko-
munistéw ,,Caritas” Stefan Bebinski w celu zbadania pomieszczen i warunkow
bytowych oraz potrzeb zakladu. Po tej wizytacji w 1954 roku przyznano 40
miejsc etatowych dla wychowanek oraz 12 dla personelu. Do zakladu kiero-
wano uposledzone dziewczynki w wieku od trzech do osiemnastu lat poprzez
Wydzial O$wiaty Prezydium Wojewoddzkiej Rady Narodowej w Krakowie.
W maju tegoz roku odbyta sie Pierwsza Komunia Swieta szesciu najstarszych
wychowanek. Opieke nad zdrowiem dzieci z Zespolu Opieki Zdrowotnej
w Tarnowie sprawowala dr Ludwika H. Dorozynska i siostra szarytka — piele-
gniarka zakladu. Zaklad byt dotowany przez panstwowe Zrzeszenie Katolikow

»Caritas”. Zanotowano, ze ,dotacje wplywaja regularnie”. Od 15 grudnia 1954
roku przyznano ryczalt na jednego lekarza raz w tygodniu. Byl nim dr B. Polek.
W pozniejszych latach optacano tez psychiatre.

Nazwa ,Dom Ubogich im. §w. Ludwiki” byla po drugiej wojnie swiatowej

w czasach komunistycznych wielokrotnie przeksztalcana. Ilustruje to tabela 6.

50 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw xviI. Parafia
$w. Rodziny. Towarzystwo §w. Wincentego, Pismo z 2.01.1948 Domu Dziecka im. §w. Ludwi-
ki w Tarnowie do prezesa Konferencji Panéw w Tarnowie, bez numeracji.

51 Archiwum Prowincji Polskiej Zgromadzenia Misji w Krakowie, Tarnéw xvi11. Parafia
$w. Rodziny. Towarzystwo $w. Wincentego, Pismo z 2.01.1948 Domu Dziecka im. §w. Ludwi-
ki w Tarnowie do prezesa Konferencji Panéw w Tarnowie, bez numeracji.
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Tabela 6. Przeksztalcenia nazwy Domu Ubogich im $§w. Ludwiki ,,na Hucie” w Tarnowie

w latach 1945-1956

Lp. | Czasokres Nazwa obiektu

1. 1945-1946 Zaktad Wychowawczy im. Sw. Ludwiki Tarnéw, ul. Grunwaldzka 1555
2. 1946-1952 Dom Dziecka im. Sw. Ludwiki w Tarnowie

3. 1952-1953 Dom Dziecka nr 2 ,,Caritas” — podlegajacy Zrzeszeniu Katolikow

»Caritas” Oddzial Wojewddzki w Krakowie

4. 0Od1.09.1953 | Zaklad Specjalny nr 2 ,,Caritas” dla dzieci Upoéledzonych
Umystowo — podlegajacy Oddzialowi Wojewddzkiemu w Krakowie,
a nastepnie w Tarnowie i Zarzagdowi Gléwnemu w Warszawie

5. 0Od 20.11.1956 | Przekazanie zaktadu pod nadzér Ministerstwa Pracy i Opieki
Spotlecznej

Zrédto: Opracowanie na podstawie Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika

Domu Ubogich im. Sw. Ludwiki de Marillac w Tarnowie.

Tabela obrazuje okres powojenny i zawirowania dotyczace zmian nazwy
Domu Ubogich. Szczegdlnym okresem byty lata 1945-1956, a wigc czas gle-
bokiego rezimu komunistycznego. Poczatkowo byt to Zaktad Wychowawczy,
nastepnie Dom Dziecka i z kolei Zaklad Specjalny. Nadzér nad obiektem
sprawowala $wiecka ,,Caritas”.

W celu prawidlowego, fachowego sprawowania opieki nad wychowankami
personel rotacyjnie uczestniczyt w specjalistycznych szkoleniach i kursach or-
ganizowanych w stolicy. W dniach 11-30 pazdziernika 1954 roku kierowniczka
s. Katarzyna Pieczara i jedna z wychowawczyn uczestniczyly w Warszawie
w kursie dla wychowawczyn dzieci uposledzonych umystowo. Z kurséw ta-
kich skorzystaly w nastepnych latach inne osoby z fachowego personelu®.
Zaklad mial Komitet Opiekunczy, w skiad ktorego wchodzilty rézne zaklady
tarnowskie, np. Metalowa Spoldzielnia Pracy ,,Pokéj”, Lokomotywownia pxPp
Tarnéw i inne. Zaktady te nieodptatnie $wiadczyly pomoc rzeczowo-wyko-
nawczg na rzecz domu. W 1955 roku bylo 55 miejsc etatowych, 14 0séb perso-
nelu. Dokonano podzialu podopiecznych na trzy grupy uposledzenia. Czgs§¢
podopiecznych uczeszczata do szkoty specjalnej, zwanej szkola zycia. Duzym
utrudnieniem byl brak piwnicy. Stad tez pilnie nalezalo zaradzi¢ tej sytuacji.

52 Drugi kurs wychowawczyn odbyt sie w Warszawie w dniach od 16 maja do 4 czerwca
1955 roku. Zob. Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich
im. Sw. Ludwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacj.
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W 1956 roku przeprowadzono remont kapitalny obiektu kosztem 72 985,65 zto-
tych. Z dotacji na wydatki administracyjno-rzeczowe pokryto kwote 22 669,65
ztotych. Wybudowano w ogrodzie piwnice na owoce i warzywa®>. W zakladzie
panowala ciasnota, gdyz na 45 miejsc etatowych przebywalo 46-48 wycho-
wanek. Istniala wiec koniecznos$¢ powigkszenia zakladu.

W latach 1953-1990 zaklad podlegat Stowarzyszeniu Katolikéw ,,Caritas’
i umieszczono w nim 45 dziewczat niepelnosprawnych intelektualnie i soma-
tycznie w wieku od trzech do osiemnastu lat.

0Od 1954 roku wykonywano prace remontowo-modernizacyjne w zakladzie.
W 1963 roku wykonano instalacje odgromowa calego budynku, ogrodzono
takze calg posesje i zamontowano dwie Zelazne bramy wjazdowe. W 1966 roku
mialy miejsce kolejne inwestycje, przeprowadzono remont urzadzen wodocia-
gowych, natomiast na przestrzeni lat 1970-1971 wykonano nowg, podtynkowa
instalacje elektryczng. W sierpniu 1975 roku rozpoczeto remont kaplicy, usy-
tuowanej na pierwszym pietrze nad oddziatem lezgcych dzieci. Zlikwidowano
wowczas duze okno w $cianie oltarzowej, a w zamian zostaly wykute dwa
boczne, po prawej i lewej stronie ottarza. Wykonano nowy ottarz dostosowany
do potrzeb nowej liturgii uraz pancerne tabernakulum. Poswiecenia odnowio-
nej kaplicy dokonal ks. Ludwik Chodzito cm — dyrektor siéstr miltosierdzia.
W uroczystosci tej uczestniczyl réwniez proboszcz parafii Swietej Rodziny
ks. Jozef Jachimczak cm. W tym samym roku dyrektor domu s. Krystyna
Jarosz rozpoczela starania o uzyskanie zgody na nadbudowe pierwszego pietra
w poziomie nad $wietlicg. Stad 15 sierpnia 1976 roku Zgromadzenie Ksigzy
Misjonarzy jako wtlasciciel nieruchomosci wyrazito zgode na nadbudowe,
uznajac motywy koniecznosci nadbudowy: zwigkszenie liczby miejsc dla
dzieci, a takze poprawy stanu sanitarnego i socjalnego dzieci oraz personelu.
Prace zostaly rozpoczete natychmiast, ostatecznie zakonczono je w 1978 roku.
Poprzez podwyzszenie czes$ci budynku nad swietlicg uzyskano powierzchnie
150 metréw kwadratowych, gdzie miescilo si¢ osiem pomieszczen z czego
cztery przeznaczono dla dzieci i cztery dla personelu zakonnego. Oprdcz
nadbudowy wykonano réwniez tynki zewnetrzne na istniejacym juz budyn-
ku oraz wymieniono pokrycie dachowe, niezmieniane od 1937 roku. W 1979
roku placéwka dostata przydzial na samochéd zaopatrzeniowy ,,Nysa”, wobec

>

53 Wykonata to Metalowa Spoldzielnia Pracy ,,Pokoj” z Tarnowa. Zob. Archiwum Domu
Ubogich na Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich im. Sw. Ludwiki de Marillac w Tar-
nowie, bez paginacji.
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czego zaistniala potrzeba budowy garazu. Przydziatu samochodu dokonato
Biuro Zarzadu Gléwnego ,,Caritas” w Warszawie. Mial on stuzy¢ nie tylko
temu domowi, ale réwniez zaopatrywa¢ dwa zaklady wychowawcze ,,Caritas”
w Tarnowie. Kolejnym waznym wydarzeniem dla placowki byto otrzymanie
pozwolenia na doprowadzenie gazu. Prace z doprowadzeniem gazu trwaly
prawie rok, a doktadnie do 12 czerwca 1984 roku®*. Wazniejsze prace inwe-
stycyjne w obiekcie przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 7. Prace remontowo-modernizacyjne w zaktadzie w latach 1947-1988

Rok | Wykonane prace Rok | Wykonane prace
1947 | Remont dachu 1967 | Izolacja piwnicy i budynkéw
gospodarczych
1954 | Ogrodzenie ogrédka dziecigcego, 1974— | Rozbidrka szopy i budowa budynku
podwyzszenie komina c.o. 1975 | gospodarczego
1956 | Remont kapitalny obiektu 1976 | Nadbudowa pierwszego pietra w po-

ziomie o powierzchni 150 m?

1957 | Budowa suszarni, zmechanizowanie |1977 | Remont kapitalny budynku gtéwnego.

i remont pralni Uzyskanie 8 pokoi mieszkalnych®
1958 | Remonty biezace 1979 | Budowa garazu na samocho6d dostaw-
czy ,Nysa”
1959 | Urzadzenie $wietlicy, remonty 1984 | Doprowadzenie do zaktadu gazu, do
biezace kuchni
Remonty biezace
1960 | Prace remontowe 1985 | Prace w ogrédku jordanowskim
1961
1962 | Naprawa drogi wokdt zakladu 1987 | Calkowita wymiana instalacji
elektrycznej
1966 | Remont urzadzen wodociggowych 1988 | Remonty biezace

Zrédlo: Zestawienie na podstawie amT, Kronika parafii, t. 1; Archiwum Domu Ubogich na

Hucie w Tarnowie, Kronika Domu Ubogich im. Sw. Ludwiki de Marillac w Tarnowie.

Z zapis6w w tabeli wynika, ze wybudowany wlatach 30. xx wieku budynek
oraz obejs$cie wokot niego wymagaty statych prac. Wykonywano powazniejsze

54 Zgromadzenie Sidstr Mitosierdzia, Historia Domu Pomocy Spolecznej dla Dzieci i Mto-
dziezy Niepelnosprawnych Intelektualnie, s. 257.

55 Remont ten wykonata rzemieélnicza Spotdzielnia Metalowcow i Zawodéw Réznych
w Tarnowie, ul. Komuny Paryskiej 6. Por. Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie,
Kronika Domu Ubogich im. Sw. Ludwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacj.
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prace remontowe, inwestycyjne i modernizacyjne. Znaczace bylo nadbudowa-
nie pierwszego pietra, przez co uzyskano dodatkowe osiem pokoi (po cztery
dla podopiecznych i dla siéstr szarytek).

Po remoncie i dobudowaniu jednego pietra mozna bylo w 1978 roku przy-
ja¢ dodatkowo 20 dzieci. Po 1990 roku, gdy prawowici wlasciciele, czyli
Zgromadzenie Misji, dokonali rewindykacji domu, prowadzono w nim in-
tensywne prace remontowo-budowlane, rozbudowano obiekt, wybudowano
basen rehabilitacyjny.

Nad calo$cig wlasciwego funkcjonowania domu i zakladu czuwaly siostry
dyrektorki. Byly i sa to siostry milosierdzia. Natomiast opieke duchowa spra-
wuje zawsze kaplan ze Zgromadzenia Misji, bedacy kapelanem zaktadu.

Tabela 8. Siostry dyrektorki domu w latach 1945-1989

Lp. | Czasokres sprawowania funkcji | Nazwisko i imie siostry dyrektor
1. 1945 — 6.05.1958 Katarzyna Pieczara

2. 6.05.1958 —31.08.1970 Michalina Fasciszewska

3. 1.09.1970 —30.03.1972 Kazimiera Grduszak

4. 1.04.1972 —12.06.1973 Kinga Zgala

5. 13.06.1973 —15.09.1979 Krystyna Jarosz

6. 15.09.1979 —14.09.1982 Kinga Zgala

7. 14.09.1982 — Maria Bylica

Zrédlo: Opracowanie na podstawie Archiwum Domu Ubogich na Hucie w Tarnowie,
Kronika Domu Ubogich im. Sw. Ludwiki de Marillac w Tarnowie.

W czasach komunistycznych funkcje dyrektorki Domu Ubogich ,,na Hucie”
wielokrotnie przemianowywanego sprawowato tacznie szes¢ siéstr. Dwukrotnie
dyrektorka byta s. Kinga Zgata. Najdluzej stanowisko to piastowala s. Maria
Bylica, a najkrocej, bo péttora roku s. Kazimiera Grduszak.

Wtadza ,ludowa” dokonywala lustracji obiektow koscielnych. 26 lutego
1970 roku dwaj referenci z Wojewddzkiej Rady Narodowej w Krakowie Jozef
Gonciarz i Miejskiej Rady Narodowej w Tarnowie Jan Martyka, w protokole
powizytacyjnym zapisali:
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budynek murowany, dom mieszkalny, I-pietrowy, polozony Tarndéw, ul. Grunwaldzka
1355°°. Przy budynku szopa inwentarska. Do budynku przylega ogrod 30 aréw. W budynku
miesci si¢ Dom Specjalny dla dzieci gleboko uposledzonych «Caritas». Z.K. «Caritas» dzier-
zawi od XX. Misjonarzy budynek wraz z ogrodem za czynszem 600 zl rocznie. W zakladzie

2

pracuja SS. Szarytki. Dom obejmuje 25 izb, w tym 4 izby dla personelu. Posiada 204,14 m

powierzchni. Podatek od nieruchomosci 448 zt.>

W okresie upadania komunizmu w Polsce w celu poprawy wizerunku
lokalnych wladz w dniu 30 grudnia 1986 roku zaklad odwiedzif I. sekre-
tarz Komitetu Wojewddzkiego Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej
w Tarnowie Wiadystaw Plewniak. Byl peten uznania dla ofiarnej pracy per-
sonelu. Jednakze zadnej pomocy po tejze wizycie, pomimo zlozonej ustnej
deklaracji, nie otrzymano. Kolejne wizyty komunistycznych notabli miaty
miejsce: 1 czerwca 1987 roku wojewody tarnowskiego Jerzego Sobeckiego,
31 grudnia 1987 roku wicewojewody tarnowskiego Jana Pienigdza w towa-
rzystwie sekretarza Komitetu Wojewddzkiego Polskiej Zjednoczonej Partii
Robotniczej, 24 grudnia 1988 roku przewodniczacego Wydzialu ds. Wyznan
Franciszka Stycznia. Nie poprawilo to jednak wizerunku dogorywajacej ko-
muny. Znamienne stowa zapisano 31 grudnia 1989 roku w kronice zakladu:

Dobiega konca kolejny rok dziatalnosci naszego zakladu i kolejny rok w zyciu kazdego Po-
laka. Rok, ktdry nie byt tatwy, ale rok, ktéry przynidst nam wielkie przemiany w naszej Oj-
czyznie. Demokracja zastgpila panujgcy dotychczas rezim komunistyczny. By wyprowadzi¢
kraj nasz z tak glebokiego kryzysu, trzeba wielu zmian i reform, ktdére sg bardzo trudne i do-
tkliwe dla spoteczenstwa. To co bylo dotad niemozliwe, teraz stalo si¢ mozliwe. Z nadzieja

na lepsze jutro wkraczamy w Nowy Rok 1990,

56 W rzeczywistosci byt to numer 1555. W wielu publikacjach podawano btedny numer
konskrypcyjny budynku—1s5. Por. np. Z. Lyszczarz, J. Watroba, Zgromadzenie Siostr Mi-
losierdzia sw. Wincentego d Paulo, prowincja krakowska, w: Zenskie Zgromadzenia zakonne
w Polsce, red. A. Mirek, t. 17, Lublin 2014, s. 66, 76.

57 Archiwum Narodowe w Krakowie Oddzial w Tarnowie, Urzad Wojewddzki w Tarno-
wie, Wydzial do Spraw Wyznan, Dom Zakonny ss. Szarytki, ul. Robotnicza 4 Tarnéw, Zgro-
madzenie ss. Milosierdzia §w. Wincentego 4 Paulo, ul. Grunwaldzka 1555, sygn. uw 2003,
k. 3-4.

58 Kronika Domu Ubogich im. Sw. Ludwiki de Marillac w Tarnowie, bez paginacji.
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Nalezy zaznaczy¢, ze w latach 1953-1990 dom podlegal Zrzeszeniu Katolikdw
»Caritas”. Dopiero w 1990 roku odzyskano obiekt formalnie i prawnie, a takze
przejeto zarzadzanie™.
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Abstrakt

Powstanie i dziatalnos¢é Domu Ubogich ,,na Hucie” w Tarnowie jako
koscielnej instytucji spoteczno-opiekunczej w latach 1934-1990

Artykul omawia histori¢ reprezentatywnej inwestycji misjonarskiej
w Tarnowie — Domu Ubogich ,na Hucie”, powstatego w latach 30. xx wieku
w kontekscie wspolczesnych uwarunkowan gospodarczych, spotecznych i politycz-
nych. Budowa tego obiektu aktywnie interesowali si¢ znani politycy — wicepremier
Eugeniusz Kwiatkowski i byly premier Ignacy Jan Paderewski. Pomystodawca
Domu Ubogich byl éwczesny proboszcz parafii misjonarskiej w Tarnowie ks.
Bronistaw Szymanski cM, a projektantem inz. Tadeusz Stapf. Dom ten przeszedt
wiele przeksztalcen organizacyjnych, nazewniczych i architektonicznych od mo-
mentu powstania w 1934 roku do dnia dzisiejszego. Jednak funkcje i etos jego dzia-
talnosci pozostaty niezmienione, zgodnie z duchem Wincentynskim realizowanym
przez misjonarzy i siostry milosierdzia, polegajacym miedzy innymi na §wiadcze-
niu dziel milosierdzia ubogim, chorym, samotnym, sierotom i niepetnosprawnym.

Stowa kluczowe: Kosciot katolicki, dzieta milosierdzia, ,Dom Ubogich”, Tar-
now, 1934-1989
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Abstract

The establishment and activities of the House of the Poor “on the Huta”
in Tarndw as a church social and welfare institution in the years 1934-1990

The article discusses the history of a representative missionary investment in
Tarnow —the House for the Poor “on the Huta”, established in the 1930s in the
context of contemporary economic, social and political conditions. The con-
struction of this facility was of active interest to well-known politicians — Deputy
Prime Minister Eugeniusz Kwiatkowski and former Prime Minister Ignacy Jan
Paderewski. The originator of the House of the Poor was the then pastor of the
missionary parish in Tarnow, Fr. Bronistaw Szymanski cm, and the designer was
engineer Tadeusz Stapf. The house has undergone many organizational, naming
and architectural transformations since its inception in 1934 to the present day.
However, the functions and ethos of its activities have remained unchanged, in
keeping with the Vincentian spirit pursued by the missionaries and Sisters of
Mercy, which includes providing works of mercy to the poor, the sick, the lonely,
orphans and the disabled.

Keywords: Catholic Church, works of mercy, “House of the Poor”, Tarnéw,
1934-1989






TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE
40 (2021) nr 2, s. 47-68, https://doi.org/10.15633/tst.40203

Creative Commons Attribution 4.0 International (cc BY 4.0)

Izabella Smentek
https://orcid.org/0000-0002-7798-9967

Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie

3

. Nawrocenie jako kwestia
.1 wyzwanie ekumeniczne

Nawrdcenie to temat wiodacy encykliki Ut unum sint i calego nauczania
ekumenicznego Jana Pawta 11. Swiety papiez uwaza je za klucz jednosci ekle-
zjalnej chrzescijan’.

Jednos¢ to nie jednolito$¢. Dazenie do niej wymaga dostrzezenia réznic, kto-
re wyrastajg z mentalnosci, kultury i innego ksztaltowania sie poje¢. Benedykt
xvI zauwaza trudno$¢ w dialogu ekumenicznym wynikajaca z tego, ze roz-
mowcy majg rézne wyobrazenia o jednosci’. Niekiedy w ogdle nie méwia
o potrzebie zmiany dotychczasowej sytuacji w kierunku ,,petnej” czy tez ,,do-
skonalej” jednosci. Luteranin Olav Fykse Tveit przewodniczacy Konferencji
Biskupéw Kosciota Norwegii, a do 2020 roku sekretarz generalny Swiatowej
Rady Kosciotéw, uwaza, ze pojecie jednosci Kosciota wyczerpuje charaktery-
zujaca sie réznorodnos$cia wspolnota o zasiegu swiatowym. Nie wspomina na-
tomiast o jej ramach instytucjonalnych®. W teologii prawostawnej spotykamy

1 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 2.

2 Por. J. Warzeszak, Z Benedyktem xv1 w drodze ku petnej jednosci chrzescijan, ,Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 30 (2017) nr 3-4, s. 58.

3 Por. O.F. Tveit, Szansa ekumeniczna roku 2017, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 34
(2018) nr 1, s. 42.
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stwierdzenia, ze nalezy przyzwyczaic si¢ do ,jedno$ci w réznorodnosci”, bez
potrzeby dazenia do widzialnego zjednoczenia wspdlnot chrzeécijanskich®.
Réwniez nawrodcenie jest postrzegane i rozumiane réznie. Ponadto mozna je
rozpatrywac nie tylko w aspekcie teologicznym, ale i np. psychologicznym czy
socjologicznym, jak czyni to profesor z Lozanny, Jorg Stolz®. Takie spojrzenie,
pomimo, ze rézne od teologii, stanowi uzupetnienie i pomaga w nagwietleniu
pewnych zagadnien. Podczas gdy w prezentacji zagadnienia od strony ka-
tolickiej, Magisterium Kosciola zapewnia niezawodne zrédlo, z pluralizmu
pogladdw niekatolickich pozostaje wybra¢ niektore, ale reprezentatywne.

Droga ku nawréceniu

To, co podejmujemy wlasnymi sitami, a co zawiera si¢ w dziatalnosci ekume-
nicznej, jest droga ku nawrdceniu. Dlaczego?

Jedno$¢ Kosciota to dar, dzieto Ducha Swietego. Dlatego mozna powie-
dzie¢, ze w pewnym sensie, pomimo podzialéw Kosciol jest jeden, a naru-
szona zostala tylko zewnetrzna jednos$¢ chrzescijan®. Takie sformulowanie
wyraza trwalo$¢ daru i niezmiennoéé Chrystusowego dziela. Duch Swiety
jednoczy wierzacych ze Zbawicielem i migdzy sobg, tworzac jeden Kosciol.
Odzwierciedla to opisany przez §w. Pawla obraz mistycznego Ciata Chrystusa
(por. Kol 1, 18).

Na drodze do przyjecia daru Bozego i wypelniania ptynacych z niego zo-
bowigzan dostrzegamy zasade prymatu taski i potrzeby wspolpracy z nig. Do
widzialnej jednosci chrzescijan prowadzi nawrécenie. Zgodnie z teologiczng
strukturg nawrdcenia czlowiek nie moze sobie wystuzy¢ pierwszej taski, ale
moze i powinien si¢ otworzy¢ na jej przyjecie i prosi¢ o nig’. Jest to analogia
tym bardziej niedoskonata, ze w przypadku nawrécenia ekumenicznego nie
mamy do czynienia z ,,pierwszg” faska ani z jednym czlowiekiem. Niemniej

4 Por. M. Teodorescu, Christian Attitude in the Face of Human Divergences. A New Testa-
ment Testimony, ,,International Journal of Orthodox Theology” 10 (2019) nr 4, s. 221; https://
www.orthodox-theology.com/media/PDF/4.2019/MihaiTeodorescu.pdf (22.10.2021).

5 Por. J. Stolz, Die evangelikale Bekehrung aus systemtheoretischer Sicht, ,Soziale Systeme.
Zeitschrift fiir soziologische Theorie” 6 (2000) nr 1, s. 55-84.

6 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 24; S. Pawtowski, Teologia
jednosci Kosciota. Zarys problematyki, ,,Studia Nauk Teologicznych” 10 (2015), s. 131.

7 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna (w skrécie), red. F. Bednarski, Warszawa
2000, 1-2, Z. 112, art. 1, z. 114, art. 5.
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jednak zasada ta wyjasnia stwierdzenie Jana Pawla 11, ze jezeli wspolnoty
chrzescijan bedg chcialy si¢ nawrdci¢, Bog poprowadzi je tam, dokad chce,
czyli do koinonii®.

Inicjatywa Boga wyprzedza ludzkie wysilki. We wszystkich uczniach
Chrystusowych Duch Swiety wzbudza tesknote i dzialanie na rzecz zjedno-
czenia’. Dzialanie zewnetrzne uczniéw okazuje si¢ wtérne do tego, co w rodzi
sie w ich sercach na skutek dziatania Ducha Swietego i wynika z odpowiedzi
na Jego dziatanie. Ruch ekumeniczny to starania podejmowane pod Jego kie-
runkiem'’ . Jan Pawel 11 podkres$la 6w prymat taski, ktéra spotyka sie z odpo-
wiedzia; dziatanie na rzecz zjednoczenia jest juz darem Bozym, a jednocze$nie
stanowi wyraz ludzkiego otwarcia na ten dar — prowadzi do nawro6cenia'’.

Punkty drogi ku nawréceniu wyznacza schemat modlitwy, dazenia
i oczekiwania.

Bolesne doswiadczenie podziatu sprzecznego z wolg Zbawiciela stanowi im-
peratyw, by na pierwszym miejscu przylaczy¢ si¢ do kierowanej przez Niego do
Ojca prosby, aby ci, ktérzy uwierzg ,,stanowili jedno” (por. J 17, 22)". Zwrdcenie
sie ku Bogu rodzi przemiang serc, ktdra jest warunkiem poszukiwania jed-
nosci'® . Chodzi o to, by za istotne dobro zostata uznana rzeczywista jednos¢,
a nie tylko samo bezkonfliktowe prowadzenie dialogu i dorazna wspoétpraca.
Okreslenie dobra i pragnienie osiggniecia go to elementy nadziei, ktéra nie zra-
za sie przeszkodami, poniewaz taczy si¢ z przeswiadczeniem o mozliwosci ich
pokonania'®. Nadzieja chrzescijaiiska niesie wymaog zwrdcenia sie do Boga, bo
jej przedmiotem sg dobra nadprzyrodzone'®. Modlitwa ekumeniczna $wiadczy
wiec o nadziei na jedno$¢ i wyprasza site, by nie ustawa¢ w dazeniu do nie;j.

Zwrdcenie si¢ do Boga zawiera dwa aspekty: stowa prosby czy dzigkczy-
nienia, ale i gotowo$¢ stuchania. Méwi o tym Benedykt xv1 podczas jednej
z audiencji na poczatku Tygodnia Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan. Droga do
jednosci jest dluga i nietatwa i wlasnie dlatego wymaga modlitwy. Wszystko to,
co chrzescijanie czynig dla siebie wzajemnie, prowadzi do widzialnej jednosci,

8 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 84.

9 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 12.

10 Por. P. Kantyka, Dialog ekumeniczny, ,Studia Nauk Teologicznych” 5 (2010), s. 187.
1 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 41, 17.

12 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 65.

13 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 26.

14 Por. A. Santorski, Dar faski, Warszawa 2011, s. 85.

15 Por. A. Santorski, Dar faski, s. 8.


file:///C:\Users\Admin\Desktop\ekum\Nr%205%20(2010),

50 Izabella Smentek

ale dopiero zwrécenie sie do Pana i stuchanie Ducha Swietego pozwoli na jej
osiggniecie'®. Stuchanie Boga i gotowo$¢ okazania postuszenstwa, nawet kosz-
tem wlasnych ambicji, otwiera droge ku nawrdceniu. W nauczaniu papieza
Benedykta xvI wybrzmiewa przekonanie, Ze dialog jest potrzebny, ale przede
wszystkim niezbedne s3 modlitwa i pokuta, bo to one tworza ,,ekumenizm
duchowy”"”. Zaktadanie duchowego fundamentu i dzialania zewnetrzne, do
ktérych nalezy dialog, uzupelniajg sig, pozostajac we wlasciwej hierarchii.
Modlitwa to sita duchowa, dzigki ktdrej jednos¢ chrzescijan staje sie juz
obecna; realna, choé niedoskonala. Swiadczy o przekonaniu, ze jej przed-
miotem jest dar, ktorego nie mozemy osiggna¢ ludzkimi sitami'® . Z drugiej
strony, nawet ta jedno$¢, ktdra juz jest, wymaga modlitwy. Teologowie sugeruja
dynamiczne rozumienie przymiotdw Kosciola; jednos¢, to dar, o ktory trze-
ba ciggle prosi¢, by go nie utraci¢'®’. Modlitwa wyraza $wiadomos¢ ludzkiej
stabosci, a zarazem nadziei, ktora sktadamy w rece Pana. W niej wzrasta dys-
pozycyjnoé¢ do nawrdcenia, bez ktérego nie mozemy przyjac daru jednosci®’.
Pokorne stuchanie Boga uzdalnia do odnowienia umystu. Jan Pawel 11 pi-
sze, ze nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany, ktéra
prowadzi do dzigkczynienia Bogu i dostrzezenia dobra w innych chrzescija-
nach? . Przyjazne spojrzenie na siebie nawzajem, poczucie odpowiedzialno$ci
i wreszcie glebsze us§wiadomienie sobie, jak cennym darem jest jednos¢ to
owoce dialogu, pozbawionego niepotrzebnej niecheci spotkania i wymiany
mysli*’. Nie dzieje si¢ to bez trudno$ci. Nalezy do nich np. uzywanie jezyka
konfesyjnego, powodujace, ze te same stowa moga by¢ inaczej rozumiane
przez rozmdéwcow. Zresztg wysilek ludzki nawet nie dociera do granic, ktére
zniwelowaé moze tylko Duch Swiety, a dowodem na to jest fakt, ze wielo$¢
opracowanych dokumentéw nie zwieksza faktycznej jednosci®®. Uczciwe do-

16 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 17.01.2007, http://www.vatican.va/content/bene-
dict-xvi/it/audiences/2007/documents/hf_ben-xvi_aud_20070117.html (22.10.2021).

17 Por. ]. Warzeszak, Z Benedyktem xvI, s. 66.

18 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 18.01.2012, http://www.vatican.va/content/bene-
dict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120118.html (22.10.2021).

19 Por. S. Pawlowski, Teologia jednosci Kosciola, s. 196.

20 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 23.01.2008, http://www.vatican.va/content/bene-
dict-xvi/it/audiences/2008/documents/hf_ben-xvi_aud_20080123.html (22.10.2021).

21 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 1s.

22 Por. P. Kantyka, Dialog ekumeniczny, s. 196.

23 Por. P. Kantyka, Dialog ekumeniczny, s. 191-192.
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strzeganie réznic ma jednak warto$¢ w przeciwienstwie do irenizmu czy
indyferentyzmu, ktdre stanowilyby zdrade wiary i prawdy>*.

Wspolne dziatanie stuzy odnowie spojrzen i pozbyciu si¢ uprzedzen.
Soborowy dekret precyzuje, Ze wspdtpraca chrzeécijan wyraza ich zespolenie
(coniunctio), ale nie jedno$¢ eklezjalng®.

Znaczenie wspolpracy nie ogranicza sie do zapewnienia, nieraz jakze po-
trzebnych, dobr doczesnych. W sensie teologicznym stuzy wzrostowi faski
i mito$ci*®. Wypelnia zadanie ksztaltowania nadziei®” . Sprawia, ze zwieksza
sie dyspozycyjno$¢ i zdolno$¢ przyjecia jedno$ci*® . Warto tu wspomnieé wizje
eklezjologiczng Jana Pawla 11 uwidoczniona w jego prorockim, przekraczaja-
cym doczesny wymiar dziataniu. Swiety papiez pokazywal, ze czuje sie odpo-
wiedzialny za wszystkich uczniéw Chrystusa, odkrywal Kosciot, gdziekolwiek
bylo to mozliwe i gromadzit go jako ojciec tych, ktorych Syn Bozy odkupil®”.

Zgodna wspolpraca to nie tylko wyraz dobrej woli i che¢ci nawrdcenia, ale
tez jego owoc, jak przypomina papiez Franciszek®.

Réwniez autorzy niekatoliccy doceniajg wartos$¢ troszczenia si¢ o potrzeby
innych jako przyczynek do osiggniecia widzialnej jednosci chrzescijan®.

Czynne zaangazowanie mozna nazwa¢ wysitkiem nadziei. Uzupelnia je
cierpliwe oczekiwanie, ktére ksztaltuje ducha i przygotowuje do przyjecia
widzialnej jednosci*>. W pokorze oczekiwania uczniowie Chrystusa potwier-
dzajg sens pragnienia jednoscii to, Ze nie mozna jej osiggna¢ ludzkimi sitami.

24 Por. . Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 64.

25 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 12.

26 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, z. 114, art. 6 1 8.

27 Por. A. Santorski, Dar taski, s. 8s.

28 Por. ]. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 76.

29 Por. np. Pellegrinaggio giubilare di Sua Santita Giovanni Paolo 11 in Terra Santa (20-
26.03.2000). Omelia di Giovanni Paolo 11, Stadio di Amman — Giordania, 21.03.2000, http://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/2000/documents/hf_jp-ii_hom_20000321_am-
man.html (22.10.2021).

30 Por. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, nr 114.

31 Por. O.F Tveit, Szansa ekumeniczna, s. 42.

32 Por. . Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 61.
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Nawrocenie w prawdzie

Nawrdcenie to odpowiedz na taske Ducha Swietego, zwrdcenie sie ku ,,$wia-
ttu” na skutek wewnetrznego poruszenia®, bez ktérego cztowiek moglby
wprawdzie zaprzesta¢ grzeszenia, ale nie bylby w stanie podnies¢ sie z grze-
chu®*. To Duch Swiety sprawia, ze kto$§ poruszony taskg zwraca sie ku Bogu
i wspétdziata z Nim w milo$ci*. Stwierdzenia te pozostajg w $cistym zwigzku
z dazeniem do jednosci wspdlnot chrzedcijanskich. Sobér méwi wyraznie, ze
nie ma prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany, a droga do
jednosci prowadzi przez wypraszanie taski, wsparte umartwieniem i pokorg>°.
Nadzieja na pojednanie, ktore przekracza ludzkie silty, zwraca si¢ ku mocy
Boga®”. Pan $§wiata, méwi sobdr, wlewa skruche w serca chrzescijan, poniewaz
jest wierny temu, co obiecal, a dazenie ku jednosci przebiega pod tchnieniem
taski Ducha Swietego®®. O nawrdceniu inicjowanym taska pisze Jan Pawet 11
juz we wstepie po$wieconej ekumenizmowi encykliki®® . Kto ma si¢ nawr6cié?
Ci, ktorzy pragng jednosci.

Nie kazdy przyjmuje tchnienie taski. Apokalipsa opisuje dramatyczne sytu-
acje, gdy ludzie styszeli nowing o zbawieniu, ale si¢ nie nawrdécili (por. Ap 14, 7;
16, 9). Natchniony tekst nie precyzuje, czy chodzi o ochrzczonych czy pogan.
Impulsem do nawrécenia miaty by¢ plagi i kataklizmy, bo w stabilnej sytu-
acji jeszcze trudniej podejmuje si¢ decyzje radykalnych zwrotéw zyciowych.
Nawrdcenie to akceptacja inicjatywy Boga*. Dokonuje sie, gdy chrzescijanie
pozwalajg sie¢ Bogu przemienia¢*'. U tych, ktérzy przyjmujg taske pokory,
mozliwa staje si¢ przemiana serca i umystu. Wspétpraca z tg taska to rekojmia
nadziei na osiggniecie jednosci*’.

33 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, z. 109, art. 6.

34 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1-2, z. 109, art. 7.

35 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, nr 1989, 1993.

36 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 1.

37 Por. Sobér Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 24.

38 Por. Sobér Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 1.

39 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 1.

40 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 442.

41 Por. ]. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 72.

42 Por. Jan Pawel 11, Przeméwienie podczas spotkania ekumenicznego w Hali Ludowej, Wro-
claw 31.05.1997r., w: V. pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, opr. J. Gorny, Olsztyn 1997,
s. 29.



Nawrdcenie jako kwestia i wyzwanie ekumeniczne 53

Nawrdcenie domaga sie przekonania o grzechu®® . W encyklice Dominum
et vivificantem Jan Pawel 11 przedstawia proces nawrécenia. Przekonywanie
o grzechu zawiera w sobie sad sumienia i zarazem implikuje trud sumienia.
Grzech staje si¢ widoczny w $wietle nadprzyrodzonej prawdy o odkupieniu,
ktérej nie moze przekazywac nikt inny, jak tylko Duch Prawdy. To On spro-
wadza osad, ktory staje si¢ zarazem nowym poczatkiem obdarowania aska
i impulsem na drodze nawrdcen**. Skad pochodzi prawda, w ktorej swietle
nalezy podja¢ trud sumienia? Duch Swiety wyprowadza ja z ,.,glebokosci Boga”,
poucza o zamysle Stwdrcy, a jednocze$nie sprawia, Ze mamy do niej zapew-
niony dostep w Magisterium Kosciola, pisze papiez**.

Przekonywanie o grzechu, nazywanie zta po imieniu dotyczy réwniez zbioro-
wosci ludzkich*®. Czy mozna rozszerzy¢ takze pojecie nawrocenia do wymiaru
eklezjalnego? Gloszenie nawrocenia zaktada uznanie mozliwosci zgladzenia
grzechow osobistych i struktur zta, mozliwosci przebaczenia i pojednania®’.

Pawel Apostot pisze o smutku wspdlnoty spowodowanym dostrzezeniem zta
wsrod cztonkéw miodego Kosciola (por. 2 Kor 7, 9n). Prowadzacy do metanoi
smutek pochodzi od Boga, czyli jest skutkiem dziatania Ducha Swietego, ktéry
kaze dostrzec i nazwac grzech. Pochwalana przez apostola reakcja wynika
z gorliwosci w obronie prawa Bozego, z dazenia do spetniania woli Zbawiciela.
Nawroécenie to warunek jednosci. Odstania tajemnice zla i przyczyny upad-
ku*’. Pozwala je przezwyciezy¢. Polega na ogarnieciu wszystkich grzechéw
odkupienczg ofiarg Chrystusa, takze zta schizmy*’. Soborowy dekret postuluje,
aby wszyscy podjeli rachunek sumienia ze swojej wiernosci idei Chrystusa®.
Wszyscy jako zbiorowos$¢? Hierarchia Ko$cioléw i liderzy wspdlnot? Czy to
samo znaczyloby podstawienie kwantyfikatora ,,kazdy”? Jan Pawel 11, nie oce-
niajac zaangazowania niekatolikow, pisze jezykiem personalizmu, ze Ko$ciot
katolicki podejmuje dzieto ekumeniczne jako imperatyw sumienia o§wiecone-
go wiarg®", Jest to imperatyw milosci, przez ktérg Duch Swiety porusza serca.

43 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1848.

44 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 31, 32, 45.
45 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 5, 32.

46 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 43, 44.
47 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 385, 408.

48 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 385.

49 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 34.

50 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 4.

51 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 8.
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Dotyczy tych, ktérzy podejmuja odpowiedzialnoé¢ za dzieto ekumenizmu,
proporcjonalnie do charyzmatu.

Pokorne otwarcie wobec prawdy prowadzi do dostrzezenia w jej swietle
wlasnych win i btedow. Gdzie ich szukac? Jan Pawel 11 podkresla znaczenie
»nawrocenia serc” i modlitwy pod kierunkiem Ducha Swietego, poniewaz to
Jego taska daje odwage wyznania win, otwiera umyslty i wzbudza dobra wole.
Nastepstwem tego jest prosba o milosierdzie Boze i przebaczenie®®. Luteranski
teolog bp Olav Fykse Tveit zwraca natomiast uwage na bledy zewnetrzne. Dla
poglebienia wspdlnoty znaczenie ma pokuta i nie tyle zwrocenie si¢ do Boga,
ile wzajemne rozliczenie. Norweski biskup sugeruje potrzebe skupienia sie na
polaryzujagcych i dzielgcych sitach, ktore prowadza do konfliktéw®. Chodzi
tu wiec raczej o analize tego, co zewnetrzne, moze nawet uwarunkowane
politycznie, a nie o inspectio cordis.

W ujeciu katolickim najwazniejsze s3 winy wobec Boga, sprzeniewierzenie
sie woli Chrystusa, ktéry pragnie jednosci Kosciola. Pragnienie jej przywro-
cenia wymaga nawrdcenia serca®®. Jan Pawel 11 pisze, ze ekumeniczny ,,dialog
nawrdcenia” to zastanowienie si¢ nad wlasnymi btedami i powierzenie sie
Chrystusowi, ktéry prowadzi do wypelniania woli Ojca. To dialog, ktory
kazda wspdlnota prowadzi z Ojcem® . Dokument zrzeszajacej wspolnoty
niekatolickie Swiatowej Rady Kosciotéw sugeruje inng hierarchie bledéw.
Pojecie ,,bycia uczniem” zostaje w nim wyréznione jako kluczowe w wysitku
ekumenicznym®. Jednakze to nie sprzeniewierzenie si¢ Mistrzowi, ale raczej
wynoszenie si¢ nad innych uczniéw ma przede wszystkim podlegaé przemia-
nie. Autorzy dokumentu uwazajg, ze egzorcyzmowania wymaga zwigzanie
dziatalnosci misyjnej z kolonializmem. Inne grzechy, ktére wskazuja, to ra-
sizm i ksenofobia. Pokuta za winy przeszlosci ma si¢ odbywac przez wnoszaca
pokore akceptacje wielokulturowosci i przyjmowanie migrantéw. Réwniez
bp Tveit postuluje odnowe Kosciotéw przez walke z rasizmem®™.

52 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 2.

53 Por. O.F. Tveit, Szansa ekumeniczna, s. 40.

54 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 820-821.

55 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 82.

56 Por. World Council of Churches. Commission on World Mission and Evangelism,
Study paper —,,Converting Discipleship: Dissidence and Metanoia”, https://www.oikoumene.
org/resources/documents/study-paper-converting-discipleship-dissidence-and-metanoia
(29.04.2021).

57 Por. O.F Tveit, Szansa ekumeniczna, s. 39-40.
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Trudno nie odczyta¢ w tego typu pogladach kompleksow mieszkancéw mo-
carstw kolonialnych. Niewatpliwie droga ekumenicznych wysitkéw nie moze
pomija¢ delikatnej nierzadko sytuacji poszczegdlnych wspélnot i mentalnosci,
na ktdrej zawazyly doswiadczenia historyczne.

Przyjecie prawdy nie koncentruje si¢ jedynie na dostrzezeniu zta. Dotyczy
tego, kim jest i co mowi Bog. Dlatego dzialalnos¢ ekumeniczna jest czym
innym niz czysto ludzkie porozumienia i kompromisy. Nie moze by¢ inna,
niz tylko wierna prawdzie, wobec ktorej odbywa sie nawrdcenie®®. , Bycie
razem” kosztem prawdy sprzeciwialoby sie naturze Boga i wiernosci Jego
woli*’. Nawrdcenie obejmuje zatem takze porzucenie czysto doczesnych kal-
kulacji na rzecz prawdy, ktorg przyjmuje sie dla niej samej°®. Przyczynia si¢
do tego oczyszczenie pamieci. Otwarcie na prawde o Chrystusie, ktory jest
Zbawicielem i Sedzia, prowadzi do przemiany postaw®’.

Teologia Zycia wewngtrznego wymienia elementy nawrocenia, takie jak:
wzigcie odpowiedzialno$ci—bytaby to odpowiedzialno$¢ za Kosciot —uwie-
rzenie Bogu, akt nadziei i milo$ci wobec Chrystusa, wreszcie wyrzeczenie
sie egoizmu. To ostatnie oznacza niekiedy rezygnacje z doczesnej korzy$ci®®
Dlatego nawrd6cenie ekumeniczne wyklucza kompromisy nastawione na za-
warcie czego$ w rodzaju korzystnej umowy. Domaga sie za to pokuty®>. Sob6r
zacheca do podejmowania osobistych umartwien w intencji odnowy Kosciofa
i pojednania chrzeécijan®* . W teologii katolickiej pojecie nawrdcenia zaktada
konieczno$¢ wspétpracy z taska®. Przez analogie, w ujeciu ekumenicznym,
bylby to nie tyle wysitek duchowy wspdlnoty wiernych jako ponadosobowego
abstraktu, ile wspdlny trud osob. Czy takie myslenie mogloby znalez¢ odpo-
wiednik w teologii protestanckiej, ktora neguje wspolprace z faska? Réwniez
i w niej pojawia si¢ stwierdzenie o koniecznosci pokuty, nawrécenia i odno-
wy zycia. Luteranski teolog Tveit nazywa grzech ulomnos$cig w zawieraniu
wspolnoty z Bogiem i z ludZmi. Lekarstwem miataby by¢ odbudowa relacji
miedzyludzkich. Pokuta to droga i nastepstwo uzyskania usprawiedliwienia

58 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 24.
59 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 18.

60 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 3.

61 Por. ]J. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 55.

62 Por. A. Santorski, Dar faski, s. 90, 94.

63 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 15.

64 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 4.
65 Por. A. Santorski, Dar faski, s. 89.
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przez taske. Polega na otwarciu na potrzeby innych i gotowosci poddania
sie transformacji®®. Mamy tu wiec réwniez element jakiej$ rezygnacji z ego-
izmu. Wezwanie do reformacji i pokuty laczy ,,powazniejsze potraktowanie
Ewangelii” z postulatami politycznymi, takimi jak popieranie pokojowych
inicjatyw i przeciwstawianie si¢ rasizmowi®”. Metanoia i wyznanie winy, do-
konujace si¢ jako inicjatywy ekumeniczne, majg za cel uzdrowienie relacji
spotecznych i odsuniecie zagrozenia wojng®.

Sobér Watykanski 11 jako skutek nawrdcenia wskazuje prosbe o wybaczenie
skierowang do Boga i braci, a w jej nastepstwie pojednanie z Bogiem i z bra¢-
mi®. Przemawiajgc podczas spotkania ekumenicznego we Wroctawiu, Jan
Pawet 11 ktad! nacisk na wzajemne przebaczenie, ktore staje sie mozliwe jako
dzielo taski wyprzedzajacej i warunkujacej wewnetrzng przemiane’® . Jedno$é
w prawdzie polega na opuszczeniu pozycji ,,przeciwnikow”, czyli rezygnacji
z tego, co bierze sie z ludzkiej stabo$ci”. Inicjowane poruszeniem Ducha
Swietego dazenie do doskonalo$ci urzeczywistnia we wspdlnocie wiernych
pokdj mitosci, czyli nadprzyrodzony dar pojednania’.

Wiara

Chrzescijaniska metanoia to nie tylko opisywane w kategoriach psychologii gte-
bokie osobiste przezycie czy widziane z punktu widzenia socjologii przylacze-
nie do grupy i przyjecie oferowanych przez nig rél’”>. W aspekcie teologicznym
chodzi o nawrécenie do Boga, oddanie Mu chwaly i przyznanie pierwszenstwa
Jego woli (por. Ap 16, 9). Ewangelia méwi o tym akcie w kontekscie odejscia
od poganstwa i uwierzenia Chrystusowi (por. Lk 24, 47). Wiara jako element
nawrécenia implikuje rezygnacje z pychy i decyzje podporzadkowania si¢ za-
mystowi Bozemu’. Nawr6cenie powoduje zwrot ku Bogu, ktory jest zrodtem
komunii 0s6b i zrodlem jednosci”.

66 Por. O.F Tveit, Szansa ekumeniczna, s. 41-42.

67 Por. O.F. Tveit, Szansa ekumeniczna, s. 43.

68 Por. O.F. Tveit, Szansa ekumeniczna, s. 39.

69 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 7.

70 Por. Jan Pawet 11, Przemowienie podczas spotkania ekumenicznego, s. 29.
71 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 29.

72 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 103.

73 Por. ]. Stolz, Die evangelikale Bekehrung, s. 58-64.

74 Por. A. Santorski, Dar faski, s. 91-93.

75 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 21.
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Warto tu zauwazy¢, ze np. w ujeciu prawostawnym grzech nie zrywa wiezi
z Bogiem, ale wplywa na sposéb myslenia. Grzesznik zachowuje komunie
z Bogiem, lecz znieksztalcong’®. W tej perspektywie réwniez grzech schizmy
nie jest tak jednoznaczny i nie zrywa jednoéci. Nie ma zatem wyraznej mo-
tywacji do dokonania nawrécenia i odbudowy jednosci. Wedltug dokumentu
Swiatowej Rady Kosciotéw metanoia nie zaczyna sie od zwrotu ku Bogu. Ma
by¢ obraniem nowego kierunku; otwarciem ducha na wielokulturowos¢, po-
niewaz w ten sposob mozna odkry¢ kochajacy Kosciét. Dopiero wprowadzenie
wielokulturowo$ci dokona odnowy w Chrystusie’”. Nawrdcenie i zwigzany
z nim ciag przyczynowo-skutkowy przebiega wiec odwrotnie niz w teologii
katolickiej. Rozbieznos¢ ta ma zwigzek nie tyle z tradycja teologiczna, ile z ten-
dencjami wspélczesnego $wiata. W przekonaniu Swiatowej Rady Koécioléw
bycie uczniem Chrystusa to walka z materialistycznym redukcjonizmem, ktéry
doprowadza do wyzysku ekologicznego. Stwierdzenie takie brzmi modnie, ale
mija si¢ z pojmowaniem nawrdcenia w nauce Kosciota. W ujeciu katolickim
nastepstwem nawrdcenia do Boga staje si¢ poszanowanie stworzenia i calego
$wiata nieosobowego zgodnie z zamystem Stwdrcy.

Bog jest Trojcg. Wiara w Tréjjedynego i we wcielenie Syna Bozego to filary
zachowanej jedno$ci i podstawa wspolnego $wiadectwa’®. Wzrost wiernosci
Bogu Trojcy przyczynia sie do pomnazania braterstwa chrze$cijan’. Tematyka
trynitarna stanowi punkt wyjscia i cel calej teologii prawostawnej, duchowosci,
antropologii i eklezjologii®®. Wszelkie prawostawne rozwazania o Kosciele roz-
poczynaja sie od ukazania jego wiezi z Tréjcg Swieta®'. Ujmuje sie ja w odnie-
sieniu do specyficznego dla tej teologii pojecia theosis — przemiany czlowie-
ka implikowanej przez udzial w Boskiej koinonii. Jest to kluczowy termin

76 Por. N. Xionis, Conditions for a Critique of the Joint Declaration on the Doctrine of Justifi-
cation between Lutherans and Roman Catholics from the view of the Orthodox theology, ,,Inter-
national Journal of Orthodox Theology” 9 (2018) nr 1, s. 116-117.

77 Por. World Council of Churches. Commission on World Mission and Evangelism,
Study paper — ,Converting Discipleship: Dissidence and Metanoia”, https://www.oikoumene.
org/resources/documents/study-paper-converting-discipleship-dissidence-and-metanoia
(29.04.2021).

78 Por. ]. Warzeszak, Z Benedyktem xvI, s. 60.

79 Por. Sobér Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 7.

80 Por. D. Ciobotea, The Significance of the Trinitarian Theology for the Life and the Mission
of the Church, ,,International Journal of Orthodox Theology” 1 (2010) nr 1, s. 29.

81 Por. S. Pawlowski, Teologia jednosci Kosciota, s. 190.
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strynitarnego modelu eklezjalnej jednosci”®’. Kosci6t to komunia przemienio-

nego czlowieka z objawiong Tréjca Swietg. Takie spojrzenie wydaje sie zbiezne
z eklezjologia katolicka, z ta roznica jednak, ze w ujeciu prawostawnym jednos¢
duchowa ochrzczonych jest w zasadzie wystarczajaca. Jednoé¢ widzialna, ani
tym bardziej doktrynalna, nie ma tu istotnego znaczenia, bowiem koinonia
to jednos$¢ w wieloéci i réznorodnosci®.

Jan Pawel 11 naucza, Ze jedno$¢ na podobienstwo trynitarnej komunii jest
dla chrzescijan darem i powinnoscig®* . Wedtug Benedykta xv1 jedno$¢ ta jest
owocem, a zarazem $rodkiem wiary trynitarnej, dzigki ktérej chrzescijanie
moga wzrastaé w braterstwie®* . We wspdlnotach protestanckich nawr6cenie
wyraza sie¢ w prowadzeniu zycia zgodnego z wiarg®®. Powinno$¢ wynikajaca
z daru koinonii znajduje tez odzwierciedlenie w mysli prawostawnej. Rumunski
patriarcha Daniel Ciobotea uwaza, ze prawda, zycie i jednos¢ s3 tozsame
z koinonig. Nie wystarcza ,trynitarne struktury”, chodzi o przeniknigcie
zycia dziatlaniem Ducha Swietego, bo tego oczekiwal Jezus, gdy modlit sie
o jednos¢ Kosciota, odwolujac sie do swojej komunii z Ojcem. Tréjca Swieta
jest bowiem nie tylko modelem, ale i celem Kosciota®”.

Nawrocenie owocuje zwrotem ku Chrystusowi i nadzieja na Jego przyjscie
(por. 1 Tm 1, 10). Zjednoczeni z Synem pragna wraz z Nim bra¢ udzial w re-
alizacji zamystu Ojca. Dlatego jednos¢ Kosciota zakorzenia sie w wiernosci
Panu Jezusowi®®.

Pierwsze zarzewia podzialéw wsrdd apostoléw gasita obecnos¢ Chrystusa.
Obecne poczucie podzielenia wyrasta z do§wiadczenia tamtej jednosci i po-
czucia jej braku. Miarg nadziei na jej przywrdcenie jest skutecznos$¢ modli-
twy Zbawiciela. Benedykt xvi moéwi, ze jednos¢, o ktérg Chrystus prosi dla
ucznidw, jest tajemnica ztozong w sercu wierzacego, a powinna ujawniaé
si¢ w historii* . To jedno$¢ z modlitwy Chrystusa, ktory prosi o nig Ojca.
Pochodzaca z serca Trdjcy komunia nie bierze si¢ z ziemskich ukladéw, a jej

82 Por. M. Teodorescu, Christian Attitude, s. 200.

83 Por. M. Teodorescu, Christian Attitude, s. 203.

84 Por. Jan Pawel 11, Przemdwienie podczas spotkania ekumenicznego, s. 26.

85 Por. J. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 69-70.

86 Por. J. Stolz, Die evangelikale Bekehrung, s. 74-76.

87 Por. D. Ciobotea, The Significance of the Trinitarian Theology, s. 28-32.

88 Por. A. Dulles, The dimensions of the Church. A postconciliar reflection, Westminster 1967,
5. 40.

89 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 18.01.2012.
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utrzymanie przerasta ludzkie sity. Dlatego §w. Pawel méwi o zachowaniu jej
dzieki wierze i nadziei (por. Ef 4, 3). Im $cislejsza wiez z Chrystusem, tym
pewniejsza nierozerwalnos¢ jednosci Kosciota. Modlitwa Zbawiciela chroni
wierzgcych przed uleganiem stabosci i wyprasza nawr6cenie®®. Modlitwa
ekumeniczna uczestniczy w modlitwie samego Jezusa®. Stanowi wyraz na-
wrdcenia serca i wspolnej wiary uczniéw Chrystusa, ktdrzy konfrontuja w niej
wlasne niedoskonato$ci z wolg Ojca w niebie®”.

Tylko Chrystus moze przezwyciezy¢ zto podziatu Kosciofa. Benedykt xv1
uzaleznia przywrocenie pelnej jednosci widzialnej od tego, czy Jego moca
bedziemy pokonywac grzech, czy wejdziemy w pelnie nowego zycia w Nim®?.
Nawrocenie do Chrystusa to wyraz wolnosci. To odpowiedz na Jego wezwanie
i zarazem spetnianie pozostawionego przez Niego zadania’®. Nawrdcenie,
o ktore prosi Chrystus, jest catkowicie skierowane ku Ojcu i ma charakter
synowski’®. Jan Pawel 11 wskazuje na zwigzek nawrdcenia do wiary z dagzeniem
do jednosci Kosciola. Pragnienie eklezjalnej komunii faski odpowiada zamy-
stowi Ojca i modlitwie Chrystusa. Stanowi zatem efekt wiary w Tréjjedynego
i wyraz postuszenstwa wobec Niego®®.

Gdy Chrystus przewodzi we wspolnocie modlitwy, daje zgromadzonym
wokdt Niego odwage patrzenia w prawdzie®” . Dlatego dialog ekumeniczny
wymaga w sposob szczegdlny nawrdcenia teologdw. Ich wzrastanie w osobistej
komunii z Chrystusem zapewni respekt wobec prawdy®®. Fakt, ze Chrystus
jest jedno$cia wierzacych, taczy chrzescijan® . Prawostawny teolog Mihai
Teodorescu przypomina, ze jednos¢ pierwotnego Kosciota wynikala ze $cistej
wiezi ze Zbawicielem' . Komunia w Chrystusie wyznawcédw pierwszego
wieku stanowi do dzi$ wzor do nasladowania'®’. Teodorescu nie widzi jednak
potrzeby zmiany obecnej sytuacji. Uwaza, ze wszystkie wspolnoty , koscielne”,

90 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 4.

91 Por. . Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 74.

92 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 23.01.2008.
93 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 18.01.2012.
94 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 6; Katechizm Kosciota katolickiego, nr 160.
95 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 2608.

96 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 9.

97 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 22.
98 Por. J. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 69.

99 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 23.
100 Por. M. Teodorescu, Christian Attitude, s. 201-202.
101 Por. M. Teodorescu, Christian Attitude, s. 211.
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ktore majg autentyczng (wedlug jakich kryteriow?) wiez z Chrystusem, sa
Jego ciatem i moga prowadzi¢ do zbawienia'®% Teologia katolicka, przeciwnie,
zaznacza potrzebe pojednania w Chrystusie. Zasluzony dla ekumenizmu
amerykanski teolog Avery Dulles pisze, ze powinni$my odkry¢ siebie nawza-
jem w Chrystusie, albo raczej pozna¢ Go w bogatszy sposéb. On bowiem nie
chce by¢ odkrywany jako Glowa osobnych wyznan, lecz jako wezel jednosci
tych, ktérzy maja zycie w Jego Imie'®. Jan Pawel 11 naucza, ze nie wystarcza
horyzontalny dialog, ale potrzeba nawrécenia do Odkupiciela, bo w Nim jest
nasze pojednanie®*.

Jednos$¢ Osdb Boskich to wzor i zasada komunii eklezjalnej'®®. Wspdlnota
ludzka nie buduje tej wiezi sama na podstawie wzoru. Jej sprawca jest Duch
Swiety, Duch Mitoéci i pokoju'®®. Skoro tak, nie ma powodu watpié, ze two-
rzy ja caly czas. Jedli nie widzimy jednoéci takiej, jakiej pragnie Duch Swiety,
to nie dlatego, ze On nie dziala, ale dlatego, Ze nie trafia na wlasciwy grunt
nawréconych serc i umystéw. Dlatego droga do przezwycigzenia podziatow
prowadzi przez podporzadkowanie si¢ woli Parakleta, ktory jest zasadg jed-
nosci Koséciota'””.

Skoro zrédlem jednosci eklezjalnej jest zjednoczenie Oséb Boskich, Duch
Swiety przekazuje ja w sposéb odpowiadajacy trynitarnej komunii, a nie
np. zapisanym w historii zewnetrznym wzorcom niepodzielonego Kosciota.
Dzialanie Parakleta jest wieczne. Nie ustanie, nawet jezeli dosztoby do osia-
gniecia widzialnego, ,ekumenicznego” zespolenia wspolnot chrzescijanskich.

Laska Ducha Swietego zmierza do wzbudzenia wiary, nawrdcenia serca
i sktonienia do synowskiego postuszenstwa woli Ojca'®®. Wymienione przez
Katechizm skutki interwencji Parakleta pojawiajg si¢ takze na drodze eku-
menizmu. Wiara to wspoélny fundament chrzescijan. Uswiadomienie sobie
jego warto$ci umacnia modlitwe i wspolnote §wiadczenia o Chrystusie'®® .

Wiasnie metanoia —intelektualna i egzystencjalna przemiana — czyni uczniow

102 Por. M. Teodorescu, Christian Attitude, s. 215.

103 Por. A. Dulles, Dogma as an ecumenical problem, ,,Theological Studies” 29 (1968) nr 3,
S. 416.

104 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 3.

105 Por. Sobér Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, nr 2.

106Por. Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 67.

107 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et vivificantem, nr 62.

108 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1098.

109 Por. J. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 59.
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Zbawiciela Jego $wiadkami''’. To natomiast sktania do uznania dziet Bozych

w braciach, ktérzy — chociaz bez pelnej jednosci — daja to samo $wiadectwo''".
Juz nie tylko o takie samo, ale o dawane razem $wiadectwo prosit podzielo-
nych chrzescijan Jan Pawel 11'*?, poniewaz ono ma sile grawitacji; przyciaga

do Zbawiciela, ktérego obecnos¢ i dzielo okazujg si¢ rozpoznawalne i czytelne.

Dar z siebie

Jan Pawel 11 pisze, ze wszelkie elementy podzialu mozna przezwycigzy¢, skla-
dajac bezinteresowny dar z siebie'*’. Znaczy to, ze jednos¢ wspdlnoty wiary
urzeczywistnia sie przez to, co stanowi o petni rozwoju osoby''*. Podzialy
biorg si¢ z tego, ze w pewnym momencie kto§ zrezygnowat z tego daru na
rzecz egoizmu i pychy. Stanowia objaw umniejszenia czlowieczenstwa, zatrzy-
mania w rozwoju, regresu. Przeciwnie, pelnia daru w calkowitym oddaniu
Chrystusowi owocuje harmonig jednoéci w Duchu Swietym.

Objawienie uczy, ze nawrocenie to odejscie od poganstwa i uwierzenie
Chrystusowi, pdjscie za Nim bez zastrzezen (por. Lk 24, 47). To oddanie
chwaly Bogu i przyznanie pierwszenstwa Jego woli (por. Ap 16, 9). Nie po-
lega jedynie na teoretycznym wyznaniu wiary, ale znajduje potwierdzenie
w czynach (por. Jk 2, 26). Oddanie si¢ na wlasnos$¢ Bogu oznacza dla uczniéw
Chrystusa udzial w kontynuowaniu Jego misji. Benedykt xv1 zauwaza, ze
przez udzial w modlitwie i misji Zbawiciela Ko$cié! zostaje wiaczony takze
w Jego ofiare''®. Istotne zrodlo tego daru z siebie znajduje si¢ w samooddaniu
Syna Ojcu. Ofiara, ktéra znajduje przyklad i poczatek w trynitarnej komunii,
moze przyczyniac sie do wzrostu jednosci chrzescijan'*.

Jan Pawel 11, ujmujac t¢ kwestie personalistycznie, zwraca uwage, ze dia-
log, w tym takze ten ekumeniczny, nie ogranicza si¢ do wymiany mysli, lecz

110 Por. J. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 77.

111 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 47.

112 Por. Jan Pawet 11, Przemowienie podczas spotkania ekumenicznego, s. 28.

113 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 1.

114 Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 24.

115 Por. Benedykt xvi, Homilia w czasie nieszporéw na zakorczenie Tygodnia Modlitw
o0 Jednos¢ Chrzescijan, Rzym, Bazylika §w. Pawla za Murami, 25.01.2012, http://www.vati-
can.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120125.htm
(22.10.2021).

16 Por. ]. Warzeszak, Z Benedyktem xv1, s. 67.
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wymaga zaangazowania osoby na drodze jej samospelnienia przez dar'".
Jedno$¢ nie wynika przeciez z ,ustalen poziomych”, ale z odniesien wobec
Chrystusa, czyli z odpowiedzi na Jego wezwanie przez dar z siebie''* . Réwniez
przedstawiciele innych wyznan przyjmuja te zalozenia, chociaz ukazuja to
w nieco innym $wietle. Na przyklad Teodorescu pisze, Ze jednos¢ pierwotnego
Ko$ciota wynika ze $cistej wiezi ze Zbawicielem, a obecnie jest utrzymywana
przez pokore, bezinteresowno$¢ i mito$¢ blizniego''®. Zatem, zdaniem autora,
jest to wciaz jednos¢ dostateczna. Swiatowa Rada Ko$cioléw docenia znaczenie
dziatalnosci charytatywnej dla ekumenizmu; mito$¢ ofiarna przeciwstawia sie
ztu tego $wiata, niosgc pomoc tym, z ktérymi Chrystus utozsamia si¢ w opisie
Sadu (glodnym, spragnionym, wiezniom). U podstaw afirmacji Boga i czlo-
wieka, znajduje si¢ bowiem milos¢ trynitarna, mocg ktérej nasz Pan wzywa do
przemiany $wiata. Jej efektem ma by¢ jednak nie tyle pojednanie chrzescijan,
ile jedno$¢ $wiata, tak, by byt krolestwem Bozym'*’.

Nieporozumieniem byloby jednak ograniczanie tego wymiaru dazenia do
jednosci wyltacznie do poprawy warunkéw bytowych potrzebujacych. Istotne
miejsce zajmuje pomoc w wierze. Jan Pawel 11 méwi, ze praktyczna wspétpraca
chrzescijan utatwia dazenie do jednosci, poniewaz jest objawieniem samego
Chrystusa. W szczegdlnych sytuacjach pomoc w wierze przybiera wyjatkowy
charakter. Na przyktad w okresie pieriestrojki w Zwigzku Sowieckim wielu
prawostawnych prosilo o sakramenty w parafii katolickiej ze wzgledu na brak
cerkwi w okolicy'*". Pomoc w wierze najdobitniej przemawia w trudnych
momentach historii. Bég dziala w niej przez ,,znaki czaséw”, przez perturba-
cje, ktore mozna traktowaé jako imperatywy dla podzielonych chrzescijan'??.
Juz autor Apokalipsy pisal, Ze przesladowania to impuls do nawrdce-
nia, do powrotu ku pierwotnej gorliwosci, do czuwania sumien i otwarcia
drzwi Chrystusowi, by razem z Nim odnie$¢ zwyciestwo i dojs¢ do Ojca

117 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 28.

118 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 1.

119 Por. M. Teodorescu, Christian Attitude, s. 201-202.

120 Por. World Council of Churches. Commission on World Mission and Evangelism,
Study paper — ,Converting Discipleship: Dissidence and Metanoia”, https://www.oikoumene.
org/resources/documents/study-paper-converting-discipleship-dissidence-and-metanoia
(29.04.2021).

121 Por. H. Strzelecka, Stuzebnice Jezusa w Eucharystii na terenach Zwigzku Radzieckiego
w latach 1945-1991, Warszawa 1994, s. 67.

122 Por. A. Dulles, Ius divinum as an ecumenical problem, ,,Theological Studies” 38 (1977) nr
4,8.703.
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(por. Ap 3,19-20). W czasach ucisku dokonato si¢ wiele nieudokumentowanego
jeszcze dobra, réwniez w obszarze zblizenia chrzescijan. Przykladem moze by¢
pomoc, jakiej udzielaly w Duszanbe siostry eucharystki prawostawnym po-
trzebujgcym'*’. Warto zauwazy¢, ze whasnie w kontekscie Tygodnia Modlitw
o Jednos$¢ Chrzesdcijan Benedykt xv1 zwraca uwage na Polske, w ktdrej wia-
ra umacniata si¢ wérdd ludzi w czasie cigzkich prdb historii. Zwycigstwo
Chrystusa nie dokonuje si¢ bowiem mocg doczesnej potegi, ale przez wspot-
czujacg milod¢ i zaangazowanie na rzecz stabszych. Mozemy mie¢ w nim
udzial, jesli pozwolimy, by Bog nas przemienial w nawroceniu'>*.

Swiadectwo dane Chrystusowi nierzadko kosztuje. Uzurpacje synéw
Zebedeusza i, mozna powiedzie¢, zwigzany z nig spér powstalty w zalazku
Kosciota, Chrystus rozwigzal, obiecujac apostotom meczenstwo (Mt 20, 20-
24). To ono okazuje si¢ ostatecznym efektem dzialania taski i staje si¢ naj-
wyrazniejszym wspSlnym $wiadectwem chrzeécijan'?®. Meczennicy wszyst-
kich wspdlnot dowodza, ze zachowali radykalne przywigzanie do Chrystusa
i Ojca, a przezycie do konca doswiadczenia prawdy to warunek petnej komunii.
Péjécie za nimi, przynajmniej duchowe, by odkry¢ to doswiadczenie, jawi
sie jako warunek ,,dialogu nawrdcenia”**’. Pomimo podzialéw trwa realna,
cho¢ niedoskonata komunia miedzy ochrzczonymi. Jan Pawel 11 potwierdza,
ze meczennicy juz teraz uczestnicza w pelnej jednosci Kosciota. W ofierze
z zycia, czyli w calkowitym darze z siebie, osiggaja bowiem szczyt zycia taski
i najprawdziwsza komunie z Chrystusem. Dla pozostatych stanowiag dowdd
zycia taski, dzialania Ducha Swietego i zwyciestwa Boga nad mocami zta'?’.
Co ciekawe, pomimo kontestowania wartosci kultu $wietych przez niektére
wspolnoty chrzescijanskie, to wlasnie ich powszechna obecnos¢, niezaleznie
od denominacji, zostaje ukazana jako $rodek do przelamania zta podzialow
i motyw ekumenicznej nadziei. Nawrdcenie, zorientowane na nasladowanie
ich daru z siebie, sprawi, Ze zjednoczeni ich §wiadectwem, mozemy przezwy-
ciezy¢ podziaty'?®.

123 Por. H. Strzelecka, Stuzebnice Jezusa w Eucharystii, s. 180.
124 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 18.01.2012.

125 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 48.

126 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 83.

127 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 84.

128 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 1.
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Podsumowanie

Przywrdcenie pelnej jednosci chrzescijan przekracza ludzkie sity. Jego nie-
odzownym warunkiem jest nawroécenie, ktére sprawia, ze modlitwa jest
szczera, a wysilki ekumeniczne podobajg si¢ Panu. Kluczowg role w tym
dziele odgrywa Duch Swiety. Jego taska uzdalnia do nawrécenia do Chrystusa
i wiary. Ekumeniczna metanoia dotyczy wprawdzie osob juz wierzacych, ale
chodzi w niej o pelny dar z siebie, ktérego kryterium jest krzyz Zbawiciela.
Z tego punktu widzenia mozemy powiedzie¢, ze jesteSmy jednoczes$nie na
pierwszym i ostatnim etapie drogi ku petnej komunii eklezjalnej, albo ze do-
strzegamy przeplatanie si¢ jej poczatku i celu: trwa wstepny dialog i modlitwa,
ale tam, gdzie skladany jest dar meczenstwa, nie ma braku w zjednoczeniu
z Chrystusem i Kosciolem.

Skoro jedno$¢ zalezy od nawrdcenia, ma strukture osobowa: umacnia si¢
dzigki podejmowaniu przemiany zycia, pokuty i pojednania. Bazuje na wy-
borze zbawienia wiecznego i stawiania go na pierwszym miejscu. Nie stuza
jej uklady i kompromisy, lecz bezwarunkowa pokora wobec prawdy. Jednos¢
eklezjalna to dar Bozy. Mozemy zapytac: jesli zostanie darowana raz jeszcze,
czy nie bedzie stale zagrozona? Czlowiek, dopoki zyje, moze utracic taske i sta-
le wymaga nawrocenia. Czy stabos¢ ludzka dotykajaca eklezjalnej makroskali
moze okazac si¢ niewazna w historii?

Ekumeniczne nawrdcenie dotyczy wspdlnot chrzescijaniskich, ale nie prze-
staje by¢ aktem osobowym. Zalezy od sumien, od odpowiedzi na poruszenie
taski i dar Zbawiciela. Czy do oczekiwanego pojednania ma prowadzi¢ znaczna
suma indywidualnych nawrécen, czy raczej jakas ,,zbiorcza” metanoia spo-
teczna? Historia pokazuje przyklady unii eklezjalnych. Cokolwiek dzieje sie
wspolnie i ,0dgérnie”, nabiera trwalosci przez zakorzenienie w sercach, czego
dowiedli chociazby meczennicy uniccy z Pratulina. Benedykt xv1 wskazuje na
szczegdlng pomoc w aspekcie tej wspdlnotowej odpowiedzialnosci. Zacheca
do zwrdcenia sie do Matki Kosciota i wszystkich uczniéw Chrystusa, aby
wspierata ich na drodze do jednosci'?.

Trzeba wreszcie zapyta¢, po co wlasciwie jedno$¢ widzialna chrzedcijan. Czy
wspolnoty przywykte do swobodnej interpretacji Objawienia nie odczutyby jej
jako ciezkiej unifikacji i ograniczenia wolno$ci? Czy wobec tylu rozbieznosci
doktrynalnych nie wystarczy pewne status quo oparte na wspdtpracy i dialogu?

129 Por. Benedetto xv1, Udienza generale, 17.01.2007; Udienza generale, 23.01.2008.
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Komunia eklezjalna ma aspekt epifanijny i sakramentalny. Jeden Kosci6t
objawia $wiatu jedno$¢ trynitarng. Duch Swiety, ktéry tworzy wspdlnote
ochrzczonych, urzeczywistnia w niej communio sanctorum. Sobdér nazywa
Kosciot niejako sakramentem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego'*’. Im wiecej tej jednosci, tak widzialnej, jak
duchowej, tym bardziej istnieje w danej epoce res tantum specyficznego ,sa-
kramentu” Kosciola.

Bibliografia

Benedetto xv1, Udienza generale, 17.01.2007, http://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/it/audiences/2007/documents/hf_ben-xvi_aud_20070117.html
(22.10.2021).

Benedetto xv1, Udienza generale, 23.01.2008, http://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/it/audiences/2008/documents/hf_ben-xvi_aud_20080123.html
(22.10.2021).

Benedetto xv1, Udienza generale, 18.01.2012, http://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120118.html
(22.10.2021).

Benedykt xvi1, Homilia w czasie nieszporow na zakoviczenie Tygodnia Modlitw
0 Jednos¢ Chrzescijan, Rzym, Bazylika sw. Pawta za Murami, 25.01.2012, http://
www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-
-xvi_aud_20120125.html (22.10.2021).

Ciobotea D., The Significance of the Trinitarian Theology for the Life and the Mission
of the Church, ,International Journal of Orthodox Theology” 1 (2010) nr 1,
s. 28-32.

Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 3.10.2020.

Dulles A., Dogma as an ecumenical problem, ,Theological Studies” 29 (1968) nr
3, 8. 397-416.

Dulles A., Ius divinum as an ecumenical problem, ,Theological Studies” 38 (1977)
nr 4, s. 681-708.

Dulles A., The dimensions of the Church. A postconciliar reflection, Westminster
1967.

Jan Pawel 11, Encyklika Dominum et vivificantem, 8.05.1986.

130 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 1.


http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2007/documents/hf_ben-xvi_aud_20070117.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2007/documents/hf_ben-xvi_aud_20070117.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2008/documents/hf_ben-xvi_aud_20080123.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2008/documents/hf_ben-xvi_aud_20080123.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120118.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120118.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120125.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120125.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20120125.html

66 Izabella Smentek

Jan Pawel 11, Encyklika Ut unums sint, 25.05.1995.

Jan Pawetl 11, Przeméwienie podczas spotkania ekumenicznego w Hali Ludowej,
Wroctaw 31.05.1997, w: V pielgrzymka Jana Pawta 11 do Ojczyzny, opr. J. Gorny,
Olsztyn 1997.

Kantyka P., Dialog ekumeniczny, ,Studia Nauk Teologicznych” 5 (2010), s. 187-197.

Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994.

Pawlowski S., Teologia jednosci Kosciota. Zarys problematyki, ,Studia Nauk
Teologicznych” 10 (2015), s. 185-197.

Pellegrinaggio giubilare di Sua Santita Giovanni Paolo 11 in Terra Santa (20-
26.03.2000). Omelia di Giovanni Paolo 11, Stadio di Amman — Giordania,
21.03.2000, http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/2000/do-
cuments/hf_jp-ii_hom_20000321_amman.html (22.10.2021).

Santorski A., Dar taski, Warszawa 2011.

Sobér Watykanski 11, Dekret Unitatis redintegratio, 21.11.1964.

Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 21.11.1964.

Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 7.12.1965.

Stolz]., Die evangelikale Bekehrung aus systemtheoretischer Sicht, ,Soziale Systeme.
Zeitschrift fiir soziologische Theorie” 6 (2000) nr 1, s. 55-84.

Strzelecka H., Stuzebnice Jezusa w Eucharystii na terenach Zwigzku Radzieckiego
w latach 1945-1991, Warszawa 1994.

Teodorescu M., Christian Attitude in the Face of Human Divergences. A New
Testament Testimony, ,International Journal of Orthodox Theology” 10 (2019)
nr 4, s. 198-221; https://www.orthodox-theology.com/media/PDF/4.2019/
MihaiTeodorescu.pdf (22.10.2021).

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna (w skrécie), red. F. Bednarski, Warszawa 2000.

Tveit O.F.,, Szansa ekumeniczna roku 2017, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
34 (2018) nr 1, s. 198-221.

Warzeszak J., Z Benedyktem xvi w drodze ku pelnej jednosci chrzescijan,
»~Warszawskie Studia Teologiczne” 30 (2017) nr 3-4, s. 54-86.

World Council of Churches. Commission on World Mission and Evangelism,
Study paper — ,,Converting Discipleship: Dissidence and Metanoia”, https://
www.oikoumene.org/resources/documents/study-paper-converting-disciple-
ship-dissidence-and-metanoia (29.04.2021).

Xionis N., Conditions for a Critique of the Joint Declaration on the Doctrine
of Justification between Lutherans and Roman Catholics from the view of the
Orthodox theology, ,International Journal of Orthodox Theology” 9 (2018)
nri,s. 111-127.


file:///C:\Users\Admin\Desktop\ekum\Nr%205%20(2010),
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/2000/documents/hf_jp-ii_hom_20000321_amman.html
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/homilies/2000/documents/hf_jp-ii_hom_20000321_amman.html
https://www.orthodox-theology.com/media/PDF/4.2019/MihaiTeodorescu.pdf
https://www.orthodox-theology.com/media/PDF/4.2019/MihaiTeodorescu.pdf
https://www.oikoumene.org/resources/documents/study-paper-converting-discipleship-dissidence-and-metanoia
https://www.oikoumene.org/resources/documents/study-paper-converting-discipleship-dissidence-and-metanoia
https://www.oikoumene.org/resources/documents/study-paper-converting-discipleship-dissidence-and-metanoia

Nawrdcenie jako kwestia i wyzwanie ekumeniczne 67

Abstrakt

Nawrdcenie jako kwestia i wyzwanie ekumeniczne

Jan Pawel 11 czyni nawrdcenie wiodacym tematem encykliki Ut unum sint. Samo

pojecie nawrdcenia jest niejednoznacznie rozumiane przez przedstawicieli réznych
wyznan. Rowniez potrzeba jednosci widzialnej Kosciota nie jest tak samo odczu-
wana w poszczegolnych wspdlnotach chrzeécijaniskich. Dziatania ekumeniczne,
modlitwa, wspolpraca to zaledwie droga do pojednania, ktére nie jest mozli-
we do osiggniecia ludzkimi sifami. Starania te sg jednak potrzebne i niezbedne.
Nawrocenie to akceptacja inicjatywy Boga. To nawrdcenie do wiary, dokonane

w prawdzie, prowadzace do rezygnacji z egoizmu i uprzedzen. W dzisiejszych cza-
sach jednak réwniez na tym polu napotkamy nieporozumienia albo przynajmniej

réznice znaczeniowe. Niekiedy silnie akcentowane jest nawrdcenie ,,ekologiczne”
czy naprawienie historycznych zasztosci (rasizm, kolonializm). Wspélne wszyst-
kim chrzescijanom jest uznanie trynitarnej komunii za Zrédlo jednosci Kosciola.
Niemniej jednak w ujeciu niektorych autoréw wystarczajaca jest juz obecna du-
chowa ,jedno$¢ w réznorodnosci” bez potrzeby przywracania jej widzialnego

charakteru. Chrzescijaniskie nawrdcenie prowadzi do catkowitego daru z siebie.
Dowodem tego daru jest jednoznaczne $wiadectwo dawane Chrystusowi. Swiety
Jan Pawet 11 naucza, ze w przypadku meczennikéw réznych wyznan mamy do

czynienia z rzeczywistg jednoscia chrzescijan; nie moga by¢ podzieleni ci, ktérzy
w petni zjednoczyli si¢ z Chrystusem.

Slowa kluczowe: Duch Swiqty, nawrdcenie, wiara, jednos$¢ eklezjalna, ekume-
nizm

Abstract
Conversion as ecumenical question and challenge

Pope John Paul 11 makes conversions the leading topic of his Ut unum sint encyc-
lical. However, this notion is not unambiguously understood by different denomi-
nations’ theologians. The claim for unity tends to be experienced in various ways
within the particular ecclesial communities, as well. Ecumenical activity, prayer
and cooperation stand on the very beginning of the track to reconciliation, which


https://context.reverso.net/tłumaczenie/angielski-polski/unambiguously

68 Izabella Smentek

is not to be achieved by human forces. Nevertheless, these efforts are necessary
and indispensable. Conversion means to accept God’s initiative. It’s conversion
to faith, done in truth, that leads to give up selfishness and prejudice. Nowadays,
even in this field misunderstandings, or at least interpretation differences, are to
be found. Sometimes instead of on the return to the ground of faith, the emphasis
is put on the ecological or historical conversion (from racism, colonialism and so
on). The recognition of the Trinitarian Communion as source of ecclesial unity
is common for all Christians. Nonetheless, in some interpretations the present
spiritual “unity in diversity” seems enough and there is no need to reestablish its
visual character. Christian conversion leads to complete, personal gift of self. The
proof of this is to witness for Christ. John Paul 11 teaches that in the case of mar-
tyrs from various denominations true unity of Christians actually exists. Those,
who are fully united with Christ, cannot be further divided among themselves.

Keywords: Holy Spirit, conversion, faith, ecclesial unity, ecumenism
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. Znaczenie daré6w hierarchicznych
i charyzmatycznych w swietle
. wybranych ruchow koscielnych

15 maja 2016 roku kard. Gerhard Miiller, prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
podpisat list Iuvenescit Ecclesia skierowany do biskupow Kosciota katolickiego
dotyczacy relacji miedzy darami hierarchicznymi a charyzmatycznymi dla
zycia i misji Kosciota'. Wyjasénia w nim, ze daréw tych nie wolno rozdziela¢,
gdyz taczg ich wspolne wigzi. W utrzymywaniu tej jednosci niezbedni sg hie-
rarchowie i charyzmatycy, aby ludzka stabo$¢ nie nadszarpneta dobra, ktérego
zrédtem jest Duch Swiety. On bowiem stale odmtadza Kosciét. Dostrzega sie
to w historii Ko$ciota, czego wymownym znakiem sg rézne zakony i zgro-
madzenia, a w wieku xx Sobdr Watykanski 11 oraz Ruch Odnowy w Duchu
Swietym, w ktérym charyzmat wyplywajacy od $wieckich wplynat takze na
duchownych i objal caly Kosciol. W dziele ewangelizacji $wieccy i duchowni
wzajemnie si¢ uzupelniajg oraz daja czytelne §wiadectwo bycia uczniami
Chrystusa i przynoszac zbawcze owoce dla ludzkich dusz. Przypatrzmy sie
zatem, w jaki sposob jedno$¢ miedzy darami charyzmatycznymi a hierar-
chicznymi miata miejsce w praktyce.

1 Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 3.
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Teologiczna wykladnia listu o charyzmatach

W liscie Kongregacji Nauki Wiary sg wyjasniane relacje miedzy darami hie-
rarchicznymi a charyzmatycznymi w oparciu o biblijne podstawy zawarte
w Nowym Testamencie, szczegdlnie w teologii §w. Pawta Apostota. Wychodzac
od zdefiniowania charyzmatéw, nazywanych ,,hojnymi darami” i udzielonymi
przez Ducha Swietego, odrdznia si¢ je od fask podstawowych, jakimi sg taska
u$wiecajaca oraz cnoty teologiczne: wiara, nadzieja i mito$¢>. Charyzmaty
dane dla dobra wszystkich odnoszg si¢ tez do pojedynczych oséb. Obfitosé
ich jest rozmaita, a podane katalogi wciaz sa niepetne. Warunkiem ich sku-
tecznego oddzialywania jest mitos$¢, gdyz bez niej nie przynosza owocéw.
Charyzmaty nie przeciwstawiaja si¢ sobie, lecz cechujg si¢ spojnoscig i kom-
plementarno$cia’. Z tej racji nie mozna przeciwstawia¢ Kosciota instytucjo-
nalnego Ko$ciotowi charyzmatycznemu®, bowiem Koécidt jest jeden. Zostat
zalozony przez Chrystusa, ktérego dziatalno$¢ zainagurowal Duch Swiety
w wieczerniku, obdarzajac apostotéw swoimi darami.

Aby niwelowaé napiecia zwigzane z charyzmatami, niezbedne jest ich roze-
znanie. Taka wladze majg pasterze Kosciota, co potwierdza $w. Pawel, ktéry
ze wzgledu na postuge, jaka otrzymal od Jezusa, rozciaga ja takze nad tymi,
ktérzy sg obdarzeni charyzmatami. W tym celu udziela im instrukcji®, a ci
winni zyczliwie jg przyja¢ i wcieli¢ w zycie®.

Temat charyzmatéw analizowany w Nowym Testamencie nie wyczerpuje
calego zagadnienia, dlatego autorzy listu odwoluja si¢ do nauczania Soboru
Watykanskiego 11. W numerze 4 konstytucji dogmatycznej Lumen gentium
pisza ,,0 darach hierarchicznych i charyzmatycznych, potaczonych $cistymi
wiezami”, ktére majg to samo pochodzenie i ten sam cel, gdyz obydwa po-
chodzg od Boga’.

Stwierdzenia te s3 owocem dyskusji soborowych, w ktérych uczestnicy
zastanawiali si¢ nad charyzmatami, ukazujac je w $cislej jednosci z dara-
mi hierarchicznymi. Zaprezentowali ponadto rzeczywisto$¢ charyzmatycz-
ng w kontekscie udzialu Ludu Bozego w proroczej funkcji Chrystusa, aby

Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 4.
Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 7.
Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 7.
Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 7.
Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 7.
Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 8.
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wiernym udzieli¢ task i wykorzysta¢ je w celu odnowy Koéciota®. Dary za$
winny by¢ przez wiernych przyjmowane z wdzieczno$cia, stuzac rozwojowi
Ludu Bozego’.

Nauke o darach charyzmatycznych i instytucjonalnych kontynuowat $w. Jan
Pawet 11, ktéry podkreslal jednos¢ obydwodch wymiardw ,,przyczyniajacych
sie do uobecnienia w $wiecie tajemnicy Chrystusa i Jego zbawczego dzieta™°.
Takie tez rozumowanie prezentowal Benedykt xv1, dodajac, ze ,,gléwne in-
stytucje w Ko$ciele s3 charyzmatyczne, a z kolei charyzmaty musza w taki
czy inny sposdb by¢ zinstytucjonalizowane, by byla zapewniona spdjnosé
i cigglos¢™.

W drugiej czesci listu autorzy podkreslaja, ze jednos¢ daréw charyzmatycz-
nych i hierarchicznych wyplywa z ich zakorzenienia w ekonomii zbawienia,
gdyz misja Stowa Wcielonego jest nierozerwalnie zwigzana z misja Ducha
Swietego. Nie ma innej ekonomii niz ta, ktérg realizowat Logos, ukrzyzowa-
ny i zmartwychwstaly'?. Ekonomia Kosciola realizuje si¢ zatem w jednosci
Stowa Wcielonego i Ducha Swietego. Nie ma zatem odrebnego ,,Kosciota
Ducha” i Koéciota hierarchicznie-instytucjonalnego, gdyz misja Jezusa im-
plikuje dziatanie Ducha®.

Jednos$¢ pomiedzy darami fatwiej zrozumie¢ w sakramencie kaptanstwa,
z ktdérego wylania sie relacja ze zbawczym dziataniem Chrystusa (ustanowienie
Eucharystii, wtadza odpuszczania grzechéw, wtadza apostolska z zadaniem
gloszenia Ewangelii i udzielania chrztu) a prawda potwierdzajaca, ze kazdy
sakrament jest udzielany w mocy Ducha'®. Dlatego dary charyzmatyczne
udzielane przez Parakleta s3 powigzane z nowym zyciem w Chrystusie, gdyz
wszyscy cztonkowie stanowig cze$¢ Jego Ciata'®. Paraklet rozdaje poprzez
sakramenty zbawczg faske ofiarowana przez Chrystusa i udziela charyzmatdow.
Przemieniajgce dziatanie Ducha Swietego jako ognia przedstawia w wyjatkowy

8 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 8.

9 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 8.

10 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 9.

1 Benedykt xv1, Wasz ruch zrodzit sie z nowego spotkania z Chrystusem. Przemoéwienie do
cztonkéw Ruchu Komunia i Wyzwolenie (24.03.2007), ,,LOsservatore Romano” wyd. pol. 28
(2007) nr 6, s. 35.

12 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 11.

13 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 11.

14 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 12.

15 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 12.
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sposob tradycja syryjska. Gdy mocg Ducha chleb przemienia si¢ w ciato, Jego
dzialtanie dociera takze do wierzacych'.

Miejscem, gdzie istnieje relacja migdzy darami hierarchicznymi i charyzma-
tycznymi, jest Koscidl. On jest ludem zjednoczonym w oparciu o jednos¢ Ojca,
Syna i Ducha oraz ukierunkowanym na pelny udziat wiernych w komunii
i misji ewangelizacyjnej'. Zrédtem za$ jedno$ci wiernych w Chrystusie jest
Duch, ktéry tworzy komunie i stwarza migdzy wiernymi przeptyw mito-
$ci. Dzialanie Ducha uzewnetrznia si¢ w slowie Bozym i sakramentach, na
ktérych opieraja sie dary hierarchiczne i charyzmatyczne'®. W ten sposéb
Koéciot ozywiony Duchem Swietym jest uporzadkowang jednoscig wyrazong
na poziomie daréw hierarchicznych stabilnych samych z siebie oraz daréw
charyzmatycznych niezagwarantowanych na zawsze, ale niezbednych w misji
Kosciota'. Trzeba podkresli¢, ze dary hierarchiczne pochodzg od samego
Chrystusa, o czym mogli przekonac si¢ apostotowie, dlatego przekazywanie
ich nalezy odnie$¢ do petni sakramentu kaptanstwa, udzielonego przy $wiece-
niach biskupich. W osobach biskupéw i kaptanow jest obecny Chrystus, ktory
za ich posrednictwem glosi stowo Boze i udziela sakramentéw. W ten sposéb
w sakramencie §wigcent namaszczenie kaptanskie upodabnia ich do Chrystusa
Kaptana, aby dziatali w Jego Osobie®®. Dary hierarchiczne s3 udzielane po to,
aby w Kosciele — Komunii nie zabrakto nigdy faski w sakramentach, gloszeniu
slowa Bozego i opiece duszpasterskiej*’. Dary charyzmatyczne natomiast sg
rozdzielane przez Ducha, aby taska sakramentalna przynosita owoce w zyciu
ucznidéw Jezusa, rodzac miedzy nimi bliskoé¢ i duchowe wiezi*% Autorzy listu
podkreslaja ponadto, ze sg takie charyzmaty, ktére nie wymagaja regulacji, ale
nie brakuje takich, ktdre ze wzgledu na oryginalno$¢ muszg zosta¢ zbadane.
W tym celu wskazano kryteria, ktore pozwalajg je ocenic¢. Sposréd nich nalezy
wymieni¢: prymat powolania kazdego chrzescijanina do §wigtosci, zaangazo-
wanie misyjne w gloszenie Ewangelii, wyznanie wiary katolickiej, swiadectwo
rzeczywistej komunii z calym Kosciolem, uznanie i szacunek dla wzajemne;j
komplementarnosci innych komponentéw charakterystycznych w Kosciele,

16 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 12.
17 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 13.
18 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 13.
19 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 13.
20 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 14.
21 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 14.
22 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 16.
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akceptacja czasu proby w rozeznawaniu charyzmatykoéw, obecnos¢ daréw
duchowych oraz wymiar spoteczny ewangelizacji*’.

Mowiac praktycznie, w relacjach miedzy darami hierarchicznymi i cha-
ryzmatycznymi obowiagzuje wzajemne odniesienie, ale pasterze rozpoznaja
i potwierdzajg charyzmaty u tych, ktorzy nimi stuzg®*. Biskupi sg bowiem
odpowiedzialni za zachowanie autentycznosci wiary chrzescijanskiej. Powinni
czuwaé, aby zadne bledy nie rozprzestrzenily si¢ wsréd powierzonych im
wiernych. Charyzmaty natomiast sa dane nie tylko dla Kosciota partykular-
nego, ale dla catego Kos$ciota powszechnego, dzigki czemu przyczyniaja sie do
owocniejszej postugi wynikajacej z sakramentow oraz daja poczatek réznego
rodzaju zrzeszeniom $wieckich®’. Daréw hierarchicznych nie mozna zatem
zrozumie¢ bez charyzmatycznych, i odwrotnie, gdyz sa nieodzowne w dzia-
talnosci nowych ruchéw i stowarzyszen religijnych. Duch Swiety szafuje nimi,
kiedy i jak chce, oraz daje temu, komu chce. Nie s3 one jednak osobistym
zamilowaniem, predyspozycja czy naturalnym uzdolnieniem, ale specjalng
taska w Kosciele. Gdy sa prawdziwe, nie sprzeciwiaja si¢ darom hierarchicz-
nym, lecz wraz z nimi pomagaja kierujacym Kosciolem lepiej odpowiadaé na
wyzwania czasow.

Instytucja a charyzmat w historii

Dokument Kongregacji Nauki Wiary o relacjach migedzy darami hierarchicz-
nymi a charyzmatycznymi przypomina, ze pochodzg one od Boga, dzieki
ktérym Koscidl rozwija si¢ i ubogaca. Stuzg one calej wspdlnocie, aby mogta
podaza¢ droga Chrystusa, ktéry zjednoczony z Duchem Swietym tworzy jed-
no$¢. Taki przyklad wcielenia w zycie daréw ukazali apostotowie, otrzymujac
od Chrystusa polecenie, aby glosi¢ stowo Boze w mocy Jego Ducha. Ta prak-
tyka jednosci rozwijata sie¢ w ciagu wiekéw, przynoszac bogate owoce w glo-
szeniu Ewangelii, czego wyrazem byly nowe zakony i zgromadzenia. Chociaz
dokument ich nie wymienia, to zalozyciele tych stowarzyszen eklezjalnych,
wstuchujac sie w Ducha Swietego, otrzymywali §wiatto potrzebne do rozpo-
znania znakoéw czasu, ktore z kolei przedstawiali pasterzom, by otrzymac od
nich aprobate, realizujac dary charyzmatyczne w postuszenstwie hierarchii.

23 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 16.
24 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 20.
25 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 22.
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Swiety Franciszek z Asyzu jest jednym z takich Bozych mezéw, ktdry otrzy-
many od Boga charyzmat poddat ocenie Kosciota. Aby uzyskac¢ zgode na
ztozenie zakonu, udat si¢ do papieza Innocentego 111. Spotkanie bylo opatrz-
nosciowe, gdyz papiez bez wahania wyrazil zgode, odczytujac w $nie, ktérego
doswiadczyt, zZe upadajaca bazylika lateranska oznacza aktualny stan Kosciota,
a czlowiek podtrzymujacy ja ramionami to przybyly do niego Franciszek.
W ten sposob Namiestnik Chrystusa ocenil to spotkanie zgodnie z duchem
wiary oraz w perspektywie budowania Ko$ciota*®, natomiast franciszkanie
znalezli u niego poparcie dla swojej dziatalnosci zgodnie z duchem zakono-
dawcy. Biedaczyna z Asyzu postuszenstwem nie tylko okazal papiezowi sza-
cunek i synowska milos¢, lecz nakazat takze wspotbraciom, aby byli postuszni
wszystkim jego nastepcom®. Swiety Franciszek swoim stylem zycia przyczynit
si¢ do odnowy Kosciota, gdyz podjety przez niego charyzmat ubdstwa na nowo
wybrzmial w rozwoju Kosciota.

Wiek xx, a wraz z nim Sobdr Watykanski 11, przyniost zmiany w Kosciele
w wielu kwestiach. Nie byloby ich bez s. Eleny Guerry, oblatki Ducha Swietego,
czujacej wewnetrzne przynaglenie, aby intnsywniej wzywaé Ducha Swigtego.
Tworzyla ona grupy modlitewne, zwane ,,stalymi wieczernikami”, czyli zain-
augurowata ,w Kosciele prawdziwy dom adoracji, $wiatowy wieczernik. Tym
sposobem wierni zlaczeni z Matka Bozg, ktora z apostotami modlita si¢ goraco
w wieczerniku jerozolimskim, bedg btaga¢ Ducha Swietego, w nieustajgcym
«przyjdz», o upragniong odnowe oblicza Ziemi”*®. Wewnetrznymi natchnie-
niami zakonnica podzielila si¢ z papiezem Leonem x111, §lac regularnie do nie-
go listy. Zachecony jej prosbami papiez wydat w 1895 roku dokument Provida
Matris Charitate, nakazujac sprawowaé nowenne do Ducha Swietego bedaca
przygotowaniem do uroczystoéci Zestania Ducha Swietego, bez ktérej dzisiaj
nie mozna sobie wyobrazi¢ przygotowan do tego $§wieta. Dwa lata pozniej
natomiast napisal encyklike Divinum illud munus, prawdziwg sume teolo-
giczna, by 1 stycznia 1901 roku za namowg zakonnicy zwrdcic sie z blagalnym
wezwaniem do Ducha Swietego, $piewajac uroczyscie Veni Creator Spiritus
oraz wolajac o nowa Piecdziesigtnice. Tego samego dnia w amerykanskiej

26 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 17.

27 Wstep, w: Regula niezatwierdzona, 3-4.

28 Cyt. za: A. Lumini, Apostotka Ducha Swigtego, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/Ts/
swieci/or201611_guerra (26.02.2021).
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miejscowosci Topeca odnotowano pierwsze po wielu wiekach wylanie darow
Ducha Swietego®.

Papiez Leon x111 potrafit odczyta¢ znaki czaséw, jakim byly natchnienia
s. Eleny Guerry, co znalazlo odzew w jego nauczaniu o charyzmatach, o czym
wspomina list Iuvenescit Ecclesia. W ten sposob dostrzega sie, w jaki sposob
dary charyzmatyczne i instytucjonalne taczyly sie w catos¢, nie stwarzajac
Bozemu dziataniu zadnych przeszkdd. Wiecej, papiez poprzez otwarcie si¢
na glos skromnej zakonnicy, zainaugurowal wylanie Ducha, ktéry obejmuje
rozproszone Koscioty i przynosi im odnowe.

Glosu s. Eleny Guerry stuchal takze $w. Jan xx111, ktéry 26 kwietnia 1959
roku oglosil jg pierwsza blogostawiona, a przed rozpoczgciem soboru wa-
tykanskiego 11 modlil sie do Ducha Swietego. W ten sposéb otworzyt Mu
drzwi, aby wskazal i przypomniat tresci potrzebne dla odnowy Kosciota.
Jedna z nich byly charyzmaty, ktére istniaty nie tylko w pierwszych wiekach
chrze$cijaiistwa, ale nie przestaly by¢ obecne w czasach wspotczesnych®. Duch
jako gtéwny Architekt jednosci Kosciota wplywa na lud Bozy, pociagajac go
ku Stwdrcy. Dlatego lata po soborze watykanskim 11 ukazaty na nowo role
Parakleta, co zaowocowalo powstaniem wielu wspoélnot modlitewnych. Sa
nimi: Cursillos, Ruch Focolari, Wspolnota neokatechumenalna, Comunione

29 Tego dnia w Topeka pastor Charles Fox Parham modlil si¢ ze studentami z Bethel Co-
lege i Bible School. W trakcie modlitwy z wlozeniem rak jedna ze studentek, Agnes Ozman,
otrzymata dar jezykéw. Daru tego doswiadczyli takze pozostali studenci. Wydarzenie to jest
powszechnie uznawane za poczatek pentekostalizmu, tj. chrzedcijanstwa zielono$wiatko-
wego lub inaczej charyzmatycznego. 9 kwietnia 1906 roku w Los Angeles grupa oséb przy
pastorze Williamie J. Seymourze otrzymala dar jezykéw. Od 1958 roku w odtamach Koscio-
téw reformowanych zaczat sie szerzy¢ ruch charyzmatyczny. Jako poczatek Ruchu Odnowy
w Duchu Swietym przyjmuje sie w Kosciele katolickim wydarzenie na uniwersytecie w Pit-
tsburgu 6 stycznia 1967 roku. Po spotkaniu Ralfa Keifera z Zong i ich znajomym Patrickiem
Bourgeiosem z prezbiterianami (Betty Shomaker i Florence Dodge), proszacymi ich o mo-
dlitwe, rowniez oni otrzymali dar méwienia jezykami.

30 Apostol narodéw podaje katalog charyzmatéw gléwnie w Liscie do Rzymian i do Ko-
ryntian (1 Kor 12, 8n). Koryntianom przypomina o madrosci stowa, umiejetno$ci poznawa-
nia, wierze, darze uzdrawiania, czynienia cudéw, proroctwie, rozeznawaniu duchowym, da-
rze jezykow i fasce ich tlumaczenia (1 Kor 12, 8-10). W Liscie do Rzymian (12, 7-8) wyrdznia
natomiast dar postugi diakona, dar umacniania, postuge rozdawania, przetozenstwo oraz
dziela mitosierdzia. Méwi przy tym, ze nalezaloby doda¢ jeszcze charyzmat wiary i nad-
przyrodzonej ufnosci, takze taski uzdrawiania w Duchu, czyli dar leczenia lub dokonywania
cudow. Stanowczo podkresla dzieta milosierdzia, jakie ujawniajg sie w stuzebnej mitosci
i poswieceniu dla wszystkich, ktérych Bog stawia na naszej drodze.
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e Liberazione, Ruch Swiatto-Zycie, Ruch Odnowy w Duchu Swigtym oraz wiele
innych. Zatwierdzone przez pasterzy Koséciola potwierdzaly, ze charyzmaty
pochodzace od Ducha Swietego nie s3 po to, aby je gasi¢, ale korzystaé z ich
bogactwa. Jako przelozeni okazali czujnos¢ i odpowiedzialnos¢ za powierzone
od Boga dary, dzieki czemu nie zostaly przeoczone. W ten sposéb ruchy te
przyczynialy si¢ do odnowy zycia religijnego w $wiecie. Podobnie jak w cza-
sach $redniowiecza, o§wiecenia czy w x1x wieku powstawaly zakony, tak wiek
xx dat glos osobom $wieckim.

Co nam méwig powyzsze fakty? Z jednej strony elementy instytucjonalne
sa nieodzowne, gdyz bronig przed anarchig organizacyjng i doktrynalna,
czyli przed pewnego rodzaju nieokreslonoscia i mglisto$ciag obecng w poczat-
kowej fazie charyzmatow?®!, a z drugiej strony ograniczajgc dziatania Ducha
Swietego wylacznie do hierarchii, nie odczyta sie znakéw Boga adresowanych
do czlowieka. Na dodatek zbytnie trzymanie si¢ litery prawa jest szkodliwe
dla samych instytucji, gdyz Duch dziata nieustannie w Kosciele i czuwa nad
jego rozwojem.

Swieccy i duchowni w Ruchu Odnowy w Duchu Swigtym

Ruch odnowy charyzmatycznej jest jednym z wielu powstalych po soborze
watykanskim 11; przeniknat prawie do wszystkich krajow, stajac sie¢ ,,szansa
dla Kosciofa i §wiata”. Kosciol potrzebuje bowiem czlonkéw w katolickich
wspolnotach charyzmatycznych. Charakterystyka dzialania Parakleta bylo
to, ze rozlal si¢ On na ludzi $wieckich i sprawil w nich pogtebienie wiezi
z Chrystusem. Swieccy glebiej poznali Ducha i dzieki Niemu przypomnieli,
ze milo$¢ do Niego zbliza do Koéciola. Ponadto cztonkowie Odnowy stawiali
sobie za zadanie zycie modlitwg, bycie w jednosci z biskupami, formacje teo-
logiczng oraz przemyslenia na temat nieodzownej roli kaptanéw we wspdlno-
tach. W ten sposéb — zgodnie z zaleceniem dekretu Apostolicam actuositatem
zawartym w liScie Iuvenescit Ecclesia—kazdy wierzacy bierze na siebie prawo
i obowigzek wykorzystania [charyzmatéw] w Kosciele w $wiecie dla dobra
ludzi i budowania Ko$ciota, w wolnosci Ducha Swietego®. Oddziatywanie
swieckich spotkalo si¢ na poczatku ze stabym odzewem ze strony kaptanéw

31 S. Moysa, Napetnieni Duchem Swigtym, Poznan 1982, s. 120.
32 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret Apostolicam actuositatem, nr 3.
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i biskupdw, ale z czasem wielu z nich odnalazto w ruchu swe miejsce i wply-
walo na jego rozwo;.

Pentekostalizacja: szansa czy zagrozenie?

Chociaz relacje miedzy darami charyzmatycznymi a hierarchicznymi nie
powinny przynosi¢ napie¢, to zycie niesie ze sobg rézne nieporozumienia
i uprzedzenia. ,,Nowe” nie jest fatwe do przyjecia, gdyz zmienia ustalone sche-
maty i proponuje nowe rozwigzania. Ruch charyzmatyczny dzigki aprobacie
pasterzy znalazt swe miejsce w Ko$ciele, mimo to pojawily sie rowniez glosy
krytyczne wobec ruchéw charyzmatycznych, szczegdélnie wobec Odnowy
w Duchu Swietym. Zarzuty sprowadzaja si¢ do tego, ze cztonkowie odnowy
upodobniaja sie do Kosciota protestanckiego, wchtaniajac znieksztalcenia pen-
takostalne. Dlatego pentekostalizacja przedstawiana jest jako zagrozenie dla
tozsamosci Kosciota katolickiego®. Tymczasem Duch Swiety jest nieodzowny
w dzialalnosci Kosciola. Jest Dawcg daréw. Koscidt nie istnieje bez Ducha
Swietego, podobnie jak czlowiek nie istnieje bez duszy. Pewien wtoski biskup
powiedzial, ze ,,bez Ducha Swietego [...] Ko$ciél jest zwykla organizacjg, wta-
dza—dominacjg, misja— propaganda, kult—wspomnieniem, postepowanie
chrzescijanskie — moralnoécig niewolniczg. Tymczasem z Duchem Swigtym
[...] Kosciol oznacza jedno$¢ trynitarng, wiadza jest stuzba, misja— Zielonymi
Swigtkami, liturgia— pamigtkg i antycypacja (przedsmakiem nieba), dzialanie
ludzkie — przebéstwieniem”™*, Duch Swiety jest Rezyserem dziatan Kosciota,
dlatego charyzmaty s tym, co jest niezbedne dla jego postugi. Wazne, by
pamietad, ze ten sam Duch, ktéry udziela charyzmatdéw, kieruje réwniez
Ko$ciotem. Dlatego charyzmaty stuza zawsze pozytkowi wspolnoty. Kto kocha
Koscidl, posiada Ducha, spotyka Chrystusa i Zyje Nim. ,,Tyle ma si¢ Ducha
Swietego, ile si¢ kocha Ko$ciét Chrystusa” — przypieczetuje $w. Augustyn,
ktéremu Koéciot nadat tytut doktora™.

33 Por. A. Siemieniewski, M. Kiwka, ,,Na fundamencie apostotéw i prorokéw”. Przebudzenie
biblijnego Kosciota, Wroctaw 2018, s. 111-131.

34 Ignacy z Latakii, Przemdwienie na 111 Swiatowym Zgromadzeniu Koscioléw, lipiec 1968,
w: The Uppsala Report, Genowa 1969, s. 298.

35 Augustinus Hipponensis, In loannis Evangelium tractatus, 32, 8, w: Sancti Aurelii Au-
gustini opera omnia, t. 3 , ed. J.-P. Migne, kol. 1645 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina, 35).
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Ta doktryna eklezjalno-pneumatologiczna nie jest odosobniona. Pozytywna
ocene ruchéw charyzmatycznych wystawit kard. Joseph Ratzinger, ktory
stwierdzil, ze ,,fenomen pentekostalizacji, powstaly w tonie §wiata prote-
stanckiego, przyjat sie, w odmiennej formie, w Kosciele katolickim pod nazwa
Odnowa Charyzmatyczna. Podczas gdy z jednej strony fala racjonalizmu
i nowego oswiecenia wstrzgsala Kosciotem katolickim i rozprzestrzeniata
sie jak mréz na zycie wiary, we wspdlnotach charyzmatycznych i w innych
ruchach, ktdre miaty §wiadomos¢ bycia darem Ducha Swietego dla Kosciota,
doswiadczano z rado$cig nowej Piecdziesigtnicy i nowej obecnosci Ducha™.
Z wypowiedzi przysztego papieza wynika, ze Kosciol katolicki nie wchionat
znieksztalconego pentakostalizmu ani nie odszed! od prawd wiary. Potwierdzit
tylko stuszno$¢ obranej drogi soborowej i otrzymanych task Ducha Swietego
dla odnowy Kosciota. Przejawila si¢ ona w narodzinach nowych ruchéw ko-
$cielnych, ktérych w historii Ko$ciota nigdy nie bylo tak duzo. Nie s3 one
dzielem czlowieka, ale Boga, ktéry wspomaga i ubogaca Kosciét. Sobér
Watykanski 11 i powstale nowe ruchy przyniosty nowa Piecdziesigtnice, ktdra
ozywila Kosciol i wniosta odnowe, pokazujac odejscie od utartych schematdéw.
A poniewaz zadna wspoélnota nie jest doskonata, gdyz Koscio! jest spoteczno-
$cig grzesznikow, a §wietym jest tylko Chrystus i Jego Matka, trzeba liczy¢ sie
z réznego rodzaju mankamentami w jego dzialaniu. Drobnostki te nie moga
przysloni¢ dobra, jakie zrodzilo si¢ w Kosciele. Odnowa charyzmatyczna
i inne ruchy weszty w codzienno$¢ ludzkiego zycia, ukazujac wiare nie tylko
w domu rodzinnym, ale w przestrzeni publicznej. Wiara sprawila, ze wielu
ludzi zostalo pociaggnietych do Boga, poznajac Go i obierajac Go Panem swego
zycia. Dlatego dla kard. Ratzingera pentekostalizacja, ktéra w Kosciele kato-
lickim przyjeta forme Odnowy Charyzmatycznej, nie stanowi w pierwszym
rzedzie zagrozenia, lecz jest dobrym przejawem odnowy Kosciota. ,W sercu
$wiata wyjatowionego przez racjonalistyczny sceptycyzm narodzilo si¢ nowe
doswiadczenie, przezycie Ducha Swietego, ktére pobudzito do odnowy prawie
caly $wiat™’ — napisat Joseph Ratzinger. Duch bowiem — przypominaja liderzy
Odnowy w Duchu — prowadzi do Syna i Ojca i pozwala odejs¢ od intelektuali-
zmu, nadaje komunikatywno$¢ i uwzglednia role ciata, uwalnia od ludzkich

36 J. Ratzinger, Presentazione, w: R. Cantalamessa, Il canto dello Spirito. Meditazioni sul
,Veni creator”, Milano 2014.

37 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, Marki 1986, s. 57.
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wzgled6w i ulatwia wyjscie poza tabu mieszczanskiej pows$ciagliwosci”®. Bez
Ducha chrze$cijanie nie do$wiadczg przemiany i wzrostu $wigtosci. On jest
jej Budowniczym.
Zafascynowany ruchem byl takze $§w. Jan Pawet 11, ktory powiedzial, ze
»Katolicka Odnowa Charyzmatyczna jest jednym z wielu owocéw Drugiego
Soboru Watykanskiego, ktory, podobnie jak Zestanie Ducha Swigtego, prowa-
dzi do nadzwyczajnego rozkwitu w zyciu Kosciota grup i ruchéw szczegélnie
wrazliwych na dziatanie Ducha. Jakze nie dzigkowac za duchowe owoce, jakie
wydala Odnowa w Kosciele i w zyciu wielu ludzi? Jakze wielu wiernych §wiec-
kich mezczyzn, kobiet, mtodych ludzi, dorostych i starszych wiekiem —do-
$wiadczyto zdumiewajacej mocy Ducha Bozego i jego darow! Jak wielu ludzi
na nowo uwierzylo i odkrylo rado$¢ ptynaca z modlitwy, moc i pigkno Stowa
Bozego i w odpowiedzi na te doswiadczenia wlaczyto si¢ z oddaniem w misje
Ko$ciota. Zycie jakze wielu ludzi uleglo gtebokiej przemianie?”*® Ten sam pa-
piez pod koniec swojej pierwszej adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
(1979) napisat: ,Odnowa w Duchu bedzie prawdziwa i da Kosciolowi prawdzi-
wa plodno$¢ nie przez to, ze wzbudzi nadzwyczajne dary i charyzmaty, lecz
przez to, ze na zwyklych $ciezkach zycia doprowadzi jak najwigcej wiernych
do cierpliwego, pokornego i wytrwatego wysitku, by coraz lepiej poznac ta-
jemnice Chrystusa i $wiadczy¢ o niej”*°. Papiez $wiadomy tego, ze nie wszy-
scy s3 obdarzeni nadzwyczajnymi darami, przypomina droge zwyczajnosci,
polegajacej na petnieniu cnét i byciu wiernym Bozemu stowu. Na niej takze
zawsze jest obecny Duch, ktéry pociesza ludzkie serca i wlewa nadzieje zdolng
przetamac wszelkie bariery.

Potrzeba kaplanéw pneumatykow

W liscie Iuvenescit Ecclesia znajdujemy stwierdzenie, ze ,,réwniez kaptani moga
znalez¢ w uczestnictwie w instytucie charyzmatycznym czy to odwotanie do
znaczenia swojego chrztu, poprzez ktdry stali si¢ dzie¢mi Bozymi, jak i swego
powolania i specyficznej misji. Wierny, ktory przyjat swiecenia, moze znalez¢
w danym zrzeszeniu eklezjalnym sile i pomoc, aby doglebnie zy¢ tym, czego
od niego wymaga jego szczegdlna postuga czy to wobec calego Ludu Bozego,

38 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, tt. L. Rutowska, t. 2, Warszawa 1997, s. 189.

39 O. Pestare, Znak nadziei dla wszystkich ludzi. Katolicka Odnowa Charyzmatyczna w ser-
cu Jana Pawla 11, £6dZ 2006, s. 12.

40 Jan Pawel 11, Adhortacja, Catechesi tradendae, nr 72.
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a zwlaszcza tej jego czedci, ktdra jest jemu powierzona, ale takze w odniesie-
niu do szczerego postuszenstwa naleznego swemu ordynariuszowi zgodnie
z wyznaczong misjg”*". Ruch odnowy charyzmatycznej daje takg mozliwo$c¢,
aby kaptani §wiadectwem zycia przyciggali innych do Boga, dajac czytelne
$wiadectwo stowem i czynem. Poszukiwani s mocni Duchem, ktérzy niosa
zaufanie niepotrafigcym rozwigza¢ trudnych probleméw zwigzanych z wiarg
i moralnoscia oraz moga pomoc wiernym wyjs¢ z réznorakich uzaleznien
i znalez¢ Boga.

Jednym z nich byl o. Emilien Tardif, uzdrowiony przez grupe czlonkéw
nalezacych do Odnowy, ktéry oddat si¢ gloszeniu krélestwa Bozego, a jego
wysitki ewangelizacyjne na calym $wiecie przyniosty zaskakujace owoce
w postaci wielu nawrécen i uzdrowien, znajdujac wsparcie takze u pasterzy
Kosciota. Do takich dziatan predestynuje kaptanéw wzoér Chrystusa, kto-
ry uzdrawial chorych, ale takze otrzymana laska chrztu $wietego. Dlatego
w ruchu odnowy charyzmatycznej uwidocznit sie chrzest w Duchu Swietym,
w wyniku ktérego dokonuje si¢ nagla przemiana wewnetrzna oraz ujawniaja
sie¢ charyzmaty. Ojciec Raniero Cantalamessa powie, ze chrzest w Duchu
Swietym jest ,prostym i poteznym $rodkiem odnowy zycia milionéw wie-
rzacych w niemal wszystkich Kosciolach chrzescijanskich. Nie da sie zliczy¢
ludzi, ktorzy byli chrzedcijanami tylko z nazwy, a dzieki temu doswiadczeniu
stali sie chrzescijanami rzeczywistymi, oddanymi modlitwie uwielbienia
i sakramentom, zaangazowanymi w ewangelizacj¢ i gotowymi podjac sie za-
dan duszpasterskich w parafii. Jest to prawdziwe nawrocenie od letnio$ci do
gorliwosci!”*? Takiej duchowej gtebi doswiadczyli kaptani i biskupi, ktorzy
na nowo rozpalali w sobie charyzmat nalozenia ragk w imie stéw skierowa-
nych niegdys przez §w. Pawla w liscie do Tymoteusza: ,,przypominam ci, aby$
rozpalil na nowo charyzmat Bozy, ktéry jest w tobie przez wlozenie moich
ragk” (2 Tm 1, 6). Tymoteusz sprawujacy urzad biskupi w Efezie i styszacy od
Pawta przypomnienie o otrzymanej tasce biskupiej, ktorej owocnos¢ zalezy
od otwarcia si¢ na nig, wiernie wcieli ja w zycie.

Za Benedyktem xvI nalezy stwierdzi¢, ze ,kaptan powinien by¢ «pneu-
matykiem», homo spiritualis, czlowiekiem, ktoérego wzbudzil i dalej pobudza

41 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 22.

42 kh, Kard. Cantalamessa: chrzest w Duchu poteznym srodkiem odnowy zZycia milionow
wierzgcych, https://archwwa.pl/wiadomosci/kard-cantalamessa-chrzest-w-duchu-potez-
nym-srodkiem-odnowy-zycia-milionow-wierzacych/ (26.02.2021).
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Duch Swiety”**. Te moc zdobywa si¢ na modlitwie, gdyz ona pozwala wnikng¢
w Boska obecnos¢ i odczytac znaki czasu. Odkrywajac Ducha, u§wiadamiamy
sobie Jego sile, ktorg dzieli si¢ z Bozymi wybrancami. Benedykt xv1 jeszcze
jako kardynal ustyszal od profesora z Paderborn, Heriberta Miihlena, ktory
rados¢ kaptanstwa odnalazt w odnowie charyzmatycznej, wyznanie: ,w ten
sposdb doznatem radosci i taski plynacej ze spotkan z mlodymi ludzmi poru-
szonymi mocg Ducha Swietego. Przekonalem sie, ze w momencie trudnym dla
Ko$ciota, kiedy méwito si¢ o «zimie Ko$ciota», Duch Swiety przygotowywat
nowa wiosng, a w sercach mtodych budzita si¢ rado$¢ z faktu bycia chrzesci-
janami, do§wiadczenie zywej wiary, rado$¢ z przynaleznosci do katolicyzmu,
z zycia w Kosciele, ktdry jest zywym Cialem Chrystusa i pielgrzymujacym
ludem Bozym”*%, To cenne $wiadectwo, gdyz ukazuje skuteczno$¢ i nieodzow-
nos$¢ charyzmatow ksztattujacych §wietos¢ w poszczegélnych osobach i wply-
wajacych na zycie calego Kosciofa.

W czasach, w ktérych zyjemy, wcigz aktualne sg stowa §w. Pawla zapisa-
ne w Liscie do Tymoteusza: ,,Ducha nie gadcie, proroctwa nie lekcewazcie.
Wszystko badajcie, a co szlachetne —zachowujcie” (5, 19—-21). Charyzmaty sa
niezbedne w rozwoju Kosciola, nie trzeba si¢ ich leka¢, gdyz dobrze rozpo-
znane eliminujg obawe przed wypaczeniami*®. Dlatego list Iuvenescit Ecclesia
wylicza wszelkie kryteria rozeznawania daréw charyzmatycznych, by méc
dokona¢ wlasciwych wyborow*°.

Na kaptanach i biskupach cigzy zatem odpowiedzialnos¢ za to, by sami, na
mocy $wiecen obdarzeni charyzmatami, rozpoznawali je u innych, zyjacych
duchem Ewangelii. Wszyscy bowiem odnawiajg Kosciol, docierajac do innych
ze stowem Bozym i gloszac go z moca.

Trudne doswiadczenia charyzmatykow

Sprawa charyzmatéw otrzymywanych przez zaltozycieli zrzeszen wiernych,
ruchow koscielnych i nowych wspélnot wpisuje si¢ w dzieje Kosciota. Od po-
czatku istnienia Duch Swiety obdarzat Kosciét nowymi darami, aby przyciggaé

43 J. Kard. Ratzinger, Kosciot: pielgrzymujgca wspélnota wiary, tt. W. Szymona, Krakéw
2005, S. 164.

44 J. Ratzinger/Benedykt xv1, Nowe porywy Ducha: Ruchy odnowy w Kosciele, Kielce 2006,
s. 58-60.

45 S. Moysa, Napetnieni Duchem Swigtym, s. 123.

46 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 22.



82 Pawel Warchol OFMConv

ludzi do Boga. Rozkwitajgce w Jerozolimie w czasie zestania Ducha Swietego
zostaly nazwane ,,darami zaslubin” Chrystusa z Jego oblubienica-Ko$ciotem.
Zaréwno $w. Lukasz w Dziejach Apostolskich, jak i §w. Pawel w listach, daje
$wiadectwo ich rozlania si¢ na wczesny Kosciél. Swiety Jan Pawel 11 napisal,
ze rozmaito$¢ charyzmatéw w Kosciele jest odpowiedzig Boga na potrzeby
czlowieka, §wiata i Ko$ciota, i w tym celu powinny by¢ uzywane. Ich lista nie
jest zamknieta, gdyz —jak zaswiadcza historia Kosciola — pojawiaja si¢ nowe
dary: ekstazy, lewitacje, stygmaty, transwerbacje (przebicie serca), objawienia,
znajomo$¢ ludzkich dusz, bilokacje, opanowania anielskie, a nawet dar poez;ji*’.

Doswiadczenie chrzescijan uczy, ze z charyzmatami wzrasta wierno$¢
Chrystusowi i otwarcie si¢ na inspiracje Ducha, a takze pokora i ochotne
przyjmowanie krzyza. Ci, ktérzy je otrzymywali, przechodzili w zZyciu trudne
etapy, doswiadczajac niezrozumienia i utrapienia ducha, co $wiadczy o zwigz-
ku charyzmatu z krzyzem, o czym przypomina list Iuvenescit Ecclesia*®. Zanim
charyzmaty wydaly obfity owoc w postaci ruchéw, pionierzy ruchu ekumenicz-
nego, liturgicznego i biblijnego, czyli tzw. nowej teologii lat 50., do§wiadczali
niezrozumienia i odrzucenia*’. Byli nieraz obiektem sankcji. Jednym z nich
byt francuski dominikanin Henri de Lubac, ktéry doswiadczajac wielu przy-
kroéci, napisal wspaniate medytacje o Ko$ciele®®. Tacy jak on potwierdzaja
prawde o tym, ze prawdziwe Boze dziefa rodza si¢ w bdlach, ale na koncu
przyczyniaja si¢ do bogactwa Kosciota. Potrzebna jest jednak wiara i cierpli-
wos¢, aby wytrzymac nietatwy czas i zrozumie¢, ze $wiatlo przyswiecajace
pisaniu ksigzek pochodzi od Boga i zostato potwierdzone przez hierarchéw.
W ten sposdb Duch Swiety prowadzi Ko$ciét ku pelni prawdy, udziela mu

47 'Ten ostatni otrzymata s. Roberta Zofia Babiak, jedna z mistyczek, ktéra podczas nowen-
ny do Ducha Swietego dolaczyta prosbe o dar pisania listow. Jednak —jak pisze —w dniach
nowenny nie pomyslala ani razu, czy otrzyma ten dar. W ostatnim dniu jedna z zakonnic
poprosila ja, aby napisata zyczenia dla s. Mistrzyni. Wzruszona taskawoscig Ducha, plakata
z nadmiaru wdzigcznosci, gdyz udalo jej sie napisaé wiersze.

48 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 18; Sacra Congregatio Pro
Religiosis et Institutis Saecularibus. Sacra Congregatio Pro Episcopis, Notae directivae pro
mutuis relationibus inter episcopos et religiosos in Ecclesia, nr 12, ,,Acta Apostolicae Sedis” 70
(1978), s. 480-481; por. Jan Pawel 11, Wiele charyzmatéw i ruchow, ale jedna misja. Przemo-
wienie do cztonkéw ruchdw koscielnych i nowych wspélnot w wigilie Zestania Ducha Swigtego,
30.05.1998, nr 6, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 19 (1998) nr 8-9, s. 38.

49 Por. S. Moysa, Napelnieni Duchem Swigtym, s. 123.

so Por. S. Moysa, Napelnieni Duchem Swigtym, s. 123.
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rozmaitych daréw i charyzmatow oraz nieustannie odmtadza moca Stowa
Boga, by rozpoznawac znaki czasu i wypelni¢ do konca Jego wole.

Zycie chrzescijanina mocg Ducha Swietego, ktory interweniuje w dziatanie
wiernych, §wiadczy o oddaniu si¢ Mu w ufnosci po to, by odkry¢ zycie Boze
i do$wiadczy¢ jego rozkwitu we wlasnym zyciu. Chrzeécijan predestynuje
do tego taska chrztu $wietego. Wzorem metodycznego i wytrwalego wysitku,
prowadzacego do wzrostu duchowego, jest Maryja, ktora—czytamy w liscie
Iuvenescit Ecclesia— ,,potrafita doskonale przyjac i wykorzystaé wszystkie faski,
ktérymi zostata nader obficie ubogacona przez Trdjce Przenajswietsza. [...]
Wszystkie dzieci Kosciola moga podziwia¢ jej petne postuszenstwo Duchowi
Swietemu, postuszenstwo w wierze bez skazy i w transparentnej pokorze.
Maryja daje zatem $wiadectwo postusznego i wiernego przyjecia kazdego daru
Ducha”". Do niej jako Matki Kosciota modlimy sie, ,,aby przy Jej skuteczne;j
pomocy i za poteznym wstawiennictwem, charyzmaty obficie rozdawane przez
Ducha Swietego wéréd wiernych mogty by¢é przez nich postusznie przyjete
i wykorzystane dla zycia i misji Ko$ciota oraz dla dobra $wiata”. Dzieki niej
bowiem trafnie odkrywa si¢ oraz rozpoznaje dary hierarchiczne i charyzma-
tyczne, ktdre prowadzg na szczyty §wigtosci.

Zycie chrzedcijan, pelne mistycznych daréw jest odpowiedzig na odwiecz-
ny plan zbawienia, gdyz wspdlczesna epoka, szczegoélnie glodna Boga, czeka
na Nauczyciela Prawdy i Jego wielorakie dary, ktére pragnie zachowac¢ dla
ludzkosci. Ciagle potrzebni sa hierarchowie petni mocy Ducha i postuszni
hierarchom charyzmatycy.

* % %

Scista wiez daréw hierarchicznych i charyzmatycznych jest niezbedna dla
jednosci i odnowy Kosciota. Dary te, wywodzace si¢ z tego samego zrddla,
jakim jest Duch Swiety, zachowujg Ko$ciét w mtodoéci. Dowodzi tego histo-
ria Kosciota, stale otwarta na charyzmaty, ktére Paraklet wzbudzat w réz-
nych czasach, aby rozwigzywac problemy i dawac sile do ich udzwigniecia.
Wiek xx byt czasem szczegdlnego dziatania Ducha Swietego, co zaowocowato
powstaniem rdéznego rodzaju zrzeszen wiernych, ruchéw koscielnych i no-
wych wspolnot, ktérych czlonkowie zostali obdarzeni charyzmatami. We

51 Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 24.
52 Kongregacja Nauki Wiary, List Iuvenescit Ecclesia, nr 24.
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wspolnotach charyzmatycznych kaptani i $wieccy wzajemnie si¢ umacniali,
postugujac otrzymanymi od Ducha darami i gloszac krolestwo Boze. Wszelkie
proby méwiace o szkodliwosci ich dzialania sg bezzasadne. Potwierdzaja to
uczestnicy Ruchu Odnowy w Duchu Swietym oraz wyktadnia teologiczna
Magisterium Kosciota.
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Abstrakt

Znaczenie daréw hierarchicznych i charyzmatycznych
w swietle wybranych ruchéw koscielnych

Dary hierarchiczne i charyzmatyczne, ktére odczytujemy w Nowym Testamencie,
sg konieczne, aby nowe stowarzyszenia eklezjalne odnawialy sie i rozwijaty Kosciot.
Fundamentem tego rozwoju jest wspolpraca migdzy hierarchig koscielna a chary-
zmatykami obszernie opracowana w liscie Iuvenescit Ecclesia. Nie jest ona moz-
liwa bez pomocy Ducha Swietego, ktéry uzdrawia i buduje ludzkie wiezi. Takg
wspolprace miedzy pasterzami a charyzmatykami zauwazamy w historii Koéciota,
w tworzeniu zakonéw i ruchéw koscielnych. Sobor Watykanski 11 przyniést na
nowo powiew Ducha Swietego w postaci narodzin zrzeszen wiernych, ruchéw
koscielnych i nowych wspoélnot, ukazujac moc charyzmatéw i $wiezos¢ Bozego
dziatania w Ko$ciele. Jednym z nich jest Katolicka Odnowa w Duchu Swietym,
ktéra otwierajac sie na dary Ducha Swietego, niosta i niesie dar odnowy ludzkich
serc i doswiadczenie obecnosci Boga. Znajduje ona wcigz zapotrzebowanie wéréd
$wieckich, dlatego jej moc winna przedostac si¢ do krwioobiegu Kosciota, by mogt
on dalej ewangelizowac¢ i zmienia¢ ludzkie serca. Doswiadczenie zalozycieli ru-
chéw koscielnych i jego uczestnikow stanowi czytelne swiadectwo dla glodnych
Boga ludzi.

Stowa kluczowe: dar, charyzmat, hierarchia, Duch, wiez, jedno$¢, pentekosta-
lizacja, odnowa



Abstract

The importance of hierarchical and charismatic gifts
in the light of selected church movements

The hierarchical and charismatic gifts that we read in the New Testament are ne-
cessary for the new ecclesial associations to renew and develop the Church. The
foundation of this development is the cooperation between the church hierarchy
and the charismatics, elaborated extensively in the letter Iuvenescit Ecclesia. It
is not possible without the help of the Holy Spirit who heals and builds human
bonds. We see such cooperation between pastors and charismatics in the history
of the Church, in the formation of religious orders and ecclesial movements. The
Second Vatican Council brought a new breath of the Holy Spirit in the form of the
birth of associations of the faithful, ecclesial movements and new communities,
showing the power of charisms and the freshness of God’s action in the Church.
One of them is the Catholic Renewal in the Holy Spirit, which, opening itself to the
gifts of the Holy Spirit, carried and carries the gift of renewal of human hearts and
the experience of God’s presence. It is still in demand among the laity, therefore
its power should enter the bloodstream of the Church so that it can continue to
evangelize and change human hearts. The experience of the founders of church
movements and its participants is a clear testimony for God-hungry people.

Keywords: gift, charism, hierarchy, Spirit, bond, unity, pentecostalization,
renewal
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. Przypowies¢ o sieci (Mt 13, 47-50) jako
. inspiracja dla duszpasterstwa

Gwaltowne przeobrazenia spoleczne i zmiana myslenia o sferze religijnej,
obserwowane w ostatnich dekadach szczegoélnie w kulturze Zachodu, maja
wplyw na ksztalt i rozumienie duszpasterstwa. Rozwdj nowych technologii
i idei moze by¢ przydatny dla lepszego rozumienia wspoélczesnego $wiata
i miejsca zajmowanego w nim przez czlowieka, ale nie moze stac si¢ celem
dziatalno$ci duszpasterskiej'.

Przypowies¢ o sieci zawarta w 13. rozdziale Ewangelii §w. Mateusza daje
pewne wskazowki i w obrazowy sposob opisuje podstawowe czynniki, jakie
nalezy uwzgledni¢ w pracy z wiernymi. Po zaprezentowaniu tla egzegetycz-
nego zostang kolejno oméwione cztery obrazy (morze, sie¢, ryby wszelkiego
rodzaju, sad aniotéw) w kontekscie pastoralnym. Na ich podstawie mozna
sformulowa¢ pewien model duszpasterski uwzgledniajacy zagrozenia, cele
i kluczowe cechy tego rodzaju postugi w Kosciele.

Tlo egzegetyczne przypowiesci o sieci (Mt 13, 47-50)

Przypowies¢ o sieci jest tekstem charakterystycznym dla $w. Mateusza i nie
wystepuje u pozostalych ewangelistow. Wykazuje duze podobienstwo do przy-
powiesci o chwascie, umieszczonej nieco wezesniej w tekécie Mateuszowym.

1 Por. Sob6r Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 4-6.
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Obydwie przypowiesci syntetycznie opisujg ostateczny sens krélestwa Bozego?,
ktore juz jest obecne na $wiecie, ale swoje dopelnienie odnajdzie dopiero w cza-
sach ostatecznych, co stanowi¢ powinno zasadniczy cel wszelkiego dzialania
w obrebie wiary®. Przypowie$¢ ma charakter eschatologiczny i stanowi ostrze-
zenie przed nieuchronnym sadem, jaki czeka ludzko$¢ w czasie wypelnienia sie
wiekéw. Czesto blednie utozsamia sie t¢ rzeczywisto$¢ z koncem $wiata, o kto-
rym méwiono w ramach przestrogi przed niemoralnym prowadzeniem sie.
Autor natchniony, uzywajac sformulowania cvvtéleia tod aidvog [synteleia
tou aionos], méwi o ,,spelnieniu wiekéw”, co powinno rodzi¢ w sercach wie-
rzacych bardziej nadzieje na spotkanie z Bogiem, niz strach przed karg*. Sadu
dokonaja w imieniu Boga aniotowie, ktérzy juz w doczesnym zyciu towarzysza
czlowiekowi i spelniajg funkcje opiekunow®.

Jezus, méwigc o krélestwie Bozym w oparciu o przyklad sieci, nawiazuje do
zwyczajnego zycia mieszkancéw Galilei skupionych wokot Jeziora Genezaret.
To przyktad znany z codziennosci, chociaz dotyczy stosunkowo zamoznych
przedstawicieli 6wczesnej spotecznosci robotnikéw, lepiej sytuowanych od
rolnikéw czy pracownikéw wynajmowanych do robdt fizycznych®. Morze i ton
wody kojarzone byly z niebezpieczenstwem, niewiadoma, swoistg tajemnicg
i koniecznoscig powierzenia si¢ Bogu, od ktérego zalezy przetrwanie w tym
srodowisku’.

Zrédta historyczne podaja, ze wody na obszarze Ziemi Swietej byty pet-
ne réznego rodzaju ryb, co dotyczylo nawet niewielkich akwenow. Nowy
Testament nie wspomina zbyt wiele na temat gatunkéw ryb, jakie fowiono.
Prawo Mojzeszowe nakazywalo odrzuca¢ wszelkiego rodzaju ryby i stwo-
rzenia morskie niemajgce tusek, gdyz byly one wedlug tego prawodawstwa
nieczyste (Kpt 11, 9-12). W omawianym fragmencie Ewangelii oddzielenie

2 Por. H.H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny do Ewangelii wg $w. Mateu-
sza i Ewangelii wg sw. Marka, Poznan 2014, s. 143.

3 Por. B. Lisiecki, Krélestwo Boze wewngtrz nas czy posrod nas?, ,Colloquia Theologica
Ottoniana” 2 (2017), s. 127-144.

4 Por. M. Wojciechowski, Kto jest dobry, a kto zly?, ,,Ateneum Kaptanskie” 148 (2007)
nr 3, S. 504-514.

5 Por. B. Kochaniewicz, Rola aniotéw w historii zbawienia w ujeciu sw. Piotra Chryzologa,
»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” (2017) nr 24, s. 115-125.

6 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Z. Ko$ciuk,
Warszawa 2010, s. 16.

7 Por. I. Packer, M. C. Tenney, Sfownik tta Biblii, tt. Z. Kosciuk, Warszawa 2007, s. 147-
148.
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dobrych ryb od ztych jest rowniez obrazem sadu ostatecznego®. Ryby oprocz
pozywienia stanowily przedmiot handlu, zwlaszcza z obcokrajowcami. Do
Galilei przybywali szczegélnie mieszkancy Tyru i Sydonu, aby naby¢ ten towar.
Juz w czasach Jezusa fowiono, uzywajac haczykéw oraz wielu rodzajéw sieci,
szczegblnie w przypadku polowéw o charakterze przemystowym’. Uzyte
stowo na opisanie sieci caynvn [sagene] oznacza niewdd. Jest to rodzaj bardzo
duzej sieci mogacej mie¢ nawet kilkaset metrow dlugosci, o waskiej srednicy
(maksymalnie 2-3 m), ktoéra pozostaje biernie przymocowana jedng strona
do brzegu, a drugg do todzi i ze wzgledu na swoja konstrukcje (posiada bocz-
ne elementy zagarniajace to, co napotka po drodze) napelnia wnetrze duza
ilo§¢ ryb. Jej cechg charakterystyczna jest biernos¢ wynikajaca z wielkosci, co
powoduje nieduze mozliwoséci kontrolowania jej dynamiki i polozenia przy
jednoczesnej duzej objetoéci zapewniajacej obfity potéw'®.

Sie¢ symbolizuje krélestwo Boze istniejace na ziemi juz obecnie, petne
dobrych i ztych, co pokazuje, ze nie nalezy spodziewac sie¢ we wspolnocie wie-
rzacych jedynie §wietych. Orygenes zauwaza, ze wsrod ludzi wystepuja rozne
natury symbolizowane przez mnogo$¢ ryb zagarnietych do sieci. Kladzie tez
nacisk na wolno$¢ wyboru kazdego czlowieka w przynalezeniu do dobrych lub
ztych''. Hilary z Poitiers podkresla z kolei, ze przypowie$¢ o sieci symbolizuje
sposob dziatania Boga w $wiecie. Podobnie jak sie¢ rybacka nie narusza struk-
tury wody, tak Bog, ingerujac w losy calego stworzenia, nie wymusza zmiany
ich porzadku, daje jednak szanse, aby wyrwac sie z jego struktury i rozpoczaé
nowe zycie nastawione na wartoéci duchowe i wieczne'?. Grzegorz Wielki
i Tomasz z Akwinu interpretowali przypowies¢ alegorycznie, dopatrujac si¢
w sieci obrazu Kosciola, a Teofilakt w mnogosci ryb widzial réznorodnosé¢
narodéw zamieszkujacych ziemie'’.

8 Por. M. Wojciechowski, Kto jest dobry, s. 504-514.

9 Por. J.I. Packer, M. C. Tenney, Stownik tta Biblii, s. 187-189.

10 Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Krakéw 1997, s. 66—70; J. Jaromin,
Obraz Krélestwa Bozego w przypowiesci o sieci (Mt 13, 47-50), ,Wroctawski Przeglad Teologicz-
ny” 21 (2013) nr 2, s. 14-20.

1 Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza, oprac. E. Stanula, Krakow
2003, §. 51-52.

12 Por. Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii $w. Marka, tt. i oprac. M. Stanula, War-
szawa 2002, s. 116.

13 Por. A. Paciorek, Ewangelia $w. Mateusza, rozdz. 1-13, Czestochowa 2005 (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Nowy Testament, 1/1), s. 607-608.
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Morze jako obraz srodowiska duszpasterskiego

Od czasu epoki pozytywizmu wyraznie zmienit si¢ paradygmat myslenia
o $wiecie i podejscia do spraw codziennych. Stopniowo zaczeto zanikaé domi-
nujace dotychczas myslenie ufundowane przez synteze kultury judeochrzesci-
janskiej z filozofig platonisko-arystotelesowska, w ktorych bardzo istotne byty
idee dajace stale i jasne wyznaczniki celow ludzkich dazen, obiektywne war-
tosci bedace uniwersalnym kryterium dobra i zta w §wiecie oraz poznanie in-
tuicyjne i duchowe. Na przetomie xv111ix1x stulecia dowarto$ciowano nurty
myslowe sofistow, a w szczegdlnosci Protagorasa, ktory juz pie¢ wiekow przed
Chrystusem glosil koniecznoé¢ odejscia od obiektywizmu na rzecz subiek-
tywnego rozumienia §wiata. Brak jednoznacznych celéw nakreslanych do tej
pory przez myslenie idealistyczne pociagnal za soba przejscie do coraz bardziej
hedonistycznego stylu zycia, poznanie empiryczne mozliwe do udowodnienia
w stosunkowo tatwy sposob, pragmatyzm w dzialaniu, konwencjonalizm mo-
ralny oraz wigksze skupienie na wlasnym ,,ja”. Taki paradygmat, obserwowalny
jeszcze do niedawna gléwnie wérdd myslicieli akademickich, przenidst sie do
zycia codziennego w xx wieku zwlaszcza w kulturze zachodniej'.

Dalsza konsekwencja pragmatyzmu stalo sie stawianie na chwilowy sukces
i promowanie wlasnych osiagnie¢, co wspolczesnie uwidacznia si¢ przede
wszystkim w §wiecie mediéw. Wiele 0séb tworzy wrecz druga, wirtualng
osobowo$¢, kreujac wyimaginowany obraz. Taka postawa ma zagwarantowaé
poczucie pewnosci osiggnietych efektow oraz wewnetrzny spokoj, wynikajacy
z prze$wiadczenia o ich empirycznych przestankach'. W wyniku tak kon-
struowanej pseudorzeczywisto$ci o wiele tatwiej o indywidualng i powszechng
zgode na kltamstwo, ktdre staje si¢ elementem tak czestym, ze z czasem nikt
juz nie dziwi sie jego obecnos$ci nawet wérdd przedstawicieli zycia publicznego,
politykéw czy innych wptywowych 0s6b*®. Ta potrzeba ciagltego dokumento-

14 Por. M. Koronkiewicz, Realizm Charlesa Sandersa Peircea i antyrealizm Richarda
Rortyego, ,Studia Filozoficzne i Interdyscyplinarne” 3 (2015), s. 317-331; A. Gajewski, Prawda
w pragmatyzmie, ,,Studia Elblaskie” 1 (1999), s. 235-237; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1,
Warszawa 2009, s. 72-78.

15 Por. J. Cabak, Relacyjnos¢ cztowieka w social mediach na kanwie nauczania Magisterium
Kosciota katolickiego, w: Czlowiek w relacji do... Rozwazania o cztowieku jako istocie relacyjnej,
red. G. Wachol, Krakéw 2020, s. 117-137.

16 'W. Siwak, Matrix i pot-Matrix, czyli rzeczywistos¢ wirtualna i rzeczywistos¢ rozszerzona
jako wyzwania dla tozsamosci, kultury, sztuki, ,Transdyscyplinarne Studia o Kulturze i Edu-
kacji” (2016) nr 11, s. 355-388.
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wania wlasnych osiagnie¢, nawet za cen¢ klamstwa, wyrasta w duzej mierze
ze skrajnej formy pragmatyzmu, jaka jest sensualizm, charakteryzujacy sie¢
uznaniem jedynie tych informacji, ktére moga zosta¢ potwierdzone ludzkimi
zmyslami. Wszystko, co jest intuicyjne, domy$lne, co nie przynosi natychmia-
stowego efektu, zostaje podwazone i poddane krytyce jako nierealne, odlegle
od rzeczywistosci i zaledwie opcjonalne w przyszlosci, a nie pewne od zaraz.
Nieustanne poszukiwanie pewnosci stalo si¢ domeng wspolczesnego swiata,
a podstawowym narzedziem stuzacym temu celowi jest nauka stanowigca
obecnie najwyzszy autorytet. Tym samym wszelkiego rodzaju rozumowanie
oparte na zaufaniu, wierze i jakiejkolwiek niewiadomej traci w powszechnej
opinii na znaczeniu"’.

Te zmiany skutkuja podwazaniem wiarygodnosci zaréwno instytucji re-
ligijnych, jak i samych sposobdéw oddzialywania na wiernych. Obserwuje si¢
kryzys wiary i zaufania do ludzi. Nawet jezeli statystyki mowig o zwiekszajacej
sie liczbie chrzescijan, to jednak w obrebie cywilizacji zachodniej bardzo wy-
razne jest ogélne ozigbienie religijne i polaryzacja wiary: przybywa zupelnie
obojetnych, czy nawet wrogo nastawionych do religii, przy coraz wigkszej licz-
bie gleboko zaangazowanych i korzystajacych z sakramentéw. W powszechnej
opinii obserwuje si¢ przede wszystkim ostabienie autorytetu Ko$ciota i coraz
stabsze jego oddzialywanie w przestrzeni publicznej'®. Dodatkowo okres epi-
demii covip-19 odmienil duszpasterstwo w Kosciele katolickim. Gléwnym
przejawem tych zmian jest przeniesienie réznorakich form pastoralnych ze
spotkania w realnej rzeczywistoéci do przestrzeni wirtualnej, co w wielu
przypadkach spowodowalo obnizenie czestotliwosci podejmowanych przez
wiernych praktyk. Innym problemem, jaki uwypuklifa izolacja spoleczna
podczas trwania epidemii, byla duza niepewnos¢ wiernych co do opinii wy-
powiadanych przez przedstawicieli instytucji Kosciota. Wyraznie zabrakto
jednomyslnosci i otwartego forum, na ktérym mozna by podejmowa¢ dia-
log w sprawie mozliwych form korzystania z sakramentéw czy dostepu do
duszpasterzy*’.

17 Por. B. Andrzejewski, Od Bacona do Humea - istota i odcienie empiryzmu w nowozytnej
Anglii, ,,Filozofia Publiczna i Edukacja Demokratyczna” 1 (2012) nr 2, s. 146-154.

18 Por. J. Baniak, Prestiz Kosciota instytucjonalnego w Polsce a zmiana spoteczna. Studium
socjologiczne, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 13 (2002), s. 153-195.

19 J. Grzeskowiak, W kleszczach koronawirusa, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego” 40 (2020) nr 2, s. 253-287.
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Obraz morza (Balaood [thalassa)) z analizowanej przypowiesci symbolizuje
srodowisko duszpasterskie, ktére zaklada niewiadoma i koniecznos¢ zaryzy-
kowania — wejscia w tajemnice. Podejmujac dziatalno$¢ apostolska, nie mozna
by¢ niczego pewnym, podobnie jak na morzu, gdzie niekiedy wystepuje zupet-
na cisza, innym razem sztorm, pod statkiem znajduje si¢ nieprzebrana glebia,
a do obrania wlasciwego kursu potrzeba zaufania narzedziom nawigacyjnym,
wlasnym umiejetnosciom, a niekiedy intuicji. Ostatecznie Zeglowanie opiera
sie na wierze w sprzyjajace warunki i prawidlowe decyzje, a potwierdzenie
tej wiary przychodzi dopiero po doptynieciu do celu. Rybak czy marynarz
pozostaje calkowicie zdany na to, co wydarzy sie na glebi, i musi pozwoli¢
nies$¢ si¢ wszystkim napotkanym zywiotom. Wydaje sie, ze takie podejscie
w odniesieniu do wspolczesnych pasterzy staje si¢ coraz rzadsze. Potrzebne jest
ogromne zaufanie, ze w srodowisku dziatalnosci pastoralnej beda widoczne
kiedys skutki, a ono samo chociaz czesto wydaje sie wrogie, obce lub obojetne
Ko$ciotowi, z czasem wyda owoce, mozliwe do weryfikacji dopiero w odleglej
przysziosci®®. W postudze duszpasterskiej czesto nie ma miejsca na pewniki
i jednoznaczne sytuacje, gdyz wtedy zaczelaby ona przypominac warsztat,
gdzie wystarcza zmysl ludzki mogacy opanowa¢ kazdy rodzaj technologii.
Pokladanie nadziei w tym, Ze konkretne narzedzia pozwola na skuteczne od-
dzialywanie duszpasterskie jest bardzo ztudne. Oprocz tego wprowadza czto-
wieka w pulapke niewoli technologicznej opartej na falszywych zatozeniach,
jakoby on sam, wraz z potencjalem intelektualnym, wystarczyl do rozsadnego
dziatania w konkretnym $rodowisku, ktore przeciez zawsze jest specyficzne
i niepowtarzalne. Jan Pawel 11 w encyklice Fides et ratio podkreslil, ze to whas-
nie otwarcie si¢ na zaufanie Bogu, réwniez w przestrzeni oddzialtywania na
innych, pozwala na zrealizowanie swojej wolnosci w pelni*. W tym kontekscie
nalezy réwniez przywola¢ konieczno$¢ przybierania postawy cierpliwosci
pastoralnej. Obraz morza jako symbolu srodowiska duszpasterskiego wskazuje
na cnote cierpliwosci, ktora z jednej strony przejawia sie spokojem i opanowa-
niem w oczekiwaniu na owoce podejmowanych dzialan, a z drugiej uwzglednia
mozliwo$¢ przezywania cierpienia. W kontekscie duszpasterskim to cierpienie
nie musi by¢ zwiagzane jedynie z ré6znymi formami meczenstwa, ale réw-
niez z dyskomfortem i brakiem efektow podejmowanych dziatan. Wéwczas
moga rodzi¢ si¢ pytania o sens podejmowanej postugi w konkretnym miejscu

20 Por. F. Hadjadji, Zmartwychwstanie. Instrukcja obstugi, Poznan 2017, s. 192-194.
21 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 13.
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i srodowisku oraz w ogole o sens realizowania duszpasterskiego i kaptanskiego

powotania. Obraz morza symbolizuje réwniez mozliwo$¢ zaistnienia gwattow-
nych i niespodziewanych zmian w trakcie pelnienia postugi. To przypomina

o obecnosci Boga w znakach czasu i historii cztowieka, réwniez tych znakach

i wydarzeniach, ktore sg trudne do odczytania i przyjecia®.

Sie¢ jako obraz narze¢dzi duszpasterskich

Duszpasterstwo powinno korzysta¢ ze wszelkich mozliwych rodzajow narze-
dzi, ktére umozliwiaja dostep do wiernych i moga stuzy¢ przekazowi Dobrej
Nowiny. Srodki te zmieniaja sie wraz z uptywem czasu i rozwojem cywilizacji.
Obecnie o wiele fatwiej jest dotrze¢ do duzych mas ludzi z przekazem werbal-
nym dzieki radiu, telewizji czy sieci internetowej. Kolejni papieze otwierali sie
coraz mocniej na tego rodzaju kontakt z wiernymi, szczegoélnie w przypadku
katolikow bedgcych w trudnej sytuacji: pozbawionych duszpasterza, chorych,
niepelnosprawnych, zyjacych z dala od miejsc kultu. Pierwszym calo$ciowym
dokumentem podsumowujacym dotychczasowe mysli na temat wykorzystania
mediéw w duszpasterstwie byt dekret Soboru Watykanskiego 11 Inter mirifica,
gdzie oprocz refleksji na temat przydatnosci wspomnianych $rodkéw znalazto
sie wezwanie do madrego ich wykorzystywania®.

Nie wolno zapomnie¢, ze $rodki medialne, czy jakiekolwiek inne sposoby
przekazu religijnego, nie s3 celem ani trescig duszpasterstwa. Cel i tres¢ sa te
same od wiekdw: zbawienie dusz i Ewangelia. Pomylenie ich ze soba przeja-
wia si¢ autoprezentacjg duszpasterza obecnego w Swiecie medidéw i znanego
w réznych $rodowiskach lub przeswiadczeniem o koniecznosci rewolucjoni-
zowania wspolnot powierzonych opiece duszpasterskiej (to dotyczy zaréwno
parafii, jak i mniejszych grup w obrebie duszpasterstwa specjalistycznego).
Moze skonczy¢ si¢ to przekierowaniem uwagi z Boga na samego duszpasterza,
ktory z czasem zaczyna bardziej przypominac guru sekty lub lidera grupy
zadaniowej, jakich znamy ze §wiata biznesu, niz opiekuna i obroncg owiec na
wzdr Jezusa Chrystusa®®. Holubienie 0s6b podejmujacych duszpasterstwo czy

22 Por. M. Polak, Prezbiterologia pastoralna, Poznan 2016, s. 39-50; T. Siemieniec, Bog jako
Pan historii swiata i ludzi w swietle Apokalipsy Janowej, ,,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie”
19 (2012), S. 129-155.

23 Por. Sobér Watykanski 11, Dekret Inter mirifica, nr 13-15.

24 Por. B. Drozdz, Internet w duszpasterstwie Kosciola. Proba sformulowania zasad, ,,Per-
spectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 3 (2004) nr 1, s. 185-202.
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nadmierny zachwyt nad samymi narzedziami przypomina sytuacje opisang
w pierwszym rozdziale Ksiegi Habakuka, gdzie réwniez jest mowa o sieci
(oaynvn [sagene]). Autor natchniony w lamentacji nad losem niektdrych ludzi
opisuje cztowieka zdradliwego, dazacego do wlasnego zysku kosztem innych,
cieszacego si¢ ze sztuki manipulacji i oddajacego czes¢ wlasnemu niewodowi
(sie¢ rybacka) stanowigcemu zrodlo jego sukcesu (Ha 1, 12-17)*".

Wyraznym potwierdzeniem takiej sytuacji w duszpasterstwie jest rozwdj
metod aktywizacyjnych, szkolen i kurséw komunikacji majacych swe zrédto
w $wiecie biznesu. Niektérzy sposrdd pasterzy Kosciota uwierzyli, ze moz-
na glosi¢ Ewangeli¢ wylacznie przy pomocy narzedzi z dziedziny ekono-
mii, psychologii czy pedagogiki. U zrdédta takich postaw lezy przekonanie
o koniecznosci bycia aktywnym i préba nasladowania ludzi biznesu oraz
uluda przekonania o wyzszosci szybkich efektow nad trwatym i powolnym
wzrostem?®’. Oczywiscie wspomniane narzedzia mogg by¢ pomocne i ukazad
takze w obrebie wiary potrzebe zwrdcenia uwagi na pewne cechy srodowiska
duszpasterskiego czy sposob przekazu tresci religijnych?”. Jednak nie mogg
one zastgpi¢ ani zdominowac istoty, czyli kerygmatu niezmiennego od dwéch
tysigcleci®®.

Podjecie postugi duszpasterskiej wymaga uzmystowienia realnych celéw
(o nich bedzie jeszcze mowa w dalszej czesci artykutu), a nade wszystko roli
samych duszpasterzy i narzedzi, jakie bedg wykorzystywac. Ich podstawowa
cechg jest podmiotowo$¢ wzgledem Boga, ktdry ostatecznie sprawia wszyst-
ko, co dzieje si¢ we wszechs$wiecie. Te prawde przypomnial Pawel Apostot
w Pierwszym Liscie do Koryntian, piszac: ,,Otéz nic nie znaczy ten, ktory
sieje, ani ten, ktéry podlewa, tylko Ten, ktory daje wzrost—Bég” (1 Kor 3, 7).
Oczywiscie ta wypowiedz nie moze stanowic¢ zachety do lenistwa lub lekce-
wazenia mozliwosci wykorzystania dobr, jakie daje Bog za posrednictwem
rozwoju cywilizacyjnego. Jest to wezwanie do pokory i cierpliwosci wzgledem

25 Por. Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy, red. pol. wyd.
W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 860-861.

26 Por. G. Wachol, Wartosci duchowe jako odpowiedz na zjawisko konsumpcjonizmu, w:
Czlowiek w relacji do... Rozwazania o cztowieku jako istocie relacyjnej, red. G. Wachol, Krakow
2020, S. 87-101.

27 Por. W. Cichosz, Kaptan gwiazdor, showman i inkwizytor. Zagrozenia aktywizmem w po-
studze katechetyczno-duszpasterskiej, ,,Studia Gdanskie” 26 (2010), s. 109-129.

28 Por. P. Spyra, Kerygmat Jezusa — Dobra Nowina o czlowieku i dla czlowieka, ,,Rocznik
Teologii Katolickiej” 13 (2014) nr 1, s. 221-240.
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Stwdrcy, ktéry odpowiada w réznym stopniu i w rézny sposob wszystkim po-
dejmujacym prace dla Jego chwaly. Wchodzi On w ludzkie rozdarcie miedzy
wiarg i niewiara, zaangazowaniem i obojetnoscia, glebia duchows i pustka,
stajac si¢ Zrodlem wypelnienia owej pustki i nadania sensu kazdemu dzialaniu
podejmowanemu w celu rozprzestrzeniania sie wiary. Swiadectwem tego s3
wewnetrzne zmagania wielu mistykéw mierzacych si¢ z osobistym zwatpie-
niem i oddaleniem od Boga. Ich do$wiadczenie, czesto opisane w pismach
hagiograficznych, powinno by¢ réwniez nauka wielkiej nadziei dla calego
Kosciota®.

W przypowiesci o sieci mowa jest o niewodzie, czyli biernym narzedziu
rybackim pozostajacym bez pelnej kontroli, puszczonym swobodnie w ton
morza i w duzej mierze zaleznym od niego. To réwniez obraz wlasciwego
podejscia do mozliwosci, jakie staja przed postuga duszpasterska i samym
duszpasterzem, a jednoczes$nie wezwanie do zastanowienia si¢, kto ma by¢
w centrum tego rodzaju postugiwania: on jako lider czy Bég dajacy zbawie-
nie*’. Wedlug papieza Franciszka, przyjmujgc taka swiatowg perspektywe,
Ko$cidt skazuje si¢ na pustke i pozorna, pozbawiona Boga duchowo$¢, dlatego
potrzebuje nieustannego nawrdcenia ku Chrystusowi, réwniez w postudze
duszpasterskiej*'.

Ryby wszelkiego rodzaju
jako obraz réznorodnosci wiernych

W analizowanym fragmencie Ewangelii znajduje si¢ sformutowanie méwiace
doslownie, Ze sie¢ zagarneta ,,ze wszelkiego rodzaju” (éx mavtog yévovg) [ek
pantos genos]). W kontekscie calej przypowiesci chodzi o ryby, ktére w pre-
zentowanym modelu duszpasterskim sg symbolem jego przedmiotu, a wigc
stanowig obraz wiernych. Mnogos¢ i réznorodnos¢ ryb interpretowano réznie
(wigcej w punkcie: 2. Tlo egzegetyczne przypowiesci o sieci), jednak niezalez-
nie od przyjetej wykladni, zawsze s3 one symbolem odmiennosci wierzacych.
Istnieje miedzy nimi duza réznorodnosé¢: moralna, $wiatopogladowa, ducho-
wa, narodowa, kulturowa, historyczna czy antropologiczna. Odmiennosci
nie powinny stanowi¢ przyczyny roztamu lub wrogosci wzgledem siebie. Sa

29 Por. T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga, Krakéw 2007, s. 46-49.
30 Por. W. Cichosz, Kaplan gwiazdor, showman i inkwizytor, s. 109-129.
31 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 61-65, 93-95.
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bowiem raczej ubogaceniem wielkiej wspdlnoty zmierzajacej razem do zba-
wienia i mogg budowa¢ wzajemne do$wiadczenie, rodzi¢ odpowiedzialnos¢,
motywowac do wzrostu duchowego, otwiera¢ na nowe sposoby patrzenia na
$wiat, umacnia¢ w cnotliwym sposobie zycia, przez co osiagaja funkcje dydak-
tyczng. Wspomniane réznice szczegélnie wyraznie zarysowuja si¢ pomiedzy
wiernymi poszczegdlnych Koscioléw partykularnych, a w dobie wzmozonej
komunikacji sg obserwowalne réwniez w lokalnych srodowiskach®.

W kontekscie duszpasterskim powyzsze spostrzezenia sklaniajg do otwar-
tosci na rézne kategorie wiernych wraz z ich swoistymi cechami. Dotyczy to
duszpasterstwa ogolnego oraz specjalistycznego, zaréwno indywidualnego,
jak i zbiorowego. Duzym bledem jest poszukiwanie jednolitosci, szczegol-
nie pod katem moralnosci tych, ktorzy sg powierzeni opiece duszpasterskiej.
O wiele tatwiej pracuje si¢ z osobami uformowanymi wewnetrznie i zacho-
wujacymi przynajmniej podstawowe zasady podawane przez Koséciét. Jednak
przypowies¢ o sieci, poprzez obraz ré6znorodnosci ryb, naktania do otwartosci
na kazdego czlowieka. Powaznym zagrozeniem duchowym jest ekskluzy-
wizm duszpasterski przejawiajacy si¢ w tworzeniu uprzywilejowanych grup
wewnatrz wspolnoty Kosciola, ktorym poswieca sie wigcej uwagi tylko ze
wzgledu na fatwos¢ wspolpracy z nimi. Wyjatkowos$¢ chrzescijan nie zawiera
sie w doskonatlo$ci moralnej czy duzej wiedzy o Kosciele instytucjonalnym,
a raczej w wybraniu przez Chrystusa i przynaleznosci do Jego owczarni®>. Te
prawde potwierdzil wielokrotnie papiez Franciszek. Podczas jednej z homilii
stwierdzil, Ze otwierajac si¢ na druga osobe, niezaleznie od jej statusu spo-
tecznego i kondycji duchowej, spotyka sie samego Chrystusa®*.

Sad aniolow w czasie wypelnienia si¢ wiekow
jako obraz celu duszpasterskiego

Ostatni element przypowiesci o sieci ukazuje perspektywe eschatologicz-
na —czas wypelnienia si¢ wiekow (cvvtédeia 100 aidvog [synteleia to aio-
nos]) —jako cel ziemskiego istnienia ludzko$ci. Droga do jego osiagnigcia

32 Por. ]. Moskalyk, Eklezja siostrzana a realizm Kosciota partykularnego, ,,Studia Koszalin-
sko-Kotobrzeskie” 11 (2016) nr 23, s. 181-190.
33 Por. G. Dziewulski, Objawienie jako kryterium okreslenia relacji chrzescijaristwa do religii,
»Lodzkie Studia Teologiczne” 15 (2006), s. 41-57.
34 Por. Franciszek: Nie bojmy si¢ otwartosci, http://wiez.com.pl/2019/02/15/franciszek-nie-
-bojmy-sie-otwartosci/ (20.08.2020).
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jest zycie w Kosciele, jako wspolnocie przewidzianej przez Boga od poczatku
wiekow i przejawiajacej sie w historii $wiata w rézny sposéb. To najbardziej
optymalna droga do osiagniecia zbawienia, a tym samym spelnienia oso-
bowego w doskonatej mito$ci Boga®. Ta najbardziej podstawowa prawda
chrzescijaniska powinna by¢ stale obecna w podejsciu duszpasterskim do
wiernych, aby zapewni¢ im duchowg opieke zmierzajacg do pelnej realizacji
osoby ludzkiej. Ostanie dziesi¢ciolecia przyniosty rozwoj réznych wspdlnot
religijnych, ktorych dzialanie czgsto sprowadza si¢ do zapewnienia wartosci
doczesnych. Swiadectwo stowa Bozego (martyria), liturgia (leiturgia) i postuga
milosci (diakonia) sa funkcjami urzeczywistniania si¢ Kosciota, jednak nie
s celami jego obecno$ci w $wiecie. Sg to rézne rodzaje Srodkéw na drodze
do zbawienia, ktére powinny stanowi¢ podstawe formowania wiernych do
osobistej relacji z Bogiem otwierajacej na zycie wieczne’®.

Odwrdcenie tego porzadku moze rodzi¢ pokuse szukania w duszpasterstwie
pewnikow, elementéw mozliwych do fatwego i szybkiego potwierdzenia em-
pirycznego. Objawia si¢ to w poszukiwaniu efektéw duszpasterskich potwier-
dzonych statystyka parafialng, w dazeniu do akcyjnosci oferty duszpasterskiej,
w duzej liczbie podejmowanych zadan oraz maksymalnej racjonalizacji celow.
Obserwuje si¢ réwniez przeksztalcanie wspdlnot duszpasterskich (zaréwno
w przypadku parafii, jak i mniejszych grup) w osrodki §wiadczace réznego
rodzaju ustugi: rozrywkowe, turystyczne, edukacyjne, charytatywne czy han-
dlowe. Wowczas efekty sa wyraznie dostrzegalne, satysfakcja z wykonanego
zadania utrzymuje si¢ na wysokim poziomie, a to gwarantuje pozorny spokoj
i poczucie sensu duszpasterzy®’. Takg drogg poszly niektére odtamy protestan-
ckie, szczegdlnie w Stanach Zjednoczonych, gdzie w tzw. megakosciotach ofe-
ruje sie oprocz dobr duchowych szereg réznych ustug i towaréw na sprzedaz®®.

W pracy duszpasterskiej nie nalezy oczywiscie lekcewazy¢ koniecznosci
troski o dobra doczesne. Postuluje sie wychowanie wiernych do mitosci cha-
rytatywnej w ramach wspdlnoty parafialnej. Moze si¢ ona wyraza¢ na rozne
sposoby, réwniez jako dazenie do zaradzenia ubdstwu duchowemu, jednak

35 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 759, 769, 775.

36 Por. R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Krakéw 2001, s. 106-113.

37 Por. S. Mandes, M. Rogaczewska, Parafia rzymskokatolicka w srodowisku lokalnym, wr:
Oblicza lokalnosci. Ku nowym formom zycia lokalnego, red. J. Kurczewska, Warszawa 2008,
s. 1-10.

38 Por. J. Micklethwait, A. Wooldridge, Powrét Boga. Jak globalne ozywienie wiary zmienia
Swiat, tl. J. Grzegorczyk, Poznan 2011, s. 206-209.
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duzym zagrozeniem jest skupienie si¢ wylacznie na poszukiwaniu sposobdéw
pomocy najbardziej potrzebujacym, z wykluczeniem troski o ich wewnetrzny
rozwoj (lub rozwdj u pomagajacych)®”. Samo zaspakajanie przyziemnych po-
trzeb jest zadaniem niewystarczalnym w dziatalnosci duszpasterskiej. Kazdy
podejmujacy taka postuge powinien skupic si¢ przede wszystkim na formacji
powierzonych mu wiernych i jasno nakresla¢ pierwszorzedny cel obecnosci
we wspoélnocie Kosciola, ktdrym jest zbawienie. Podstawowym przejawem
takiego podejscia i dzialania na rzecz zaszczepienia wéréd ludu Bozego tej
idei jest wychowanie do osobistej modlitwy i uczestniczenia w sakramentach.
Kazda inna dzialalno$¢, nieuwzgledniajaca rozwoju duchowego, cho¢by stu-
zyla wzniostym celom, bedzie znacznie odbiegata od tego, czym jest duszpa-
sterstwo w sensie $cistym. Ta $wiadomos¢ jest potrzebna samym wiernym, jak
i duszpasterzom po to, aby nie angazowali si¢ niepotrzebnie w dzieta dalekie
od ich priorytetowej misji. Duszpasterstwo jest pierwszym i najbardziej pod-
stawowym zadaniem kazdego duchownego, mozna je nawet okresli¢ jako
ceche charakterystyczng tego stanu i funkcje catego Ko$ciota®.

W omawianej przypowiesci postaci anioldéw, czyli postancéw Bozych
(dyyeror [aggeloi]), sa aktywne podczas sadu przy wypelnieniu si¢ czasow.
To wazne spostrzezenie, ktére pokazuje, ze ostatecznie to Bog jest Panem
calego stworzenia i jako wszechmocny wplywa na losy swiata, rowniez w sfe-
rze duszpasterskiej. Co najmniej od czaséw o$wiecenia obserwuje si¢ coraz
wieksza sekularyzacje w obebie chrzescijanstwa, w tym réwniez Ko$ciota kato-
lickiego. Zjawisko to przybrato na sile zwlaszcza w xx wieku, a jednym z jego
przejawow jest niezdrowy humanizm, prébujacy absolutyzowa¢ mozliwosci
czlowieka, jako najlepiej rozwinietej istoty na $wiecie*'. Coraz powszechniejsze
przyjmowanie tego falszywego stwierdzenia moze skutkowac¢ przekonaniem
duszpasterzy o potedze wlasnych kompetencji i umiejgtnosci, koniecznosci
samorozwoju oraz mozliwosci owocnego oddzialywania na kazdego wier-
nego wedlug wlasnego planu. W wyniku takiego podejscia duszpasterstwo

39 Por. J. Nogowski, Dziatalnos¢ charytatywna wyzwaniem dla parafii, ,Civitas et Lex”
6 (2015) nr 2, s. 83-93.

40 Por. B. Drozdz, Plaszczyzna teologicznych podstaw duszpasterstwa, ,,Perspectiva. Legni-
ckie Studia Teologiczne” 1 (2002) nr 1, s. 190-212; K. Fryzel, Jak ukierunkowa( dzisiaj dziata-
nia duszpasterskie, aby przywréci¢ znaczenie i owocnos¢ sakramentu pojednania w zyciu wier-
nych, ,,Sympozjum” 1 (2008) nr 17, s. 17-31.

41 Por. J. Marianski, Sekularyzacja jako megatrend spoteczno-kulturowy, ,Relacje Miedzy-
kulturowe” 1 (2107) nr 1, s. 231-257.
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zamienia si¢ w niezdrowa, autorska dzialalno$¢ samego pasterza, ktdra nie
ukierunkowuje wiernych i jego samego na Boga*”.

Zakonczenie

W artykule podjeto probe ukazania wybranych czynnikéw duszpasterskich
wynikajacych z przypowiesci o sieci zawartej w 13. rozdziale Ewangelii $w.
Mateusza. Obraz morza symbolizuje srodowisko duszpasterskie petne nie-
wiadomych, ktére wymusza swoiste ryzyko i wejscie w tajemnice. Sie¢ syb-
molizujaca narzedzia duszpasterskie ukazuje ich bierno$¢ i duza zaleznos¢ od
warunkéw, w jakich sa wykorzystywane, co pociaga za sobg koniecznos¢ dzia-
tania z wiarg w Bozg opatrznos¢. Rozmaite ryby obrazujgce Kosciol ukazuja
jego ogromna réznorodnos¢ i wzywaja do otwartos$ci na kazdego czlowieka,
a sad w czasie wypelnienia wiekéw wskazuje na podstawowy cel duszpaster-
stwa, jakim jest wiecznos¢, a nie troska o dobra doczesne.
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Abstrakt
Przypowies¢ o sieci (Mt 13, 47-50) jako inspiracja dla duszpasterstwa

Biblijna przypowies¢ o sieci dostarcza danych obecnych w obrazach Kosciota, ktére
mozna odnies¢ do wspolczesnej sytuacji duszpasterskiej. Mocno oddziatuja na nig
zmiany spoleczne modyfikujace podejscie Kosciota i duszpasterzy do wiernych
oraz roli, jakg pelnig wobec nich. Artykut zwraca uwage na istotne elementy pracy
duszpasterskiej, ktore wyznaczaja jej wlasciwy cel.
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Stowa kluczowe: duszpasterstwo, przypowies¢ o sieci, zmiany spoleczne, cele
duszpasterskie

Abstract
The parable of the Fishing Net (Mt 13:47-50) as an inspiration for pastoral care

The Biblical parable of the Fishing Net provides data contained in images of the
Church that can be applied to the contemporary pastoral situation. It is influenced
by social changes that modify the approach of the Church and priests to the fait-
hfuls and the role they fulfil towards them. The article pays attention to essential
elements of pastoral care that set its proper goal.

Keywords: pastoral care, The Parable of the Fishnet, social changes, pasto-
ral purposes
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. Chrystoformizacja jako fundament moralnosci

Problematyka antropologiczna stanowi zasadnicza kontrowersje czasow
wspolczesnych. Nigdy dotad nie stawiano tak czesto i tak drastycznie odwiecz-
nego pytania o to, kim jest czlowiek. Jedynie objawienie Boze moze udzieli¢
zasadniczej i najistotniejszej odpowiedzi na pytanie o nature i najglebsza
prawde o cztowieku. Sokratejska formula: gnothi seaton (poznaj samego sie-
bie), pobrzmiewa swym echem na kazdym etapie ludzkiej historii i znajduje
rézne rozwigzania'.

Czlowiek ikona Boga

Antropologia teologiczna prébuje wyjasni¢ ,kim jest cztowiek?” oraz ,kim
jest cztowiek przed Bogiem?” Daje wiec pelny, prawdziwy i integralny obraz
cztowieka. Tylko od samego Boga mozna dowiedzie¢ sig, co to znaczy by¢
cztowiekiem®. Waznym zrédtem antropologicznym jest Ksiega Rodzaju za-
wierajaca dwa réznigce si¢ miedzy sobg opisy stworzenia $wiata i czlowieka.
Stanowig one wazne zrddlo antropologiczne®. Obydwa opowiadania o stworze-
niu dzieli od siebie prawdopodobnie okoto 500 lat. Pierwsze z nich jest czasowo

1 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 1.

2 A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 214.

3 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest czlowiek? Zarys antropologii biblijnej, Kielce 2020,
5. 22.
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mlodsze, nalezy do tradycji kaplanskiej, starsze opowiadanie przypisywane
jest tradycji jahwistycznej*.

Pierwsze biblijne opowiadanie, heksaemeron, to uroczysty hymn na czes¢
Boga-Stworcy. Bog przez szes¢ dni stwarza $wiat, wszystko stwarza ze wzgledu
na czlowieka, a gdy dzielo jest gotowe, umieszcza w $wiecie czlowieka jako
stworzenie ostatnie i najdoskonalsze.

Werset biblijny opisujacy stworzenie czlowieka wskazuje na szczegdlny za-
mys! Boga. Przy stwarzaniu stonica, gwiazd, roélin, zwierzat Bég méwi: ,niech
sie stanie”, a w przypadku czlowieka: ,,uczynimy cztowieka na nasz obraz, po-
dobnych do nas”. Hebrajskie wyrazenia selem — obraz i demut — podobienistwo’
s antytetyczne. Selem wskazuje, ze cztowiek jest doktadng kopia Boga, jak
statua czy posag. Demut méwi o podobienstwie abstrakcyjnym, ptynnym, bli-
zej niesprecyzowanym. Autor natchniony chce zatem powiedzie¢, Ze sposréd
wszystkich istot zyjacych jedynie czlowiek jest podobny do swojego Stworcy,
ale podobienstwa tego nie mozna rozumie¢ jako wiernego odwzorowania.

Wedlug filozoféw podobienstwo czlowieka do Boga wyraza si¢ w wolnej
woli oraz zdolno$ci rozumowania. Czlowiek jest w szczegolnej relacji do Boga,
jest do Niego podobny, ale nie taki sam. Z podobienstwa wyptywa réwniez
zadanie panowania cztowieka nad innymi stworzeniami. Nie jest to jednak
panowanie absolutne, jakie charakteryzuje Boga, ale panowanie na zasadzie
analogii.

Jan Pawet 11 w bardzo oryginalny i ciekawy sposob interpretuje tekst biblijny
wskazujacy na to, Ze cztowiek jest obrazem Boga. Papiez wyciaga wniosek, ze
Bog jakby w sposéb szczegdlny wyprowadzat czlowieka z tajemnicy swojego
wlasnego istnienia. Obraz musi ,odzwierciedla¢”, niejako odtwarzac ,,sub-
stancje” swojego pierwowzoru’. Naturalne podobienstwo cztowieka do Boga
nie jest tylko czym$ dodanym, lecz nalezy do Jego istoty.

4 J. Synowiec, Na poczgtku, Krakéw 1996, s. 13.

5 DY (selem) ,,obraz” oraz mnT (demut) ,,podobienstwo”. Wyrazenia te w praktyce sg sy-
nonimami, nie oznaczaja czego$ istotnie réznego. Ich etymologia nie przynosi tu wiele $wia-
tla. Wiekszos¢ stownikéw wyprowadza termin selem od rdzenia, ktéry znaczy ,,cia¢”, z czego
wydobywa sie ttumaczenie: ,,posag” lub ,,to, co jest wyciete z drzewa”. Demut natomiast ma
znaczenie bardziej abstrakcyjne. Por. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju, rozdziaty 1-11, Czgstocho-
wa 2013, s. 37 (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, 1/1).

6 Por. Jan Pawel 11, Czlowiek obrazem Boga. Przeméwienie podczas audiencji generalnej 6
grudnia 1978 r., w: Nauczanie papieskie, t. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1978,
s. 130.
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Istote Boskiego podobienstwa w czlowieku stanowi jego duchowe wyposa-
zenie, ktdre daje mu wyjatkowe miejsce w §wiecie Bozych stworzen. Posiada
on przymioty, ktére pozwalaja mu uczestniczy¢ w sposob proporcjonalny
w tajemnicy Boga. Obdarowanie cztowieka podobienstwem do Boga rodzi zo-
bowiazanie do Zycia w sposob, ktéry najbardziej zbliza go do Stworcy. Prawda,
ze czlowiek jest stworzony na obraz Boga, uzasadnia szacunek nalezny osobie
ludzkiej — nie mozna jej zredukowa¢ do przedmiotu, poniewaz nosi w sobie
Boze pietno. Ten duchowy wezel taczacy cztowieka z Bogiem jest kluczem
do zrozumienia tajemnicy czlowieka, ktorego byt jest wyposazony w dary
niedostepne dla empirycznego badania.

Drugi opis stworzenia czlowieka (Rdz 2, 4b-3, 24) pochodzi z tradycji jahwi-
stycznej. Autor biblijny postuguje si¢ w nim jezykiem prostym, konkretnym,
barwnym, pelnym antropomorfizméw, dostosowanym do mentalnosci éwcze-
snych ludzi. Ten najstarszy opis stworzenia przedstawia w pierwszym rzedzie
powolanie do zycia pierwszej pary ludzkiej oraz srodowiska, w ktérym ta para
miala zy¢. Bog sprawia, ze z ziemi wychodzi wilgo¢ i w ten sposob gleba staje
sie urodzajna. Nastepnie Bog zaklada ogréd Eden’, czyli raj. Z mutu ziemi
lepi mezczyzng, a nastgpnie zwierzeta. Z ciala mezczyzny wydobywa kobiete.
Wszystko, co istnieje, jest wynikiem osobistego dzialania Boga-Jahwe. Dzieto
Boze jest doskonale: czlowiek zostal stworzony do zycia w szczesciu, ma on
do towarzystwa kogos, kto jest jego drugim ,,ja”, a zwierzeta sg po to, by mu
stuzyly .

Werset 7. bezposrednio opisuje akt stworzenia czlowieka: Pan Bog ulepit
czlowieka z prochu ziemi i tchna! w jego nozdrza tchnienie zycia. Odtad czto-
wiek stat sie istota zyjaca. Obraz garncarza byl bardzo wymowny i czytelny
dla 6wczesnego czlowieka Wschodu. Bég, jak garncarz, lepi, czyli ksztaltuje
czlowieka z prochu ziemi. Stad cztowiek nie jest bezksztaltng masa, wychodzac
z rak Boga otrzymuje swoj ksztalt. Bog daje rowniez cztowiekowi tchnienie
zycia (niszmat hajjim), dzigki ktéremu staje sie on istota zyjaca (nefesz chajjah).
Omawiany antropomorfizm wskazuje na wyjatkowos¢ czlowieka wérdd in-
nych istot zywych, gdyz poza nim zadne stworzenie nie otrzymato tchnienia
samego Stworcy. Zycie czlowieka jest darem Bozym, w ludzkiej naturze jest
co$ z istoty Boga, gdyz On uzycza mu swego oddechu.

7 Trudno dokfadnie ustali¢, gdzie lezal Eden. Najprawdopodobniej jednak Jahwista
umiejscawial ogrod rajski na potnoc od zZrédet Tygrysu i Eufratu (Azja Zachodnia). Za bted-
ne uznaje sie twierdzenie niektérych badaczy, ze miat to by¢ Bit-Adinu, okolica w pétnocnej
Mezopotamii.
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W zamysle Boga-Stworcy cztowiek ma godnos¢ osoby: nie jest ,,czyms”, lecz
»kim§”. ,Jest zdolny poznawac siebie, panowac nad sobg, w sposéb dobrowol-
ny dawac siebie oraz tworzy¢ wspolnote z innymi osobami; przez taske jest
powolany do przymierza ze swoim Stwodrca, do dania Mu odpowiedzi wiary
i mito$ci, jakiej nikt inny nie moze za niego da¢”®. W tym przejawia sie jego

wolno$¢, ktdra jest w czlowieku wzniostym znakiem obrazu Boga’.

Sposrod catego stworzenia tylko czlowiek, jak opisuje Biblia, zostat stworzo-
ny na obraz Bozy. Czlowiek znacznie rézni si¢ od zwierzat i faczy go z Bogiem
szczegolny zwigzek. ,Podobienstwo” do Boga jest tak podstawowg cechg czto-
wieka, Ze nie zniszczyt jej nawet upadek™.

Omawiane opisy stworzenia czlowieka mozna podsumowac refleksja nad

»poczatkiem czltowieka” Jana Pawta 11, ktéry dochodzi w niej do przekonania
o tréjwymiarowosci ludzkiego powotania'!. Czlowiek zostal powotany do:
panowania nad ziemia, do wzajemnego bycia dla drugich oraz do przymierza
z Bogiem.

Deformacja czlowieka w wyniku grzechu pierworodnego

Czlowiek usiluje zrozumie¢ siebie i wytlumaczy¢, skad pochodzi cierpienie,
zlo, $mier¢ i nieszczescie. Przeciez wszystko, co Bég stworzyt bylo dobre...
Autor Ksiegi Rodzaju pragnie wyjasnic¢ ten dylemat. Czlowiek zamieszkiwat
rajski ogrod'?, zyt w blisko$ci Boga, ogladat Go twarza w twarz, a to wszystko
w wewnetrznej harmonii z samym sobg i $wiatem przyrody. Ojcowie Kosciola
okreslaja ten stan jako status naturae pure —nieskazony, czysty, naturalny.
Grzech Adama byt w istocie niepostuszenstwem, swiadomym i dobrowol-
nym przeciwstawieniem si¢ cztowieka Bogu przez przekroczenie przykaza-
nia Bozego. Zdaniem Jana Pawla 11, kazdy grzech ,,powstaje” réwnocze$nie

8 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, nr 357.

9 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1705.

10 T. Mieszkowski, Przewodnik po Biblii, Warszawa 1996, s. 128.

1 Por. J. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spolecznego Jana Pawta 11, Opole
1994, S. 28-31.

12 Pierwotny raj nie jest tozsamy z niebem, do ktérego zmierza czlowiek, cho¢ niewat-
pliwie co$ z konstytutywnego elementu nieba byto w raju, mianowicie wspdlnota z Bogiem.
Jaka jednak byta, czy miala charakter pelny, ,,twarza w twarz”? Tradycja Kosciota raczej nie
stawia tu znaku réwnoéci. Nazwa hebrajska pardes (greckie paradeios) wywodzi si¢ od per-
skiego pairidaera i oznacza ,,ogrod”. Z Mezopotamii za$ wzigto sie okreélenie edin— ,,réwni-
na, step”
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»zzewnatrz”, czyli z pokusy, jak i ,,z wewnatrz”, z serca czlowieka'’. Przewrotnos¢
pokusy ujawnia sie w zafalszowaniu celu ludzkiego poznania i wolnosci, czyli
w zaklamaniu prawdy o tym, kim jest czlowiek i jakie sg nieprzekraczalne
granice jego bytu oraz wolnosci. W pokusie zostaje réwniez zaklamana prawda
o tym, kim jest Bdg. ,,Ojciec klamstwa” przedstawia cztowiekowi Boga jako
jego przeciwnika, ktéry chce go ograniczy¢ i catkowicie sobie podporzadkowac.
Ukazanie Boga jako przeciwnika czlowieka i Zrodto jego zagrozenia sprawia,
ze cztowiek watpi w Bozga dobro¢ i zaczyna si¢ Mu sprzeciwiaé. Czlowiek, jako
zalezny w swoim istnieniu i istocie od Boga, nie moze stanowi¢ o dobru i ztu.
Niepostuszenstwo pierwszych ludzi polegato zatem na odepchnieciu Boga
po to, by w Jego miejsce postawi¢ siebie i stac¢ sie autonomicznym zrédlem
stanowienia o tym, co dobre, a co zfe.

Niewatpliwie zZrodet pokus nalezy doszukiwa¢ sie w sytuacji cztowieka.
Katechizm Kosciota katolickiego potwierdza, ze ,,czlowiek [...] za poduszcze-
niem Ztego, juz na poczatku historii naduzyt swojej wolnosci. Ulegt pokusie
i popelnit zto. Zachowuje pragnienie dobra, ale jego natura nosi rane grzechu
pierworodnego. Stal si¢ sklonny do zla i podatny na btad. Czlowiek jest we-
wnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu cale zycie ludzi, czy to jednostkowe,
czy zbiorowe, przedstawia si¢ jako walka i to walka dramatyczna, miedzy
dobrem i ztem, miedzy $wiattem i ciemno$cig”**. Mozna zaryzykowa¢ stwier-
dzenie, ze kazdy jest niejako skazany na dziatanie pokusy, bowiem ,,czlowiek,
ktérego natura zostala zraniona przez grzech pierworodny, jest podatny na
blad i sktonny do zta w urzeczywistnianiu swojej wolnosci”**. Jednoczesnie
jest on powotany do przezwyci¢zania wszelkich pokus.

Doskonalg synteze na temat grzechu daje papiez Jan Pawel 11 w swojej posy-
nodalnej adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia. Wyjasnia w niej,
ze ,grzech jest bez watpienia aktem wolnosci cztowieka; ale pod jego warstwa
ludzka dzialajg czynniki, ktdre stawiaja go poza czlowiekiem, na pograniczu,
tam gdzie ludzka swiadomos¢, wola i wrazliwo$¢ stykaja si¢ z sitami ciemnosci,
ktére wedtug $w. Pawla dzialajg w $wiecie i niemal go opanowuja. [...] W tym,
co sie wydarzyto w Raju, wystepuje w catej swej powadze i dramatycznosci to,
co stanowi najbardziej wewnetrzng i mroczng istote grzechu: niepostuszenstwo

13 Jan Pawel 11, Wymiar etyczny w Zyciu czlowieka. Przemoéwienie podczas audiencji general-
nej 20 grudnia 1978 r., w: Nauczanie papieskie, t. 1, red. E. Weron, A. Jaroch, Poznaf-Warsza-
wa 1978, s. 170.

14 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1707.

15 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1714.
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wobec Boga, wobec Jego prawa, normy moralnej, ktora dat cztowiekowi, wpisu-
jac ja w ludzkie serce i potwierdzajagc oraz udoskonalajgc przez Objawienie. [...]
Wrylaczenie Boga, zerwanie z Bogiem, niepostuszenstwo wobec Boga: w ciagu
calej ludzkiej historii bylo zawsze i jest grzechem”®. Grzech jest zerwaniem
wiezi z Bogiem. W tym akcie nieposltuszenstwa stworzenie, przynajmniej
w sposob posredni, odrzuca Tego, od ktdrego pochodzi, i ktéry utrzymuje je
przy zyciu. Jan Pawel 11 grzech nazywa ,,aktem samoniszczacym”. Wyjasnia:
»Przez grzech cztowiek odmawia podporzadkowania si¢ Bogu, zburzeniu ulega
réwniez jego wewnetrzna réwnowaga, w jego wnetrzu wybuchaja sprzecznosci
i konflikty. Zraniony w ten sposéb czlowiek niejako nieuchronnie narusza
tkanke taczaca go z innymi ludzmi i ze §wiatem stworzonym. Jest to prawo
i fakt obiektywny, ktéry potwierdza si¢ bardzo czesto w psychologii i w zyciu
duchowym cztowieka, jak réwniez w rzeczywistosci zycia spotecznego, gdzie
tatwo mozna dostrzec skutki i oznaki owego wewnetrznego nietadu™"”.
Upadek pierwszych rodzicéw jest nazywany ,grzechem pierworodnym”.
Okazat si¢ on zgubny w skutkach nie tylko dla Adama i Ewy. Ten pierwszy
grzech rodzi dalsze grzechy czlowieka. Stan po grzechu pierwszych ludzi oj-
cowie Kosciola okreslaja jako status naturae lapsae. W takim stanie rodzi si¢
kazdy cztowiek. Konsekwencja tego stanu natury upadtej (dostownie: bfednej)
jest powstanie zta w §wiecie. W sensie biblijnym zlem jest choroba, cierpienie,
nedza, ubdstwo, a w konicu $mier¢, to wszystko jest zwigzane z grzechem.
Nauka Kosciota katolickiego o grzechu pierworodnym nawigzuje do grze-
chu Adama. Jest to zdarzenie rozstrzygajace, przez ktére stworczy plan Boga
odnosnie do czlowieka zostal pokrzyzowany, a historia ludzkosci zostala
naznaczona pigtnem wrogosci wobec Niego. To popadnigcie w grzech oddzia-
tuje deformujaco na duchowa postawe wszystkich ludzi. Grzech pierworodny
jest przekazywany catej ludzkosci przez zrodzenie, tzn. przez przekazywanie
natury ludzkiej pozbawionej pierwotnej §wietosci i sprawiedliwosci'®. Dlatego
grzech pierworodny jest nazywany ,,grzechem” w sposdb analogiczny; jest
grzechem ,zaciaggnietym”, a nie ,,popelnionym”, jest stanem, a nie aktem
czlowieka.
Oto paradoks oraz zrédlo napie¢ i niepokoju: czlowiek, niosagcy w sobie pra-
gnienie szczgsécia i wolnosci, odwraca si¢ od Tego, ktéry w nim to pragnienie

16 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 14-15.
17 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 15.

18 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 404-406 i 2512.

19 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, nr 404.
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zapalil, odwraca sie od Stworcy i Zrédta swojego istnienia. Tym samym od-
wraca si¢ od siebie samego. Nikotaj Bierdiajew, jeden z wielkich teologéw i filo-
zoféw Wschodu, twierdzi, ze ,,tam, gdzie nie ma Boga, nie ma tez cztowieka”?".
Wigz, jaka Iaczy Stworce z cztowiekiem, najblizszym Mu bytowo stworzeniem,
jest tak wazna, ze gdy jej zabraknie, czlowiek gubi si¢ i traci swoja tozsamos¢.

Na skutek grzechu natura ludzka utracila pierwotng forme, nature chrysto-
morficzng. Odlaczenie od Boga to istota grzechu, a jego skutkiem jest Smier¢.
Forma Chrystusa w cztowieku nie jest czym$ dodanym do jego natury, lecz
jest sama podstawg jego istnienia. Z chwilg utraty tej formy, cztowiek okazat
sie egzystencjalnie pusty, wydany na pastwe $lepych mocy $mierci i zniszcze-
nia. Bég nie zabrania czlowiekowi grzeszy¢, bowiem szanuje powierzony mu
dar wolnej woli, ale tez nie jest obojetny i nie zostawia go na samozaglade.
W czasie mszy $wietej kaptan wypowiada modlitwe: ,a gdy czlowiek przez
niepostuszenstwo utracil Twoja przyjazn, nie pozostawiles go pod wladza
$mierci. W milosierdziu swoim pospieszyles z pomoca wszystkim ludziom,
aby Ciebie szukali i znalezli”*",

W odpowiedzi na kleske czlowieka Bog daje zapowiedz ostatecznego zwy-
ciestwa nad zlem. Obiecuje w tzw. Protoewangelii, Ze na pewno zmiazdzy
glowe chytrego ,weza” (por. Rdz 3, 15). Bog na przestrzeni wiekéw angazowal
sie zbawczo po stronie cztowieka. Przede wszystkim nieustannie ponawiat
wielka obietnice, zZe posle Mesjasza, ktory rozprawi sie¢ z najwigkszymi wro-
gami czlowieka: z szatanem, grzechem i $miercia.

Chrystusowe odkupienie nobilitacja czlowieka

Historia zbawienia ukazuje Boga wiernego samemu sobie i czlowiekowi.
Podejmuje On kolejne proby zawarcia przymierza z czlowiekiem: przymierze
z Noem, Abrahamem i Mojzeszem. Te przymierza jednak sg bardzo kruche,
bo kruchy jest w nich ,.element” ludzki. Potrzebny jest jaki§ nowy sposéb na
polaczenie Boga z czlowiekiem. Czlowiek po upadku nie byt zdolny, by dojs¢
do Boga, aby odda¢ Mu cze$¢ w sposob odpowiedni do Bozej natury i godnosci.
I w takiej sytuacji, dzigki milosierdziu Boga, objawia si¢ Chrystus Posrednik.
Z glebokosci grzechu czlowiek nie mial zadnej nadziei, aby ,wstapi¢” do

20 N. Bierdiajew, Nowe sredniowiecze, Krakdw 2019, s. 99.
21 Czwarta Modlitwa eucharystyczna, w: Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Warszawa
1986, s. 239*.
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gory, na spotkanie z Bogiem, dlatego tez Bog sam ,,zstapil” w miejsce, gdzie
byt cztowiek. Bég, w swoim Synu, uczynit siebie Czlowiekiem. Jest to pod-
stawowa prawda chrzescijanstwa: ,tak bowiem Bog umilowat §wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale
mial zycie wieczne” (] 3, 16). Jezus Chrystus, ktory jest prawdziwym Bogiem
i prawdziwym czlowiekiem, przywraca godnos¢ czlowiekowi.

W teologii, poczynajac od ojcéw Kosciota, czesto stawiane jest pytanie: Cur
Deus homo?** (Dlaczego Bog stat sie cztowiekiem?) Warto dodag, ze tajemnica
wcielenia zajmuje jedno z najwazniejszych miejsc w refleksji teologicznej?’.
Oto jak ujmuje cel wcielenia §w. Ireneusz z Lyonu: ,,Syn Bozy z mifosci stal si¢
tym, czym my jeste$my, aby nas uczyni¢ tym, czym jest On sam”**. Wiekszo$¢
ojcow Kosciota powtarza: ,Bog stal si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mégt sta¢
sie Bogiem”, za$ Tertulian wyrazil to, méwiac, ze Bog tak si¢ unizyt po to, aby
cztowiek mogt sta¢ sie wielki*>. We wcieleniu realizuje sie wiec, ujawniona
juz w samym fakcie stworzenia, niezmienna, petna mifoéci wola Boga, by
mie¢ czlowieka blisko siebie, by zy¢ z nim w przymierzu mitosci i obdarzy¢
go swoja taska.

Wprawdzie godno$¢ ludzka zostata ukazana w §wietle Objawienia jasno
i wyraznie, ale jeszcze nie w calej pelni i nie do konca. Wiasciwie zinterpreto-
wac akt stworzenia czlowieka mozna tylko wpatrujac si¢ w Jezusa Chrystusa,
ktory jest osrodkiem kosmosu i historii*® . W Jezusie stworzenie jawi sie w ca-
tym swym znaczeniu. Taka $wiadomo$¢ wykazuje §w. Pawel: ,,On jest obrazem
Boga niewidzialnego, pierworodnym wobec calego stworzenia, bo w Nim
zostalo wszystko stworzone w niebie i na ziemi: to, co widzialne i niewidzial-
ne, trony czy panowania, zwierzchnosci czy wladze — wszystko przez Niego
i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim
istnieje” (Kol 1, 15-17). Dalej §w. Pawel wyraznie podkresla prymat Jezusa

22 Taki jest tytut dziela Anzelma z Canterbury.

23 Nie nalezy tego rozumie¢ jako wyzszoé¢ swiat Bozego Narodzenia nad Swietami Wiel-
kanocnymi, ale warto pamietac, Ze w nauczaniu wielu ojcéw Kosciola zdecydowanie wiek-
szy akcent jest potozony na wcielenie; odpowiednikiem wcielenia Boga jest przebostwienie
czlowieka. W samym Chrystusie dokonalo si¢ uczlowieczenie Boga i przebéstwienie czlowieka,
przy czym czlowieczenstwo nie zostato wchioniete przez bostwo (sobor chalcedonski). Por.
B. Ferdek, Swiatto Taboru swiattem dla eschatologii, ,Communio” (2008) nr 1, s. 49-50.

24 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, w: Sw. Ireneusz z Lyonu, Bdg w ciele i krwi, thum.
W. Myszor, Krakéw 2001, s. 21.

25 Por. Tertulian, Apologetyk, thum. ]. Sajdak, Poznan 1947, s. 17.

26 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 1.
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nad stworzeniem: ,,On takze jest Glowa Ciata — Kosciota. On jest poczat-
kiem, pierworodnym sposréd umartych, aby by¢ pierwszym we wszystkim.
Spodobalo si¢ bowiem Bogu, aby w Nim zamieszkala cala pelnia, i aby przez
Niego wszystko pojedna¢ ze soba, wprowadziwszy pokoj przez krew Jego
krzyza, zaréwno na ziemi, jak i w niebie” (Kol 1, 18—20). Cenne uzupelnienie,
podkreslajace role odegrang przez Jezusa wraz z Ojcem w dziele stworzenia,
daje Apostol Narodow w Liscie do Koryntian: ,,dla nas jest tylko jeden Bdg,
Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi, a my jesteSmy dla Niego. I jeden jest
Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego jest wszystko i my jestesmy przez Niego”
(1 Kor 8, 6). Teksty te ukazujg paralelizm w stworczym dziataniu Syna i Ojca.
Ojciec jest zrodtem, z ktérego wszystko pochodzi, a Syn jest Posrednikiem.

Swiety Jan Ewangelista ukazuje odniesienie Syna do Ojca i do stworzenia
w Prologu: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga i Bogiem bylo
Stowo. Ono bylo na poczatku u Boga. Wszystko zaistnialo dzigki Niemu. Bez
Niego za$ nic nie zaistnialo. To, co zaistnialo, w Nim bylo zyciem” (J 1, 1-3).

»Wszystko” to znaczy stworzenie i odkupienie. Zachodzi gleboka jednos¢ po-
miedzy tymi wydarzeniami—obydwa sg dzietem Tréjcy Swietej. Stworzenie
jest wolnym darem i dobrowolng inicjatywa Boga Tréjjedynego. Jezus jest przy-
czyna i wzorem, archetypem stworzenia. Jest On réwniez celem stworzenia,
w Nim dzieto stworcze objawia sie jako aktualizacja ,,ustalonego uprzednio
planu-zamiaru” Tréjcy Swietej, aby powolaé wszystkich ludzi do dzieciectwa
(synostwa) Bozego. Stworzenie w odkupienczym dziele Jezusa znajduje swoje
prawdziwe zwienczenie.

Stary Testament, opisujac wydarzenie stworzenia czltowieka, postuguje sie
pojeciem obrazu i podobieristwa Bozego. W Nowym Testamencie pojecie
imago Dei jest bezposrednio odnoszone do Jezusa (por. 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15).
Swiety Pawel za pomocg tego terminu wyraza boskg i synowska tozsamo$¢
Jezusa. Swiety Ireneusz, a za nim Tertulian, w oryginalny sposéb wyjasnia
paralelizm, jaki pojecie imago ustala pomigdzy Jezusem i cztowiekiem. Dla
obydwu pisarzy wczesnochrzescijanskich Jezus jest wzorem, na obraz ktérego
czlowiek zostat stworzony. Tylko w Jezusie czlowiek moze pozna¢ adekwatnie
swoj byt, jako obraz Obrazu Ojca. Biblijne rozumienie obrazu wskazuje na on-
tyczng, naturalng strukture czlowieka, zasadniczo niezmienna i nieutracalna.

Pojecie podobieristwa (similitudo) jest bardziej zwiazane z rzeczywistoscia
cztowieka jako Zyjacego obrazu, bedacego w stanie wzrostu. Podobienstwo
jest jak powolanie, ktére realizuje si¢ przez cale zycie. Syntetycznie mozna
powiedzie¢, ze cztowiek jest stworzeniem zamierzonym po to, aby zy¢ jako
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syn Bozy —zgodnie z formg Jednorodzonego Syna, ktérym jest Jezus (imago
Christi). Najglebsze powolanie czltowieka to bycie ,,synem w Synu” (filius
in Filio), czyli przez Syna Bozego, i w Nim stawanie si¢ dzieckiem Bozym.
Czlowiek jest réwnocze$nie obrazem Tréjcy Swietej (imago Trinitatis). Méwi
o tym juz najstarsza tradycja Kosciota. Atenagoras wyraza udzial Ducha
Swietego w dziele stworzenia nastepujaco: ,uznajemy Boga poprzez Stowo,
dzigki ktoremu wszystko sie stalo, i poprzez Ducha, dzigki ktéremu wszystko
jest podtrzymywane”?’. Dla §w. Ireneusza Syn i Duch Swiety stanowig ,,rece
Boga”, ktérymi Ojciec stworzyt wszystkie rzeczy?®.

Czlowieczenstwo Jezusa jest urzeczywistniong forma tego, co ludzkie. Sobor
Watykanski 11 uczy autorytatywnie, Ze ,tajemnica czlowieka wyjadnia si¢
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierw-
szy czlowiek, byl figura przyszlego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus,
nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Miltosci objawia
w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powo-
tanie. [...] Ten, ktory jest «<obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest czlo-
wiekiem doskonatym, ktéry przywroécil synom Adama podobienstwo Boze,
znieksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura
nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do
wysokiej godnos$ci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt
sie jako$ z kazdym czlowiekiem. Ludzkimi rekami pracowal, ludzkim myslat
umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochal, urodzony z Maryi
Dziewicy, stat si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny
oprocz grzechu”?).

Czlowiek, wychodzac z ,,dloni Bozych”, jest przez Niego chciany, dlate-
go tez pozostaje w pierwotnej relacji do Stwdrcy, ktéra jest mu objawiona
w Jezusie. Podstawowym znamieniem tej relacji jest sfera wolnosci, co wyklu-
cza kazdg postac deterministycznie ujmowanej koniecznosci tego odniesienia.
Konstytuowanie osobowosci, stawanie si¢ tym, co w swym zamysle przewi-
dziat dla czlowieka Stworca, stanowi aktualizowanie sie podobienstwa Bozego
w przestrzeni ludzkiej wolnosci. Sukcesywne przechodzenie od potencjatu

27 Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami. O zmartwychwstaniu umartych, ttum.
S. Kalinkowski, Warszawa 1985, s. 39; por. Teofil Antiochenski, Do Autolyka, w: Pierwsi apo-
logeci greccy, ttum. L. Misiarczyk, Krakéw 2004, s. 49.

28 Por. Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 1v 20, 1; V 5, 1; 6, 1, w: Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég
w ciele i krwi, s. 55, 121, 125.

29 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 22.
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stworzonego obrazu czlowieka ku podobienstwu, ukierunkowanie calej eg-
zystencji w strone Praobrazu przebiega na drodze nadprzyrodzonej mitosci
(por. 1 P 1, 4). Proces ten jest nazywany w teologii duchowosci uswigceniem.
Wiaze si¢ on z duchowym wysitkiem czlowieka polegajacym na postuszen-
stwie wiary Bozemu Stowu. Juz z samego aktu stworzenia czlowiek jest Bozym
synem, staje si¢ nim jednak jeszcze bardziej poprzez decyzje¢ postuszenstwa
Jego zbawczemu dzialaniu. Pokorna i postuszna odpowiedz ludzkiej wolno-
$ci, dajaca przyzwolenie darowi faski, jest wyrazem podobienstwa Bozego
w ludzkim zyciu.

Zachodni Ko$ciét zaczerpnal z teologii chrzescijaniskiego Wschodu pojecie
przebdstwienia czlowieka. Tam, gdzie chrzescijanski Wschod moéwi o prze-
béstwieniu, tam Zachdd chrzedcijanski moéwi o tasce. Kiedy moéwi si¢ o prze-
béstwieniu cztowieka, czyni si¢ to tylko w odniesieniu do tajemnicy Jezusa.
Atanazy pisze, ze ,,Logos przyjal ludzkie cialo, aby jako Stworca je odnowié,
przebdstwic¢ w sobie i w ten sposdb wprowadzi¢ nas wszystkich, podobnych
juz do siebie, do krélestwa niebios”*°. Przebdstwienie jest ostatecznym celem
zbawczego dziatania Boga, jest takze kresem ludzkich pragnien. Bazyli ujmuje
to w jednym zdaniu: ,,kraniec wszystkich pragnien, aby sta¢ sie Bozym”™>".

Ewangelia daje odpowiedZ na dazenie czlowieka, aby upodobni¢ si¢ do
Boga —jest nig obietnica przebdstwienia, dana wszystkim, ktérzy przyjmuja
Dobrg Nowing z wiarg. Czlowiek nie jest w stanie przebostwi¢ sam siebie, nie
moze sam zrealizowac¢ swojego najwigkszego pragnienia. Przebdstwienie jest
wielka faska Boga, calkowicie niezastuzonym Jego darem. Nie prowadzi ono do
utozsamiania ludzkiej natury z Boskg, lecz do ,,uczestnictwa” w Bogu. Swiety
Maksym Wyznawca okreslif tres¢ i granice przebdstwienia w nastepujacy
sposob: ,ten, kto przez laske zostaje przebostwiony, staje sie tym wszystkim,
kim Bog jest, wyjgwszy tozsamos¢ istoty”*% A wiec ,,wszystkim” oprocz tego,
co jest absolutnie nieprzekazywalne, czyli posiadanie istoty Boga samego.
Z przebostwieniem wigze sie prawda o tym, ze cztowiek jest stworzony na
podobienstwo Boga, czyli otwarty na udziat w Jego zyciu.

Przebdstwienie jest ostatecznie upodobnieniem, ,,dopasowaniem” czlowieka
do Boga, uczynieniem z niego na nowo prawdziwego obrazu Bozego. Jest ono
odnowg i wypelnieniem zawartego juz w akcie stworzenia pokrewienstwa

30 Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianom, Krakéw 2012, s. 156.
31 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym, Warszawa 1999, s. 116.
32 Sw. Maksym Wyznawca, Dziefa, Poznan 1980, s. 127.
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z Bogiem. Prowadzi do komunii, zespolenia i zjednoczenia ze Stworcg. Tak
wiec przebostwienie nalezy rozumiec jako dobrowolne dopuszczenie czlowieka
przez Boga do wspoludziatu w Jego zyciu i boskiej naturze droga pewnego
uczestnictwa przez podobienstwo. Ttumaczy to sens cytowanych przez $w.
Jana (10, 34-35) stow psalmu: ,,Ja mowie: Jestescie bogami” (Ps 82, 6).

Biblia tylko w jednym miejscu moéwi o tym, ze chrzescijanie staja si¢ uczest-
nikami Bozej natury —uczy o tym $w. Piotr Apostot (por. 2 P 1, 4). Wyrazenie
to oznacza, ze zycie czlowiek staje sie podobne do sposobu zycia samego Boga.
Na mocy taskawej inicjatywy Wcielony Bog przebdstwia cztowieka. Nauczanie,
ze ,Bog stal sie tym, czym my jeste$my, aby nas uczyni¢ tym, czym On sam
jest”, zrodzilo si¢ juz w poczatkach chrzescijanskiej teologii.

»Przebdstwienie” nie jest pojeciem biblijnym, jest jednak gruntownie wyja-
$nione przez $ciste zespolenie z pojeciem synostwa adoptowanego, opisanym
przez $w. Pawta: ,,Gdy jednak wypelnil si¢ czas, Bég wystal swego Syna zro-
dzonego z kobiety, narodzonego w czasach Prawa, aby uwolni¢ tych, ktérzy
podlegali Prawu, aby$my sie stali przybranymi dzie¢mi” (Ga 4, 4-5). Swiety
Atanazy podkresla, ze ludzie, w odréznieniu od Syna wspotistotnego Ojcu, sa
nazywani synami nie z natury, lecz dzigki przybraniu®.

Szczegolnym skutkiem odkupienia jest udzial czlowieka w nowym zyciu, jest
ono prawdziwym i rzeczywistym zyciem w Chrystusie. Prawdziwe zjednocze-
nie z Jezusem jest nazywane chrystyfikacja. Biblia méwi o tym zjednoczeniu
przy pomocy obrazéw: wspolnego zamieszkiwania, winnego krzewu i latorosli,
glowy i cztonkow. By¢ lub nie by¢ zjednoczonym z Bogiem jest kwestia Zycia
i $mierci. Przez t¢ doskonalg komunie czlowiek staje si¢ uczestnikiem tego
wszystkiego, czym jest Jezus, staje si¢ ,synem w Synu”. Prawdziwa chrystyfi-
kacja prowadzi do przebostwienia, z niewolnikoéw Jezus czyni ludzi prawdzi-
wymi dzie¢mi Bozymi. Uzywa si¢ jednak okreslenia ,,dzieci adoptowane” dla
odréznienia od Jezusa, ktdry jest ,naturalnym” Synem. Jezusowi zawdzigcza
czlowiek nowe imie oraz to, Ze jest ,namaszczony’, a wiec christi, po prostu
nie ma juz dawnej starej natury, lecz posiada nature Chrystusa, nature chry-
stoformiczng. Nowy czlowiek (nova creatura) uczestniczy w teandrycznej**
naturze Jezusa.

33 Atanazy Wielki, Mowy przeciw arianom, s. 156.
34 Teandryczny (gr. ,bozo-ludzki”), przymiotnik utworzony przez Pseudo-Dionizego
Areopagite (ok. 500), zeby wyrazi¢ czyny Boga-Czlowieka, Jezusa Chrystusa.
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Chrystus kluczem do zrozumienia czlowieka

Zagadnienie godnosci czlowieka to wazny temat w nauczaniu Jana Pawla 11.
Jego zdaniem ,,klucz do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczywistosci,
jaka jest czlowiek, lezy w Chrystusie. Czlowieka bowiem nie mozna do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: czlowiek nie moze sam siebie zrozumiec,
ani kim jest, ani jaka jest jego wielka godnos$¢”. Papiez dodaje: ,,Chrystus
nie przestaje by¢ wcigz otwarta ksiega nauki o czlowieku, o jego godnosci
i prawach™’.

Pierwsza encyklika Jana Pawla 11 Redemptor hominis koncentruje si¢ na
godnosci czlowieka ptynacej z jego odkupienia przez Chrystusa. Odkad Bog
stal sie Czlowiekiem, kazda istota ludzka musi by¢ przyporzadkowana do
Chrystusa, a przez Niego do Boga, bo przez wcielenie swoje zjednoczyt sig
jakos z kazdym cztowiekiem. W Jezusie cztowiek odnajduje swoja wlasciwa
wielko$¢, godnos¢ i wartos¢ swego cztowieczenstwa. Co wiecej, przez krzyz
i zmartwychwstanie Jezusa cztowiek jest ,,nowym stworzeniem”, wyrwanym
ze stanu $mierci do stanu zycia sprawiedliwego, czyli zostaje przywrdécony
wlasciwy porzadek.

W tajemnicy odkupienia czlowiek zostal przez Boga odwiecznie wybra-
ny, powotany, przeznaczony do taski i do chwaly. To przeznaczenie do laski
oznacza, ze Bog sam si¢ udziela czlowiekowi, dopuszcza go do uczestnictwa
w swym zyciu, czyni go swoim przybranym synem. Nauke o adoptowanym
synostwie czlowieka Jan Pawel 11 opiera na listach $w. Pawta (Rz 8, 29n i Ef
1, 8) oraz na teologii Soboru Watykanskiego 11, nazywa je ,nowym otwarciem
sie odwiecznego Ojcostwa Boga™**.

Odkupienie obejmuje catego cztowieka, a zatem i jego cialo, ,,podobienstwo”
udzieli si¢ w petni dopiero po zmartwychwstaniu. Wtedy, jak uczy $w. Pawel,
Chrystus przeksztalci ponizone ciato cztowieka na podobne do swego chwa-
lebnego ciata (por. Flp 3, 20n; 1Kor 15, 47-49). Jan Pawel 11 ukazuje prawde
o odkupieniu catego cztowieka, mowiac: ,wyswobodzit On (Chrystus) w spo-
sob rzeczywisty mezczyzne i kobiete od tego, co trzymato w niewoli ich cialo,

35 Por. Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwycigstwa, w: Jan
Pawet 11. Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia. Homilie, red. J. Poniewierski, Krakow 2005,
s. 22-23.

36 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 9.
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ich umyst i serce”. Dzieki odkupieniu Chrystusowemu czlowiek ostatecznie
przeznaczony jest do Zycia wiecznego, ktére —zdaniem papieza—ma on osig-
gnac poprzez wlasciwa sobie aktywnos¢ ziemska, majaca na celu budowanie
krélestwa Bozego na ziemi, ktore jest zapowiedzig krélestwa niebieskiego.

Z nauki Jana Pawla 11, opartej na biblijnej teologii stworzenia i odkupienia,
wylania si¢ czlowiek w calej swej integralnosci: caloksztalcie swej duchowo-
-materialnej podmiotowosci. Czlowiek, ktéry ,,zyje jednoczes$nie w sferze
wartosci materialnych i duchowych”. Jest on dzieckiem Boga, jego godnos¢
ma wymiar nadprzyrodzony, cho¢ jest zbudowana na szlachetnej godnosci
naturalnej’®.

W swoim liscie apostolskim Novo millennio ineunte Jan Pawel 11 fundamen-
talng prawde antropologii chrzescijanskiej o cztowieku jako obrazie i podo-
bienstwie Boga przybliza w nowej, latwiejszej szacie jezykowej, postugujac
sie analogia oblicza. Prawdziwe, najbardziej promienne oblicze czlowieka,
na ktérym rozlewa si¢ blask oblicza samego Boga i Jego chwaly, objawia si¢
w Jezusie Chrystusie. ,W Nim (w Chrystusie) Bog naprawde pobtogostawit
nam i sprawil, ze «Jego oblicze zajasnialo» nad nami (Ps 67, 3). A jednocze$nie
bedac Bogiem i czlowiekiem, Chrystus ukazuje nam tez prawdziwe oblicze
cztowieka”*. Zatem prawdziwe oblicze cztowieka to oblicze nowego czlowieka
»stworzonego zamyslem Boga w sprawiedliwosci i prawdziwej $wietosci” (Ef
2, 24). Kontemplacja Chrystusa jest droga odnowy duchowego oblicza kazdego
cztowieka. Pod koniec listu ojciec $wigty naucza, Ze porywajacym i trudnym
zadaniem czlowieka jest by¢ ,,odblaskiem” Chrystusa, mimo $wiadomosci
wszelkich mozliwych stabosci i cieni*®. Tylko Jezus umozliwia cztowiekowi
dostep do najglebszej prawdy o sobie, czyli odnalezienie wlasnej transcendencji
i prawdziwego oblicza wyrazajacego si¢ w obrazie i podobienstwie do Boga.
Obrazu tego nie nalezy rozumie¢ statycznie. Jan Pawel 11 uczyl, ze czlowiek
jest istotg in fieri*! —istotag w dynamicznym stawaniu sie*’.

37 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w. na lotnisku Le Bourget. Historia zbawienia rozpo-
czyna sig od kazdego czlowieka, w: Jan Pawel 11, Dziefa zebrane, t. 10, Krakéw 2006, s. 75.

38 D. Sikorski, Godnos¢ czlowieka, jej podstawy i uprawnienia, w: Poznac cztowieka w Chry-
stusie. Jan Pawet 11 0 godnosci ludzkiej, red. J. Kowalski, D. Sikorski, G. Slqzak, Czestochowa
1983, s. 23.

39 Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 23.

40 Por. Jan Pawel 11, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 54.

41 Karol Wojtyta w swojej ksiazce Osoba i czyn, w ktorej analizuje to, kim jest czlowiek,
pisze: persona humana in fieri est.

42 K. Wojtyta, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1997, s. 219.
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Zycie czlowieka jest ciggtym ruchem, cigglym dzialaniem, ciggtym daze-
niem do tego, aby cztowieczenstwo stawalo si¢ wieksze, petniejsze, bogatsze,
godniejsze. W tym dynamizmie osobowego zycia czlowiekowi towarzyszy
jednak nieustannie rozdwojenie miedzy pragnieniem dobra, szczeécia a kon-
kretnymi osiggnietymi dobrami, co trafnie wyrazil §w. Augustyn: ,,Stworzyles
nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki
w Tobie nie spocznie”*?,

Papiez Benedykt xvI, podobnie jak jego poprzednik, gteboko zaniepoko-
jony sytuacjg czlowieka, podjal wazny problem celu i sensu zycia ludzkiego.
Czlowiek, poki zyje na tym $wiecie, jest jakby istnieniem ,,niedokonczonym”.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze mimo, iz posiada on zdolno$¢ naturalnego, sponta-
nicznego poznania Boga, ktore moze by¢ poglebione w refleksji filozoficznej,
to poznanie to zawsze jest jednak posrednie i niepetne. Dlatego ludzka wola
nie jest zdolna uzna¢ Boga za Dobro Najwyzsze i catkowicie przylgna¢ do
Niego. Stad tez dazenie ducha ludzkiego wyraza sie raczej w poszukiwaniu
Boga, a przez to poszukiwanie jest dazeniem do pelnego wymiaru czlowie-
czenstwa*’, Rozum, wiara, ludzkie do$§wiadczenia zgodnie po$wiadczaja, ze
~prawdziwg, wielkg nadziejg cztowieka, ktora przetrwa wszelkie zawody, moze
by¢ tylko Bég — Bog, ktoéry nas umitowal i weigz nas mituje «az do konca», do
ostatecznego «wykonato sie»”*’.

W swoim nauczaniu Benedykt xvI zwrdcil uwage na to, ze przez swe odku-
pienie Jezus dokonat glebokiej odnowy czlowieka i swiata. W teologii dzieto
odkupienia jest okreslane jako nowe stworzenie, wigc ,,stworzenie i odkupienie
ida razem”. Zrédlem tego powigzania jest ,krystaliczna mitos¢ Ojca do Syna,
w Duchu Swietym. To mitos¢, ktéra z Syna sptywa na nas. To mito$¢ stwor-
cza, dzigki ktorej istniejemy; to mitos¢ odkupiencza, dzigki ktdrej jesteSmy
nowym stworzeniem”*°. Pierwsze stworzenie (akt stwérczy) odnajduje swoj
sens i szczyt w nowym stworzeniu w Chrystusie, ktérego blask przekracza
pierwsze stworzenie”.

Benedykt xvI uczy, ze dzi§ mimo ogromnego postepu w réznych dziedzi-
nach, kiedy czlowiek sprawia wrazenie pewnego siebie i samowystarczalnego,
potrzebny jest $wiatu Zbawiciel, ktéry narodzit si¢ dla wszystkich. Niestety

43 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. ]. Czuj, Krakéw 2008, s. 25.
44 Por. Benedykt xv1, Encyklika Spe salvi, nr 11.

45 Benedykt xv1, Encyklika Spe salvi, nr 27.

46 Benedykt xv1, Encyklika Caritas in veritate, nr 5.

47 Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1994, nr 349.
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wspolczesnie wielu ludzi doswiadcza w réznym stopniu réznorakiej nedzy,
beznadziei, samotnosci. Nie mozna nie stysze¢, ze z glebi ludzkosci, rozbawio-
nej i zdesperowanej, unosi si¢ przejmujace wotanie o pomoc. Jezus przychodzi
na $wiat, bo wie, ze cztowiek Go potrzebuje. Kazdy czlowiek ma pragnienie
zbawienia, cho¢ nie zawsze jest tego §wiadom. ,Jezus, Stowo, ktére stalo si¢
cialem, jest Bogiem-z-nami, ktéry przyszedl, aby zamieszkac posrdd nas i dzie-
li¢ naszg ludzka kondycje. Wyrazenie «stato sie ciatem» (por. J 1, 14) wskazuje
rzeczywisto$¢ ludzka najbardziej konkretng i namacalng. W Chrystusie Bég
naprawde przyszed! na §wiat, wszedl w nasza historie, zamieszkat posréd nas,
wypelniajac w ten sposdb glebokie dazenia istoty ludzkiej, aby $wiat stal sie
naprawde dla cztowieka domem. Natomiast, kiedy Bég jest wykluczany, §wiat
przeksztalca si¢ w miejsce niegoscinne dla cztowieka, niweczac rownoczesnie
prawdziwe powolanie stworzenia, by byto przestrzenia dla przymierza, dla
«tak» mitosci miedzy Bogiem a cztowiekiem, ktory Jemu odpowiada™®.
Jezus jest dla czlowieka drogg. Wpatrywanie si¢ w Jezusa zacheca do na-
sladowania Go. Czlowiek nie znajduje w sobie dos¢ sit, aby nasladowa¢ Boga-
Czlowieka. Trzeba zatem zanurzy¢ sie¢ w tasce, pozwoli¢ Bozemu zyciu, by
ogarnelo wnetrze cztowieka, by sie w nim rozwijalo. Naprzeciw tej potrzebie
wychodzi Koscidt, Mistyczne Cialo Jezusa obdarzone naturg sakramentalna.

Podsumowanie

Moralnos¢ chrzescijanska jest moralno$cia personalistyczng, szanuje godnos¢
czlowieka jako osoby, ktéra wchodzi w relacje z Osobg Jezusa Chrystusa. Nie
polega ona na $lepym postuszenstwie jakims§ literalnym normom i wiernosci
nadprzyrodzonej abstrakcji, ale na wiernosci Osobie Jezusa. Mito$¢ Syna
Bozego (ikona Ojca) objawia najistotniejszy rys milosci Boga, ktdra jest bez-
interesowna taskawos¢ wobec czlowieka, nawet w obliczu jego grzesznosci.
Z tego indykatywu taski wyplywa w konsekwencji imperatyw udzielenia przez
czlowieka odpowiedzi. Uswiadamiajgc sobie dar i powotanie do Zycia na miare
daru faski, czlowiek pragnie odpowiedzie¢ Bogu swoja mifoscig, ktora wyraza
sie Zyciem na wzor Chrystusa. Powotanie do $wigtodci nie realizuje si¢ na
drodze samodoskonalenia si¢ i ¢wiczeniem w cnotach, ale przez zjednoczenie
z Chrystusem; to On jest $wietoscia w cztowieku. Moralnos¢ chrzescijanska

48 Benedykt xv1, Bdg szanuje ludzkg wolnos¢. Homilia wygloszona w uroczystos¢ Zwiasto-
wania Pariskiego w Santiago de Cuba, 26.03.2012, ,LOsservatore Romano” 33 (2012) nr 5, s. 40.
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wyraza si¢ w ciagglym upodabnianiu si¢ do Chrystusa, nieustannym ,,przy-
oblekaniu si¢ w Niego” (por. Flp 2, 5).
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Abstrakt
Chrystoformizacja jako fundament moralnosci

Teologie chrzescijanskiego zycia wyznacza horyzont jednosci z Bogiem. Czlowiek
wyszed! z rak Boga jako stworzenie doskonate. Zycie z Bogiem jest $wiete, szcze-
sliwe i wieczne i takim zyciem Bég obdarowal cztowieka w akcie stworczym.
Harmonie i jednos¢ czlowieka z Bogiem, do ktdrej zostal on powotany, naruszyt
grzech pychy pierwszych rodzicow (grzech pierworodny). To nie Bég odrzu-
cit czlowieka, lecz cztowiek oddalil si¢ od Boga. Bog szuka cztowieka, ktory po
grzechu ma trudnos¢ z okresleniem siebie i sensu swojego zycia. Tylko Bog moze
pomoc czlowiekowi, tymczasem on ,ukrywa si¢” przed Nim, jak przed kims,
kto chce go skrzywdzi¢. Te sytuacje odwrdcenia sie od Boga ,,odkupil” przez
swoja $mier¢ i zmartwychwstanie Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek, czynigc czlo-
wieka na nowo dzieckiem Boga. Chrzescijanin to ten, ktéry jest Chrystusowy
i w Chrystusie — Synu Bozym jest usynowiony. Nasladujac Chrystusa-Czlowieka
Doskonatego, czlowiek upodabnia sie do Niego (chrystoformizuje).

Stowa kluczowe: chrystoformizacja, nowy czlowiek, powotanie chrzeécijan-
skie, stworzenie, grzech, odkupienie
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Abstract

The christoformisation as a foundation of morality

The theology of Christian life is marked by the horizon of unity with God. Human
came of God’s hands as a perfect creation. Life with God is holy, happy and eter-
nal —and this is the life given by God to human in the act of creation. The harmony
and unity of human and God, to which he was vocated, was violated by the pride
of his first parents (original sin). It was not God who rejected man but man who
distanced himself from God. God looks for a human who, after sin, has difficulty
with defining himself and the meaning of his life. Only God can help a human,
however he ‘hides’ from Him, as from someone who wants to hurt. This situation of
turning away from God was ‘redeemed’ by Jesus Christ, God-human, through
His death and resurrection, making human renewed child of God. A Christian is
the one who is Christ’s, and in Christ—the Son of God, is ‘adopted’. By following
Christ the Perfect Human, a person is becoming like Him (christoforms).

Keywords: christoformisation, new human, christian vocation, creation, sin,
redemption
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Wplyw sw1qtych oraz mistrzOw wiary na osobe
. i nauczanie Josepha Ratzingera—Benedykta xvI

W rozmowach Petera Seewalda z Benedyktem xv1 zapisanych w ksiazce Bog
i $wiat, w czesci dotyczacej autentycznosci i przysztosci Kosciola, pojawia
sie cytat z Bernanosa: ,,Swietos$¢ jest przygoda, wrecz jedyng przygoda, jaka
istnieje. Kto to zrozumial, ten dotarl do serca wiary katolickiej”™. Nie ulega
watpliwosci, ze do wielkich ludzi Kosciota mozna zaliczy¢ teologa z Bawarii,
jakim jest Joseph Ratzinger, ktory 19 kwietnia 2005 roku zostat wybrany na
stolice Piotrowa, przyjmujac imi¢ — Benedykt x vI. Jest czlowiekiem Kosciota,
ktéry kocha Kosciol i jego $wietych. Nauczanie papieskie jest warte szerszego
omoéwienia, albowiem Benedykt xvI wysuwa ciekawe propozycje i wskazania
dla Koéciola oraz zyjacych wspolczesnie, ktore —jak mozna sgdzi¢ —zostaty
opracowane na podstawie jego osobistej medytacji nad zywotami $wietych
i gtebokiej wigzi z nimi. W ten sposob staje sie zrozumiale, dlaczego Seewald
stwierdza w swej ksigzce Benedykt xv1. Zycie: ,Istotne znaczenie miato dla
niego (Benedykta xv1) trzymanie si¢ pogladéw wielkich swietych i mistrzow
wiary, ktorych wskazania sprawdzity sie w zyciu Ko$ciota™.

1 Bdg i $wiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald, Krakdw 2001, s. 421.
> P. Seewald, Benedykt xv1. Zycie, Krakéw 2021, s. 68s.
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Osobista relacja Benedykta xvi z Bogiem

Pochylajac sie nad tekstami Benedykta xv1 dotyczacymi Kosciota i $wigtosci,
mozna stwierdzi¢, ze prowadzg one z koniecznosci do pytania o Boga. Ratzinger
stwierdza, ze $wieto$¢ pochodzi od Wszechmogacego i Nieograniczonego
Boga®. To Bog w nadmiarze swej milo$ci powotal cztowieka do $wietosci, czyli
udzialu w swoim zyciu, a to powolanie i jego realizacja dokonuje si¢ w Kosciele
i poprzez Koscidl, ktdry jest communio sanctorum i ,juz tu na ziemi jest na-
znaczony prawdziwg, cho¢ niedoskonaly jeszcze $wietoscig™. Stad pytanie,
dlaczego tak istotne bylo dla kard. Ratzingera odniesienie si¢ do §wietych,
ktorzy —jak stusznie twierdzi Seewald — wywarli na niego wptyw, kieruje nas
do osobistej relacji Ratzingera z Bogiem.

»,Gdyby Bog nagle przestat istnie¢, moja dusza nie miataby czym oddy-
cha¢” —stwierdzit Joseph Ratzinger w rozmowie ze wspomnianym wyzej nie-
mieckim dziennikarzem. Przebywanie z Bogiem zatem stanowi dla Ratzingera
jeden z absolutnie fundamentalnych elementéw jego zycia. Sam siebie nie
uwaza jednak za mistyka, cho¢ —jak zauwaza — pelnigc urzad papieski, zdaje
sobie sprawe, ze odczuwa natchnienia, ktore jednak, przyznaje z pokors, nie
pochodza od niego samego bezposrednio. To doswiadczenie nazywa taska
urzedu®. Zapytany przez niemieckiego dziennikarza o tak zwang gorgcg linig
do nieba i faske urzedu, papiez odpowiada: ,, Tak, czasami si¢ to czuje. W takim
sensie, ze: oto teraz moge zrobi¢ co$ takiego, co wcale nie pochodzi ode mnie.
Oddaje sie Panu i zauwazam: tak, wida¢ tu pomoc, dzieje si¢ cos, co nie jest
ode mnie. W tym znaczeniu z pewnoscig istnieje co$ takiego jak doswiadczanie
taski urzedu™”. Przebywanie i obcowanie z Bogiem jest dla niego oczywiste,

3 Por. J. Szymik, Scientia sanctitati subalternata. Swigtos¢ w teologii jako kulturze wiary
wedlug Josepha Ratzingera/Benedykta xv1, ,,Forum Teologiczne” 18 (2017), s. 18, DOTI: https://
doi.org/10.31648/t.1665; J. Szymik, Theologia Benedicta. Scientia sanctitati subalternata, t. 1,
Katowice 2016, s. 139.

4 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 48. Zob. takze:
E. Ozorowski, Wokot ,,communio sanctorum”, ,Studia Theologica Varsaviensa” 9 (1971) nr 2,
$.77-93.

5 SOl ziemi. Z kardynatem Josephem Ratzingerem — Benedyktem xvI rozmawia Peter
Seewald, Krakow 2005, s. 9.

6 Por. Swiatlos¢ swiata. Papiez, Koscidt i znaki czasu. Benedykt xv1 w rozmowie z Peterem
Seewaldem, Krakow 2011, s. 28.

7 Swiattos¢ $wiata, s. 28.
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konieczne i naturalne®. Wypowiadajac sie na temat swojej modlitwy, nazywa
siebie ,,prostym zebrakiem przed Bogiem —nawet bardziej niz wszyscy inni
ludzie™. Jak zatem mozna zauwazy¢ jego modlitwa jest petna pokory, ale za-
razem calkowicie ufna. We wspomnianym wywiadzie podkresla, ze: ,bedac
papiezem, ma si¢ o wiele wigcej okazji do modlitwy i do catkowitego oddawa-
nia sie¢ Bogu™’. Daje przy tym $wiadectwo swojego catkowitego oddawania
sie w rece Boga przez powtarzanie aktu: ,Uczyn to Ty, jesli tego chcesz!™".
W relacji z Bogiem nie odczuwa nudy. Poucza, ze przebywanie z Tréjjedynym
powinno by¢ dla cztowieka tak oczywiste jak oddech, $wiatlo, pragnienie
jedzenia czy przyjazni'®.

»Communio sanctorum” i relacja Benedykta xvI
ze Swietymi

Joseph Ratzinger, postugujac si¢ terminologia §w. Augustyna oraz odwolu-
jac sie do jego nauk, wyraza prawde o Koéciele jako communio sanctorum®’.
Wyjasnia, ze termin ten z jednej strony oznacza communio sancta, czyli ,ko-
munie¢ §wietych znakéw, $wietych rzeczywistosci posiadanych przez Kosciot
i tym samym instytucjonalng «communio ecclesiarum», z drugiej strony jest to
«communio sancti», czyli osobowa komunikacja uswieconych przez Chrystusa,
ktorzy [...] tworzg razem jedno Ciato. Rzeczywistym szafarzem sakramentéw
owych «sancta», jest zawsze «Christus totius», czyli Chrystus wraz z tymi, kto-
rzy s3 z Nim ztgczeni przez wiare, nadzieje i mito§¢™*. Waznym dla Ratzingera
wydarzeniem, obejmujacym caly communio sanctorum hominium, jest odma-
wianie Litanii do wszystkich swigtych. W tym miejscu warto przytoczy¢ jego
osobiste doswiadczenie, jakim bylo przyjecie przez niego w 1951 roku $wigcen
kaptanskich i §piew Litanii do wszystkich $wietych. ,,To bylo trzydziesci lat
temu, gdy lezeliSmy tu z roztozonymi rekami, podczas gdy odmawiano Litanie
do Wszystkich Swietych, a my zostali$my niejako otuleni ptaszczem modlitwy

8  Swiatlos¢ swiata, s. 28. Zob. takze: S6l ziemi, s. 9.

9 Swiattos$¢ $wiata, s. 29.

10 Swiatto$é swiata, s. 28.

1 Swiattoéé swiata, s. 28.

12 Por. S6l ziemi, s. 9.

13 Zob. Bégi $wiat, s. 380.

14 A. Sosnowski, Swigtos¢ i $wigci w nauczaniu Josepha Ratzingera — Benedykta xvi, Zmi-
grod 2021, s. 33.
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wszystkich §wietych. Mieli nam towarzyszy¢, a my mieliSmy wiedzie¢, ze na tej
drodze nigdy nie jesteSmy sami, nigdy nie idziemy sami, lecz Ze idzie z nami
zawsze caly wierzacy i modlacy si¢ Ko$ciot wszystkich stuleci”™?.

Nawigzujac jednak do tematu pracy, trzeba takze zdecydowanie zaakcento-
wac fakt, ze modlitwa Benedykta xv1 skierowana jest do $wigtych, ktérych na-
zywa swoimi przyjaciéimi. Otdz —jak mowi— swoje modlitwy kieruje przede
wszystkim do trzech swoich ulubionych $§wietych, ktérymi s3: §w. Augustyn,
$w. Bonawentura oraz §w. Tomasz z Akwinu. Zwraca si¢ do tych $wietych
krétko, ale dobitnie stowem: ,Pomozcie!”*°. Szczegdlnym wzorem $wieto-
$ci oraz autorytetem w dziedzinie Zycia i nauki jest dla niego §w. Augustyn,
u ktérego podziwia $wiezos$¢ i zywos$¢ myslenia, tesknote za medytacjg i prace
duchowg, poswiecenie si¢ codziennym drobiazgom i che¢ zycia dla ludzi'’.
Gdyby Ratzinger mogt zabra¢ na bezludna wyspe dwie ksigzki, to bylaby to
Biblia i Wyznania $w. Augustyna, w ktdrej to pozycji upatruje $wiatlo dla catej
chrzescijanskiej egzystencji'®.

Dla Ratzingera zwierciadtem wszelkiej §wietosci jest Maryja. W swoim
nauczaniu podkresla jej wiare oraz $wietos¢ wyrazajaca si¢ w postuszen-
stwie i stuchaniu. ,Jest wzorem $wietosci jako osoba catkowicie zwrocona
ku Bogu”*®. Tak jako papiez, argumentuje swoje odniesienie do $wietych
i Maryi: ,W kazdym razie waznym punktem odniesienia jest zawsze Matka
Boza. W tym sensie zaglebiam si¢ we wspolnote swietych. Z nimi, przez nich
wzmocniony, rozmawiam tez z dobrym Bogiem, przede wszystkim proszac,
ale tez dziekujac —albo po przyjacielsku, catkiem po prostu”°.

Joseph Ratzinger podaza za Prawda i chce by¢ na jej ustugach. Te droge upa-
truje w mysli i nauczaniu $wietych oraz wielkich mistrzéw. W ich Zyciorysach
dostrzega swoje zycie i przeklada je na konkrety. W autobiografii Moje zycie,
piszac o historii $w. Korbiniana i jego przygodzie z niedzwiedziem, widzi
dla siebie obraz tego, kim sam powinien by¢ dla Boga i tego, kim powinien
by¢ dla samego siebie. Nawigzuje tym samym do medytacji psalméw u $w.
Augustyna, odczytujac cigzar, jaki znosil ten $wiety do swojego przeznaczenia.

15 Por. J. Ratzinger, Glosiciele Sfowa i studzy waszej radosci, Lublin 2012, s. 664 (Opera
Omnia, 12).

16 Swiattos$¢ swiata, s. 29.

17 Por. S6l ziemi, s. 51.

18 Por. S6l ziemi, s. 96.

19 A. Sosnowski, Swigtos¢ i Swigci w nauczaniu Josepha Ratzingera— Benedykta xv1, s. 413.

20 Por. Swiattos¢ swiata, s. 29.
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Pisze: ,,Ja rowniez poniostem moj bagaz do Rzymu i wedruje z nim juz od dos¢
dawna ulicami Wiecznego Miasta”?'. Lubi takze oglada¢ biograficzne filmy
o $wietych®® oraz czyta¢ ich ksiazki. Jedna z nich, a mianowicie De conside-
ratione, ktdrej autorem jest $w. Bernard, jest dla niego lekturg obowigzkows.
W postaciach wielkich $wietych, jak Franciszek z Asyzu, Wincenty a Paulo
czy Matka Teresa, widzi dla Kos$ciota i religii wielka site dobra, jaka po sobie
pozostawili®’.

Nauczanie o $wigtych, ktérych wskazania sprawdzaja si¢
zyciu Kosciola

Joseph Ratzinger w jednym ze swoich kazan poréwnuje $wigtos¢ do powietrza,
dzieki ktéremu mozliwe jest oddychanie i zycie. Swietos¢ jest w $wietle tej ana-
logii Zyciodajnym elementem danym przez Ducha Swietego, dzieki ktéremu
w ogdle moze istnie¢ zycie**. Nieco wczesniej, bo pod koniec lat 60. xx wieku,
odpowiadajac w Radiu Heskim na pytanie, jak bedzie wygladal Kosciol w xx1
wieku, Ratzinger zaznaczyt: ,,Powiedzmy to z nadzieja, jak zawsze, przyszlos¢
Ko$ciota zalezy od $wietych, czyli od ludzi widzacych wiecej niz hasta, ktore
w danej chwili s3 nowoczesne [...]. Swieto$¢ widzi wiecej — dostrzega Boga™’.

Nie nalezy zapomina¢, ze dla Josepha Ratzingera, a pdzniej juz jako pa-
pieza Benedykta xv1, wazna role odgrywala nauka o ojcach Kosciota, czyli
patrystyka. Jak zauwaza ks. Jerzy Szymik, Ratzinger widzial w tej dziedzinie
okres wielkiej harmonii pomiedzy tym, co w teologii racjonalne, spekulatyw-
ne, madro$ciowe, czyli naukowe®®. Jednoczeénie zauwazat takze niezwykla
swieto$¢ zycia jej tworcodw. Widac to w jego publikacjach, gdy odwotuje si¢ do
ojcow Kosciola, a zwlaszcza w katechezach im poswigconych i wygtoszonych
pomiedzy 7 marca 2007 roku a 27 lutego 2008 roku. Benedykt xvi omawia
w nich biografie i twdrczo$¢ wielu ojcow Kosciola, posrdd ktérych sa miedzy
innymi: dwoch Klemensoéw, Ignacy, Justyn, Ireneusz, Cyprian, Atanazy, dwoch
Cyrylow, Bazyli, dwoch Grzegorzéw, Jan Chryzostom, Hilary, Euzebiusz
z Vercelli, Ambrozy, Makaryna, Hieronim, Efrem, Chromancjusz, Paulin

21 J. Ratzinger, Moje zycie. Autobiografia, Czgstochowa 2013, s. 154.

22 Zob. Swiattos¢ swiata, s. 25, 83.

23 Por. Swiatlos¢ $wiata, s. 65.

24 Zob. J. Szymik, Scientia sanctitati subalternata, s. 19.

25 Por. ]. Szymik, Theologia Benedicta. Scientia sanctitati subalternata, s. 139-140.
26 J. Szymik, Scientia sanctitati subalternata, s. 22.
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i Augustyn®. ,,To wyliczenie brzmi jak Litania do wszystkich §wietych, ale jest
to litania teologicznej czoldwki pierwszych wiekéw chrzescijanstwa. I w tej
zbieznosci tkwi istota harmonii, tak bliskiej my$leniu i sercu Benedykta xv1”?%.

Papiez, widzac zatem nadzieje Ko$ciola w zyciu $wietych, poswiecit im
cykl patrystycznych katechez srodowych, ktére trwaly od marca 2007 roku
a zakonczyly si¢ w kwietniu 2011 roku. W sumie wyglosil ponad 50 takich
katechez omawiajacych biografie §wietych i ich przestania takze dla czaséw
terazniejszych i Kosciola. Benedykt xvi odkrywa w ich zyciu i nauczaniu
wielkg warto$¢ dla czytelnika. Nalezy zatem w tym miejscu podjgé tema-
ty i problemy, ktore sa bliskie sercu Ratzingera, a ktore pragnie rozwigzaé
w oparciu o ich nauczanie. Sprébujmy jednak —ze wzgledu na ograniczona
objetos¢ pracy — skupi¢ swojg uwage na dwdch tematach, takich jak: §wiadec-
two $wietych oraz aktualnos¢ ich przestania dla Kosciofa czaséw obecnych.
Jest to o tyle istotne, ze dla papieza $wieci sg znakami skutecznosci taski Bozej
obecnej w Kosciele. Stanowia takze autentyczng wiekszos¢ w Kosciele, pomimo
iz wydaje sie, ze wiecej jest tych, ktérzy plamig jego oblicze®.

Wartos¢ $wiadkdw jest niezastgpiona, a ich §wiadectwem karmi si¢ Kos$cidt,
by jeszcze lepiej wypelniaé swoje postannictwo®. Swieto$¢ jest zatem ze swej
natury nierozerwalnie powigzana ze §wiadectwem. Ratzinger, rozpoczynajac
kazanie z okazji 1000. rocznicy $mierci §w. Wolfganga, stwierdzit: ,,§wigto$¢ nie
jest dzisiaj kwestig, ktora wydaje si¢ szczegdlnie atrakcyjna lub wazna dla ludzi.
To, czego dzi$ szukamy, wyglada o wiele bardziej trzezwo, o wiele skromniej:
wiarygodnos$¢™®!. Wiarygodno$¢ jest zatem znakiem i drogg prowadzacg do
Chrystusa, a kto odnajdzie Chrystusa, ten odnajduje $wigtos¢. Dlatego, jak
tatwo zauwazy¢, $wiadectwo, jakie dali §wigci, nie jest swiadectwem tylko
stéw, ale jest Swiadectwem zycia. I dlatego obok tego doswiadczenia swigtych
Kosciotowi nie wolno przejs¢ obojetnie.

27 Por. ]. Szymik, Scientia sanctitati subalternata, s. 22.

28 J. Szymik, Scientia sanctitati subalternata, s. 22.

29 Por. J. Ratzinger, Droga Krzyzowa w Koloseum w Wielki Pigtek, 25.03.2005, ,LOsserva-
tore Romano” wydanie polskie 26 (2005) nr 6, s. 54-55.

30 Por. Benedykt xvi1, Szczepan — pierwszy meczennik. Audiencja generalna, 10.01.2007,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 28 (2007) nr 3, s. 38.

31 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, Lublin 2017, s. 1399 (Opera Omnia, 13/3).
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W nauczaniu Ratzingera, a p6zZniej jako Benedykta xv1, to milo$¢ jest istota
$wietosci, dlatego teologia, jako wiedza, jest scientia sanctitati subalternata™.
Skad taki wniosek? Otdz jak zauwaza w swej pracy Aleksander Sosnowski:

»Na takie spojrzenie naszego Autora wptyw wywarto nauczanie i do$wiad-
czenie §w. Bonawentury, ale on je przejal, przyswoil [...]. Czesciej jednak ten
temat powraca w nauczaniu papieskim, a zwlaszcza w katechezach srodowych,
poswieconych wielkim postaciom Kosciota, podczas ktérych wielokrotnie
odwotluje sie do zwigzku $wietosci i teologii”*.

Oczywiscie nie sposdb na podstawie papieskich katechez przedstawi¢ i omo-
wic¢ wszystkich postaci wielkich mistrzéw wiary, dlatego swoja uwage skupmy
tylko na tych wybranych, ktérych mysli, przyklad zycia i nauczanie sprawdzaja
sie w zyciu Ko$ciota i jego cztonkéw. Zacznijmy od przestania §w. Kolumbana
opata, najbardziej znanego Irlandczyka wczesnego sredniowiecza. Ot6z kon-
centruje si¢ ono na zdecydowanym nawotywaniu do nawrdcenia i do oderwa-
nia sie od dobr ziemskich ze wzgledu na dobra wieczne’®. Benedykt xv1, przy-
taczajac posta¢ $w. Izydora z Sewilli, wskaze, ze synteza zycia tego bliskiego
przyjaciela Grzegorza Wielkiego to droga kontemplacji Boga, dialogu z Bogiem
na modlitwie i czytaniu Pisma Swietego, jak réwniez dziatania w stuzbie
wspolnoty ludzkiej i blizniego®. Swiadectwo $w. Bonifacego — zdaniem papie-
za—moze by¢ zacheta do przyjecia w zyciu stowa Bozego jako istotnego punktu
odniesienia oraz do umilowania Kosciota i do wspétodpowiedzialnosci za jego
przyszto$¢*®. Nawigzujac w swej katechezie do $w. Jana Leonardiego, wzywal,
aby przyktad i wstawiennictwo tego ,,fascynujgcego cztowieka Bozego™*” byty
wezwaniem i zachetg dla kaptanéw i wszystkich chrzescijan, by zyli swoim
powolaniem z pasjg i entuzjazmem®®. Przypominajac zycie $w. Dominika
Guzmana, zachecal wszystkich, aby byli gorliwi w modlitwie, odwaznie zyli

32 Zob. A. Sosnowski, Swigtos¢ i swieci w nauczaniu Josepha Ratzingera — Benedykta xvI,
S. 408.

33 A. Sosnowski, Swigtos¢ i swigci w nauczaniu Josepha Ratzingera— Benedykta xv1, s. 408.

34 Zob. Benedykt xv1, Sw. Kolumban. Katecheza podczas audiencji generalnej, 11.06.2008,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 29 (2008) nr 7-8, s. 39.

35 Zob. Benedykt xvi, Sw. Izydor z Sewilli. Katecheza podczas audiencji generalnej,
18.06.2008, ,,LOsservatore Romano” wydanie polskie 29 (2008) nr 7-8, s. 41.

36 Zob. Benedykt xv1, Sw. Bonifacy. Katecheza podczas audiencji generalnej, 11.03.2009,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 30 (2009) nr s, s. 55.

37 Benedykt xvi, Sw. Jan Leonardi. Katecheza podczas audiencji generalnej, 7.10.2009,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 31 (2010) nr 1, s. 43.

38 Zob. Benedykt xv1, Sw. Jan Leonardi. Katecheza podczas audiencji generalnej, s. 43.
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wiarg i byli gleboko zakochani w Jezusie Chrystusie*”. Wspominajac postac $w.
Alberta Wielkiego, prosil wiernych o modlitwe, aby w §wietym Kosciele nie
zabraklo nigdy uczonych, poboznych i madrych teologéw. Ich zadaniem jest
pomoc kazdemu czlowiekowi przyswoil formute swigtosci, ktora realizowat
w swoim zyciu §w. Albert: ,,«Wszystko chce chcie¢ na chwale Boga, jak Bog
wszystko chce chcie¢ na swg chwaler, to znaczy utozsamiac si¢ zawsze z wola
Boza, by wszystko chcie¢ i czyni¢ jedynie i zawsze na Jego chwate”*°.

O niezwyktym i jakze aktualnym przestaniu dla Ko$ciota Benedykt xvi1
naucza w katechezie poswieconej $w. Hildegardzie z Bingen. Stwierdza, ze ta
$wieta przypomina, ,,ze prawdziwg odnowe wspolnoty koscielnej uzyskuje sie
nie tyle przez zmiane struktur, ile raczej dzigki szczeremu duchowi pokuty i na
drodze prawdziwego nawrdcenia”*!. Niewgtpliwie cenng nauke o sumieniu
daje $w. Malgorzata z Oingt. Sfowa Chrystusa i Jego $wiatlo o§wieca sumienie
kazdego cztowieka. W ten sposob serce jest w stanie poja¢, co jest prawdziwe
i dobre, a co zle, doznaje o$wiecenia i oczyszczenia. Papiez reasumuje: ,,Smieci
zalegaja nie tylko na niejednej ulicy na $wiecie. Réwniez w naszych sumieniach
i wnaszych duszach zalegaja $mieci. Tylko $§wiatto Pana, Jego sita i Jego mifos¢
oczyszczaja nas i prowadza wlasciwg droga. Bierzmy zatem przyklad ze sw.
Malgorzaty i wpatrujmy sie w Jezusa”*>. Swieta Weronika Giuliani zacheca
wspolczesnych ludzi, aby w zyciu chrzescijanskim pogtebiali zjednoczenie
z Panem, zdawali si¢ na Jego wole z calkowita i pelng ufnoscia. Zacheca takze
do uczestnictwa w pelnej cierpienia milosci Jezusa ukrzyzowanego dla zbawie-
nia wszystkich grzesznikéw i do tego, by nieustannie patrze¢ w kierunku raju®’.
Bardzo cenne uwagi daje $w. Wawrzyniec z Brindisi, gdyz uczy mitosci do
Pisma Swietego, doskonalszego obcowania z nim i pielegnowania na co dzien
wiezi przyjazni z Panem w modlitwie. Wszystko po to, aby kazdy uczynek,

39 Zob. Benedykt xvi, Sw. Dominik. Katecheza podczas audiencji generalnej, 3.02.2010,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 31 (2010) nr 3-4, s. 39.

40 Benedykt xv1, Sw. Albert Wielki. Katecheza podczas audiencji generalnej, 24.03.2010,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 31 (2010) nr 5, s. 52.

41 Benedykt xv1, Sw. Hildegarda z Bingen. Katecheza podczas audiencji generalnej, 1.09.2010,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 31 (2010) nr 10, s. 42-43.

42 Benedykt xv1, Sw. Malgorzata z Oingt. Katecheza podczas audiencji generalnej, 3.11.2010,
»LOsservatore Romano” wydanie polskie 32 (2011) nr 1, s. 46.

43 Zob. Benedykt xvi, Sw. Weronika Giuliani. Katecheza podczas audiencji generalnej,
15.12.2010, ,LOsservatore Romano” wydanie polskie 32 (2011) nr 2, s. 48.
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kazda dziatalno$¢ mialy swdj poczatek i swoje spelnienie w Bogu **. Juz na
koniec —jako synteze i podsumowanie tego punktu —warto przytoczy¢ kate-
cheze o $w. Alfonsie Marii Liguorim. Papiez naucza, Ze ten §wiety, podobnie
jak $w. Franciszek Salezy — o ktérym moéwit kilka tygodni wcze$niej —kiadzie
nacisk na fakt, ze kazdy chrzescijanin moze osiagna¢ swigto$¢: ,,Zakonnik jako
zakonnik, wierny swiecki jako §wiecki, kaptan jako kaptan, zonaty jako Zonaty,
kupiec jako kupiec, Zotnierz jako zotnierz, i podobnie jest z kazdym stanem”**.

Liturgia droga do $wigtosci

Nauczanie Benedykta xv1 o §wietosci skupia si¢ na osobie Jezusa Chrystusa,
ktéry uobecnia si¢ najpelniej w liturgii i w sakramentach. Cata liturgia od-
zwierciedla liturgie niebieska i do niej prowadzi*®. Chrystus jest w jej cen-
trum — Christus totus — zatem stanowi ona zrédfo uswiecenia Ko$ciota i droge
do Jego ciaglego nawracania® . Jak naucza Sobér Watykanski 11 w konstytucji
o liturgii $wietej ,,Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele, zwlasz-
cza w czynno$ciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy $wietej tak
w osobie celebrujacego [...], jak zwlaszcza pod postaciami eucharystyczny-
mi. Jest obecny swoja moca w sakramentach, tak ze gdy kto$ chrzci, sam
Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim slowie, bo gdy w Kosciele czyta sie
Pismo $wiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Kosciot modli si¢ i $piewa
psalmy”*®. Dlatego Joseph Ratzinger niejednokrotnie zacheca miedzy innymi
do adoracji Najswietszego Sakramentu. Ta modlitwa przed tabernakulum jest
poglebieniem komunii z Bogiem*’. Pod wptywem do$wiadczenia $wietych
w nauczaniu Ratzingera poglebiona zostata mysl, ze w przemienionej postaci
Chrystus jest i pozostaje obecny i stad tej Jego obecnosci trzeba stworzy¢ god-
ng przestrzen. Dzieki adoracji owa komunia osiaga swoja glebie*®. Ratzinger

44 Zob. Benedykt xv1, Sw. Wawrzyniec z Brindisi. Katecheza podczas audiencji generalnej,
23.03.2011, ,LOsservatore Romano” wydanie polskie 32 (2011) nr 5, s. 33.

45 Benedykt xvi, Sw. Alfons Maria Liguori. Katecheza podczas audiencji generalnej,
30.03.2011, ,LOsservatore Romano” wydanie polskie 32 (2011) nr 5, s. 36.

46 Por. Bdg i swiat, s. 380.

47 Zob. Sobdér Watykanski 11, Konstytucja Sacrosanctum concilium, nr 71 9.

48 Sobor Watykanski 11, Konstytucja Sacrosanctum concilium, nr 7.

49 Por. Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittorio Messoriego przeprowadzona w 1984 roku
z ks. kardynatem Josephem Ratzingerem — prefektem Kongregacji Nauki Wiary, Warszawa 2005,
s. 119.

50 Zob. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 78-83.
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wspomina $§wietych, ktorzy przed Chrystusem odkrywali swoja tozsamos¢
i osiggali Swietos¢: ,,Jakze wielu $wietych, szczegdlnie swietych «do milodci
blizniego», bylo karmionych tg tajemnica i doprowadzonych przez nig na
spotkanie z Panem! Nie wolno utraci¢ nam tego bogactwa”*'. Przypomina,
ze postawa kleczgca jest nosnikiem duchowego sensu—adoracji®®. ,,Jesli kle-
czenie nie pasuje do naszej nowoczesnej kultury, to nalezaloby ja przemie-
nia¢ na wzér pierwszych chrzescijan, ktérzy nie poddali si¢ awersji Grekow
i Rzymian wobec tej postawy”**. Nie ulega watpliwosci, ze to wlasnie liturgia
staje sie —wedlug nauczania Ratzingera — zrédlem $wietosci. Umozliwia ona
otwarcie si¢ na Boze dzialanie. Ksztaltuje zycie czlowieka i jego moralno$é
oraz wspolnotowy porzadek prawny. W przekonaniu Ratzingera to w liturgii
mozna dostrzec swéj wyrazny duchowy rozwdj*.

Podsumowanie

Za Gulianem Viganim mozna stwierdzi¢, ze w swoim nauczaniu kard.
Ratzinger, takze juz jako papiez Benedykt xv1, chciat ukazywac fundamenty
wiary w uporzagdkowany sposob, aby ukaza¢ jej jasng i jednolita wizje>. Czynit
to zaréwno jako duszpasterz i teolog poprzez gloszenie nauki opartej na Biblii
oraz na $wietych, zaczynajac od umitowanego przez siebie $w. Augustyna. Sam
przyznaje, ze opracowywal materiat akademicki, wzorujac si¢ na biskupie
Hippony, ktéry w swoim nauczaniu nawigzywat do terazniejszosci oraz do ak-
tualnych probleméw swoich stuchaczy®®. Kardynat Ratzinger — Benedykt xv1
odwolywat sie zatem do wielkich §wietych i mistrzéw wiary w przekonaniu
o ciaglej aktualnosci, glebi i owocnosci zaréwno $wiadectwa ich zycia, jak
i nauczania.

51 J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 83.

52 Wiecej na temat postawy kleczacej i jej duchowego znaczenia w: J. Ratzinger, Duch
liturgii, s. 164-173.

53 G. Bachanek, Pierwszeristwo Boga w mysli liturgicznej Josepha Ratzingera, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” 23 (2010) nr 2, s. 209.

54 Por. G. Bachanek, Pierwszetistwo Boga, s. 214.

55 Zob. G. Vigini, Od arcybiskupstwa do papiestwa. Dodatek, w: J. Ratzinger, Moje zycie,
5. 171.

56 Por. Sol ziemi, s. 54, 56.
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Abstrakt

Whlyw swietych oraz mistrzéw wiary na osobe i nauczanie
Josepha Ratzingera— Benedykta xv1

Celem artykutu jest ukazanie wplywu wybranych $wietych i mistrzéw wiary
na osobe i nauczanie kard. Josepha Ratzingera—Benedykta xv1. Podjeto probe
analizy nauczania kard. Josepha Ratzingera oraz jego teologicznych przemoéwien
juz jako papieza Benedykta xvI pod katem zwiazku eklezjologii ze §wietoscia.
Artykul sktada si¢ z czterech punktéw. W punkcie pierwszym zostala ukazana
bliska relacja Benedykta xv1 z Bogiem prawdziwie $wietym i jedynym zrédiem
wszelkiej $wietosci. Nastepnie omdwiono rzeczywisto$¢ communio sanctorum
oraz wigz Josepha Ratzingera ze §wietymi. W punkcie trzecim zostalo przytoczone
nauczanie Benedykta xv1 dotyczace Zycia §wietych. Z kolei w ostatnim punkcie
omowiono liturgie Ko$ciota, ktéra w ujeciu Benedykta xvi, odgrywa kluczowa
role w drodze do osiggniecia swigtosci.
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Stowa kluczowe: Bdg, Joseph Ratzinger, Benedykt xv1, communio sanctorum,
Kosciol, liturgia, ojcowie Kosciota, $wieci, $wigtos¢

Abstract

Influence of Saints and Masters of Faith on the person and
teaching of Joseph Ratzinger —Benedict xv1

The objective of this article is to show the influence of selected saints and masters

of faith on the person and teaching of Cardinal Joseph Ratzinger — Benedict xv1.
It attempts to analyse the teachings of Cardinal Joseph Ratzinger and his theologi-
cal speeches as Pope Benedict xv1 in terms of the relationship between ecclesiology
and holiness. The article consists of four sections. In the first section, Benedict xv1’s

close relationship with the truly Holy God and the only Source of all holiness was

shown. Then, the reality of communio sanctorum and Joseph Ratzinger’s bond

with the saints were discussed. In the third section, the teaching of Benedict xv1

on the lives of saints was referred to. In turn, the last section discusses the litur-
gy of the Church, which according to Benedict xv1 has a key task on the way to

achieving holiness.

Keywords: God, Benedict xv1, communio sanctorum, Joseph Ratzinger, church,
holiness, liturgy, fathers of church, saints
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. Metafizyczny sens osoby i jej relac]a
. do podmiotu. Rekonstrukc]a ujecia
Mieczystawa A. Krapca i Karola Wojtyty

Pojecie osoby weszlo na state do jezyka potocznego i zadomowito si¢ niemal
w kazdym obszarze kultury. Zazwyczaj wystepuje w konotacjach antropo-
logicznych, aczkolwiek nie jest to jego sens jedyny. Jak pisze Karol Wojtyta,
poiniejszy papiez Jan Pawel 11, teza ,,czlowiek jest osobg” jest powszechnie
akceptowana bez wzgledu na wszelkie mozliwe réznice $wiatopogladowe'.
Niemiej jednak wspolczesny kulturowy status, a takze popularnos¢ kategorii
osoby, pochodzi zasadniczo z religii i teologii chrzedcijanskiej, a jej sens an-
tropologiczny jest wtérny wobec teologicznego®. Popularno$¢ nie jest jednak
w stanie usung¢ rozbicia paradygmatycznego w ujeciu osoby. Z jednej strony
jest bowiem klasyczne substancjalno-ontologiczne ujecie eksplikowane po-
przez kategorie substancji, subsystencji czy hipostazy, wreszcie podmiotu

1 Por. K. Wojtyla, Czlowiek jest osobg, w: K. Woijtyta, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia an-
tropologiczne, red. T. Styczen, W. Chudy, J. W. Galkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin
2000, S. 418.

2 Por. R. Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, tl. J. Merecki sps, Warsza-
wa 2001, s. 25; Ch. Delsol, Kamienie wegielne. Na czym nam zalezy?, ttumaczenie i postowie
M. Kowalska, Krakéw 2018, s. 21-22; ks. J. Patucki, Pojecie ,,os0by” w Kosciele pierwszych wie-
kow, w: Godnos¢ chrzescijanina w nauczaniu Ojcéw Kosciola, red. ks. F. Draczkowski, Lublin
1996, s. 157; S. Wronski, Filozofia osoby ludzkiej w okresie Sredniowiecza, Krakow 2006, s. 13.
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doswiadczajacego siebie w postaci ,,ja”, za$ z drugiej s3 wspolczesne jej ujecia
negujace 6w klasyczny sens osoby”.

W tekscie rekonstruuje stanowisko Mieczystawa A. Krapca i Karola Wojtyty
osadzone gleboko w klasycznym ujeciu osoby. Pokazuje tez Scisty zwigzek
pojecia ,osoby” z kategorig ,,podmiotowosci”. Nalezy podkredli¢, ze klasycz-
ne koncepcje osoby stoja na strazy jej substancjalno-podmiotowego sensu
i tylko one gwarantujg utrzymanie wyjatkowosci osoby w jej integralnosci®.
Adekwatne ujecie osoby jest kwestig zasadnicza, gdyz przywotane dwa modele
osoby niosg odmienne konsekwencje etyczne.

Chrzesécijanskie zrédla koncepcji osoby

Etymologia greckiego terminu npoowmnov (gr. prosopon, tac. persona) siega
swymi korzeniami az antycznego teatru, gdzie pierwotnie termin ten oznaczat
maske zakladang przez aktora w celu wiarygodnego przedstawienia hero-
séw mitologicznych. Pojecie osoby zaczelo takze funkcjonowaé w gramatyce.
Filolodzy aleksandryjscy przy pomocy pojecia osoby zaczeli okreslac trzy
osoby gramatyczne jako pierwsze, drugie i trzecie npéowmov. Rzymianie juz
w 11 wieku n.e. poprzez pojecie ,,osoby” eksponowali status spoleczny, podkre-
$lajac podmiot prawa odrdzniany od niewolnika, albo generalnie cztowieka
wyrdznionego posrdd ogdtu bytéw, a w szczegdlnosci od res (rzeczy).
Koncepcja osoby pojawia si¢ w chrzescijanstwie w zwigzku z problemem
bytowej struktury Jezusa Chrystusa, jednoczes$nie Boga i czlowieka®. Wedtug

3 Por. B. Wald, Klasyczne i wspolczesne koncepcje osoby, w: Kim jest cztowiek? Wspolczesne
debaty antropologiczne, red. A. Maryniarczyk spB, N. Gondek, Lublin 2020, s. 21-23.

4 Por. V. Possenti, Osoba nowg zasadg, tl. ]. Merecki, Lublin 2017, s. 28-34; A. Gaudaniec,
Existentia — Ego — Persona. Problem doswiadczenia wewnetrznego i transcendencji osoby, w:
Kim jest czlowiek?, s. 64-66.

5 Por. W. Granat, Osoba ludzka. Proba definicji, Lublin 2006, s. 15-16; R. Spaemann, Oso-
by. O réznicy miedzy czyms a kims, s. 29-31; C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2008, s. 65;
A.L. Zachariasz, Antropotelizm. Cztowiek a sens istnienia, Rzeszow 2005, s. 233.

6 Por. M.A. Krapiec, Ja-czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 2005, s. 32;
M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym. Sw. Tomasza koncepcja cztowieka, w: Osoba i rea-
lizm w filozofii, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2002, s. 32; M. A. Krapiec, Czlowiek
jako osoba, Lublin 2005, s. 62, 114; W. Granat, Osoba ludzka, s. 17; M. Szulakiewicz, Dialog
i metafizyka. W poszukiwaniu nowej filozofii pierwszej, Torun 2006, s. 226; P. van Inwagen,
A jednak nie sq trzema bogami, lecz jednym Bogiem, t. P. Garbacz, ,Roczniki Filozoficz-
ne” 51 (2003) nr 1, s. 494-495; C.S. Bartnik, Personalizm, s. 74-77; ks. R. Skrzypczak, Oso-
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filozoficznej wyktadni monofizytyzmu jest to jeden byt o jednej naturze:
Boskiej, w ktorej rozptywa sie czlowieczenstwo, lub na odwrét ludzkiej,
w ktorej natura Boska ograniczata jakby jedynie od zewnatrz nature ludzka.
Sobory w Chalcedonie i Efezie przyjety wykladnie, ze Chrystus jest jednym
bytem, gdyz jest jedng Osobg (podmiotem dziatan) Boska o dwdch natu-
rach — Boskiej i ludzkiej. Przeto, jak wywodzi Krapiec, osoba Boska, istniejac
od zawsze, udziela swojego istnienia naturze ludzkiej’, za$ ze wzgledu na
relacje tej ostatniej do samego aktu istnienia —natura ludzka w Chrystusie
jest niejako ,drugorzednym” istnieniem®. Jednos$¢ bytowa Chrystusa plynie
z jednego aktu istnienia (boskiego), ktéry dopiero aktualizuje ludzka nature,
czyniac ja realnym zrdédlem rzeczywistych ludzkich dziatan, ktére jednakze
byly ,wlasnoscig” Osoby Boskie;.

Zrédtem popularnosci terminu persona sg chrzescijaniskie doktrynalne
spory teologiczne dotyczace dogmatu Tréjcy Swietej i weielenia. Poczatkowe
trudnosci dotyczyly terminu vmootaoig (hipostasis; tak bowiem Arystoteles
okreslal substancje pierwsza) i npoocwnov (prosopon) jako nazw oséb w Bogu.
Stowo hipostasis oznaczato subsistentia, a to z kolei substancje, tj. ,samo-
dzielnie istniejacy” przedmiot rzeczywisty, za§ w wieku 111 oraz 1v bywato
utozsamiane z terminem ovoia (istota). Dlatego Dionizy Aleksandryjski mo-
wigcy o trzech hipostazach w Bogu zostal oskarzony o tryteizm. W wyniku
sporéw dogmatyczno-semantycznych w zwiazku z dogmatem Tréjcy Swietej
pod koniec 1v wieku ustalona zostaje tozsamos¢ znaczeniowa hipostasis i pro-
sopon, za$ osobe pojmuje sie juz jako byt rozumny, indywidualny i samoistny
(subsistentia)’.

W analizach Krapca dotyczacych pojecia osoby kluczowa role odgrywa
moment ,udzielania”. Z tego wzgledu odrzuca on pojmowanie osoby jako
egzemplarza okreslonego gatunku, gdyz w $wietle przyjmowanego przezen
umiarkowanego realizmu gatunek ,,udziela” si¢ jednostkom, albowiem wytacz-
nie poprzez nie istnieje. W mysl tego 6w moment ,,udzielania si¢” drugiemu

ba — substancja — relacja. Antonio Rosmini jako prekursor personalizmu europejskiego, ,,Ethos”
29 (2016) nr 4, s. 31; A.J. Nowak oM, Osoba-unikat w kosmosie, Lublin 2004, s. 60.

7 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 33, 404; M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 114.

8 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 405.

9 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 16-17; M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 115;
R. Spaemann, Osoby. O réznicy migdzy czyms a kims, s. 35-38; S. Wronski, Filozofia osoby
ludzkiej w okresie Sredniowiecza, s. 9-11; ks. R. Skrzypczak, Osoba — substancja — relacja, s. 31;
R. Koztowski, Filozofia osoby ludzkiej w ujeciu Czestawa Bartnika, Stupsk 2006, s. 14-15 .
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bytowi (tj. autonomicznemu podmiotowi) uchodzit za znak niepelnosci by-
towej. Konsekwencja tego ujecia byloby przyjecie, ze osoba albo nie jest sub-
stancja, albo co najwyzej jest substancja wtérna. Substancjalnos¢ bowiem to
zdolno$¢ do samodzielnego istnienia. Lacinskie subsistere to trwalos¢ i cig-
glos¢ istnienia danej rzeczy, plynace z niej samej, a nie z innego bytu'’.

Atrybuty osoby, wedlug Krapca, to bytowa autonomia i podmiotowa zu-
pelnos¢ (byt ,,pelny”), i to ze wzgledu na nie osoba nie moze ,,udziela¢ si¢”
drugiemu bytowi jako podmiotowi. Jak pisze John Crosby: ,, Kazda osoba
istnieje niemal tak, jakby byta jedyna osoba — tak silnie jest ona nieudzielalnie
sobg, a nie kim$ innym”™"".

Powyzsze atrybuty (tj. bytowa autonomicznos¢ i podmiotowa zupetnos¢)
stanowig podstawe Boecjusza definicji osoby: rationis naturae individua
substantia'® (,,natury rozumnej niepodzielona (jednostkowa) substancja”).
Zaproponowana przez Boecjusza definicja osoby prowadzi do tego, ze kazda
istota ludzka jest bezwzglednie osoba, gdyz jest substancja indywidualng ro-
zumnej natury. A bycie substancja nie jest ani stopniowalne, ani tez czasowo
okreslone lub fazowe jak zdarzenie czy proces. Jak zauwaza Frederick Copleston

»kazda kompletna substancja ludzka jest zawsze i z koniecznosci osobg™*>.

Zarzut Krapca wobec ujecia osoby przez Boecjusza dotyczyl niedostatecz-
nego wyjasnienia zupelnosci podmiotowej. Definicja Boecjusza generowala
nadto problem wyréznienia 0os6b w tonie Trojcy Swietej, gdyz indywidualna
substancja i natura rozumna sg w nich identyczne. Dlatego, by wyrdzni¢ osoby
w ramach Tréjcy, konieczna jest zasada indywidualizacyjna z innego poziomu
niz substancja i natura'. Brak zupelnosci podmiotowej w ujeciu Boecjusza,

10 Por.]. Pastuszka, Filozoficzne i empiryczne pojecie osoby ludzkiej, ,Roczniki Filozoficzne”
11 (1963) nr 4, s. 47.

1 J.E Crosby, Zarys filozofii osoby. Bycie sobg, tt. B. Majczyna, Krakéw 2007, s. 278;
K. Wojtyta, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, s. 123; J. Pastuszka, Filozoficzne
i empiryczne pojecie osoby ludzkiej, s. 48.

12 Boecjusz, Traktaty teologiczne, tl. R. Bielak, A. Kijewska, Kety 2001, s. 70. Wedlug Boe-
cjusza osoba urzeczywistniana jest przez Boga, anioléw i wreszcie cztowieka. Por. C.S. Bart-
nik, Personalizm, s. 78-80; J. Bremer, Osoba — fikcja czy rzeczywistosc? Tozsamos¢ i jednos¢
ja w $wietle badan neurologicznych, Krakéw 2014, s. 23; S. Wronski, Filozofia osoby ludzkiej
w okresie Sredniowiecza, s. 13.

13 E Copleston, Osoba ludzka w filozofii wspdlczesnej, th. H.B., ,Znak” 15 (1963) nr 11,
s. 1283.

14 Por. S. Wronski, Filozofia osoby ludzkiej w okresie sredniowiecza, Krakéw 2006, s. 46;
C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 2008, s. 81; ks. M. Ferdynus, Projektowanie 0s6b? O deper-
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zdaniem Krapca, usunal dopiero $w. Tomasz z Akwinu, ktéry przyjal, ze
momentem konstytuujacym osobe jest jednostkowe istnienie tej oto natury
rozumnej'®. Swiety Tomasz do czynnikéw konstytuujacych osobe zalicza
samoistnos$¢ (wskazuje na byt substancjalny), rozumno$¢ i indywidualnos¢
(nieudzielalno$¢)*s.

Wspolczesnie w obszarze badan filozoficznych pojecie osoby cechuje sie
zfozong réznorodnoscia. Filozofowie anglosascy, gtéwnie za sprawa Locke’a,
nadali osobie konotacje wytacznie psychologiczne. W wyniku tego porzu-
cili wymiar metafizyczny osoby na rzecz poszukiwania atrybutéw wylacz-
nie psychologicznych'. Filozofowie niemieccy z kolei, idac po linii Fichtego
i Hegla, eksponujg jej spoleczny charakter. Z tym nurtem $cidle zwigzany
jest trzeci, w ktorym osobe rozumie si¢ w sensie moralnym. Swego rodzaju
syntezg dwdch ostatnich senséw bedzie, eksponowany przez personalistow,
spoteczno-moralny wymiar osoby'®, ktéry to osoba ludzka nabywa poprzez
to, ze konstytuuje sie ona w aktach dzialania ukierunkowanych na innych
ludzi personalistycznie rozumianych.

Osoba—jazn natury rozumnej (Mieczyslaw A. Krapiec)

Ponizej przedstawie probe powrotu do zrédlowego, metafizycznego sensu ka-
tegorii osoby i jej zwiazkow z kategorig podmiotu. Substancjalne rozumienie

sonalizacji cztowieka we wspotczesnym transhumanizmie, ,,Ethos” 29 (2016) nr 4, s. 194.

15 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 404; M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym, s. 35;
M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 117-118; J. Pastuszka, Filozoficzne i empiryczne pojecie
osoby ludzkiej, s. 51; H. Kiere$, Osoba i spotecznosé, Lublin 2013, s. 254; S. Wronski, Filozofia
osoby ludzkiej w okresie Sredniowiecza, s. 58; M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki: wyktady
bydgoskie, Warszawa 1997, s. 67-68; T. Kobierzycki, Filozofa osobowosci. Od antycznej teorii
duszy do wspélczesnej teorii osoby, Warszawa 2001, s. 259-260. Adam Rodzinski twierdzi, ze
bycie kim$ jednym substancjalnie to za mato do bycia kim$ jednym osobowo. Por. A. Ro-
dzinski, Osoba, moralnosé, kultura, Lublin 1989, s. 15, 23-24, 53-57.

16 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, Taurini 1922, I, 29, 1; V. Possenti, Racjo-
nalnosé i zZycie wewnetrzne: ,,siedliska osoby”, w: Osoba i realizm w filozofii, s. 84-85; J. F. Crosby,
Zarys filozofii osoby, s. 37; ]. Pastuszka, Filozoficzne i empiryczne pojecie osoby ludzkiej, s. 48;
M. Gogacz, Osoba zadaniem pedagogiki, s. 68.

17 Por. J. Pastuszka, Filozoficzne i empiryczne pojecie osoby ludzkiej, s. 46-47, 52—53. Psy-
chologiczng interpretacje osoby zapoczatkowal John Locke. Por. E. T. Olson, The Human
Animal. Personal Identity Without Psychology, New York-Oxford, s. 103-104.

18 Por. I. Dec, Personalizm czy personalizmy?, w: Osoba i realizm w filozofii, s. 52-53; E. Co-
pleston, Osoba ludzka w filozofii wspotczesnej, s. 1283, 1289.
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osoby przyjmuja filozofowie tomistyczni, a w szczegdlnosci Jacques Maritain
i Mieczystaw A. Krapiec. Substancjalistag w kwestii osoby jest takze Karol
Wojtyla w dziele Osoba i czyn. Juz na wstepie zaznaczy¢ trzeba, Ze osoba w tym
ujeciu to najwyzszy stopien samoistno$ci bytowej, szczytowa forma bytu.
Zatem z racji tego, ze osobe charakteryzuje ostateczna zupetnos¢ bytowa, to
kazdy byt w najwyzszej, a zarazem najwznio$lejszej postaci jest osobg'’. Jak
pisze Krapiec: ,,Byt osobowy jest bowiem szczytowg formacja bytu w ogdle”?°.
To zalozenie wespdt z modelem analogicznego®' rozumienia bytu prowadzi do
przypisania osobie takich przymiotéw, jak godnosé¢, ontologiczna szlachetnosé¢
oraz niepowtarzalno$¢ wynikajaca z jednostkowego i nieprzekazywalnego
aktu istnienia. Crosby do tej listy dodaje jeszcze nie$miertelno$¢*®. Relacje
osoby do podmiotu dobitnie pokazujg ponizsze stowa Krapca: ,,Owo podsta-
wowe do$wiadczenie «bycia cztowiekiem» jest wlasnie dos§wiadczeniem wlasnej
«0soby». Byt osobowy jawi sie jako «ja», podmiot istniejacy «w sobie»”?*. Sadze,
ze relacje miedzy uzytymi w cytacie kategoriami sg nastepujace: cztowiek jest
osoba na mocy fundamentalnego zalozenia o charakterze metafizycznym,
podmiot natomiast jest sposobem dania (w akcie samo$wiadomosci) osoby.
Dusza za$ poprzez swoje atrybuty i funkcje cze$ciowo pokrywa sie tak z oso-
ba, jak i podmiotem. Innymi stowy, podmiot, ,,ja” jest autoprezentacja osoby.
Rozwazania Krapca za punkt wyjscia obieraja tzw. sytuacje pierwotnie ludz-
ka, tj. bezposrednio dang samowiedze¢ ujawniajaca istnienie podmiotu, czyli
»ja’** Tenze akt podmiotowej samowiedzy pozwala odrézni¢ w sobie ogot tego,
co jest ,moje”, od tego, co stanowi mnie samego, czyli ,ja”. Kluczowa zatem
jest dystynkcja ,moje” —,ja”. Ona stanowi, dla Krapca, niekwestionowalny

19 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym, s. 33; S. Wronski, Filozofia osoby ludzkiej
w okresie Sredniowiecza, s. 60; 1. Dec, Personalizm czy personalizmy?, s. 58. V. Possenti, Ra-
cjonalnos¢ i zycie wewnetrzne: ,siedliska osoby”, s. 79; W. Starnowski, Bycie osobg. Podstawy
moralnosci i wychowania, Warszawa 2011, s. 13.

20 M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 224.

21 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 401.

22 Por. J.E. Crosby, Zarys filozofii osoby, s. 86-87.

23 M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 62.

24 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 120; M.A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 12;
J.E Crosby, Zarys filozofii osoby, s. 101. Tischner zarzuca Krapcowi solipsystyczny opis do-
$wiadczenia ,,ja”. Twierdzi, ze relacja ja—moje jest wtorna wobec relacji ja—ty. Ta druga do-
piero umozliwia te pierwsza. Por. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1993, s. 343.
Rodzinski za$ zarzuca Krapcowi redukcjonizm w kwestii podmiotu. Por. A. Rodzinski, Oso-
ba, moralnos¢, kultura, s. 61.
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fundament analizy bytu ludzkiego. Kluczowy okaze si¢ sposéb uzasadnienia
powyzszej dystynkcji, tzn. czy jest ona metafizyczng tezg o analitycznej tresci
(akty wymagaja no$nika), czy tez fenomenologiczng droga ujawniajaca istnie-
nie nieredukowalnego ,ja” do licznych i zarazem heterogenicznych aktéw?
Interesujace jest nadto to, w jaki sposob Krapiec uchyla zarzut Hume’a. Fakt
samowiedzy uzna¢ mozna bowiem za szczegdlny naukowo konstatowany fakt
samos$wiadomosci, uznany za warunek wstepny zycia psychicznego i $wiado-
mego, natomiast przejscie od tego do metafizycznej tezy o istnieniu ,ja” jako
podmiotu aktéw juz trywialne nie jest i rodzi kontrowersje. Krapiec bycie
»$wiadomym siebie” uznaje za wstepny etap normalnego psychicznego Zycia
czlowieka i zarazem podstawowa sytuacje ludzka. ,,Swiadomos¢ siebie” jest
dlan zarazem stwierdzeniem faktycznego istnienia ,ja” jako podmiotu. Co
wiecej twierdzi on, ze niemozliwe jest zanegowanie doswiadczenia ,ja” jako
wspotwystepujacego korelatu wszystkich §wiadomych przezy¢?.

Krapiec uwaza, ze nie trzeba podmiotowosci ,,ja” dowodzi¢, gdyz: po pierw-
sze, przezycie podmiotowosci jest czyms$ bezposrednim i jako takie nie wyma-
ga dowodzenia, tj. kazdy z nas wie, i to wie w sposéb niepowatpiewalny, ze to
on jest podmiotem swoich aktéw, po drugie, nie ma bytu nie podmiotowego.
By¢ podmiotem to by¢ bytem, dlatego wszelkie akty psychiczne suponujg ist-
nienie i $wiadomos¢ ,,ja” podmiotowego. Stopienn podmiotowosci jest zarazem
stopniem istnienia (bytowania). Im co$ bardziej upodmiotowione, tzn. jest
w sobie i dla siebie, tym jest mocniejszym bytem. Kategoria podmiotu ma
zatem wyrazny sens metafizyczny?®, a nie epistemologiczny.

Podstawowa sytuacja ludzka ujawnia ,ja”, tj. podmiot w akcie podmioto-
wania. Akt podmiotowania to nic innego, jak przypisywanie aktéw podmio-
towi jako no$nikowi tychze aktéw. Podmiot nadto spetnia owe akty, jest ich
spetniaczem (realizatorem). Zas by¢ spetniaczem aktéw to tyle, co owe akty
podmiotowac¢. Krapiec pisze: ,,Ja jako centrum i spelniacz czynnosci «moich»
jawi sie jako podmiot w akcie podmiotowania tych wszystkich czynnosci, ktére
widze jako «moje»”*”. W tym sensie podmiot stanowi ,,centrum”, ,,ogniskows”,

25 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 126.

26 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 410-412.

27 M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 125; por. M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 12-13. Tis-
chner wskazuje na brak w opisie czlowieka u Krapca elementu ludzkiej pasywnosci (doznan
trwogi, strachu, emocji), przez co twierdzi, ze opis Krapca jest niepelny. Ze wzgledu na to

»podmiotowanie” moze by¢ jakosciowo rézne podczas mojego aktu decyzji i leku, ktéry mnie
ogarnia. Por. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, s. 349.
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ktorej funkcjg jest generowanie aktow. Podmiot jako realizator czynnosci
jest zarazem ontycznym fundamentem i zarazem przyczyng $wiadomosci
sprawstwa naszych aktow?®. Inaczej mowigc, wszystkie akty moje majg swego
sprawce i kazdorazowo jest nim podmiot—,,ja”. W tejze sytuacji pierwotnie
ludzkiej, wedtug Krapca, zachodzi réwnie pierwotny fakt rozdwojenia naszych
przezy¢, a mianowicie czym innym jest poznawcze przezycie ,ja’, a czym
innym poznawcze przezycie tego, co moje. Poznawcze przezycie ,ja” odsyla
do ciggle obecnego oraz swiadomego we wszystkich moich aktach — centrum,
czyli spetniacza i podmiotu tychze aktéw. Krapiec jednak nie przystaje na
propozycje Maxa Schelera, by osobe¢ rozumie¢ jako centrum aktowe.

Scheler odzegnywat sie bowiem od substancjalistycznie rozumianej osoby
i zaproponowatl jej aktualistyczng koncepcje, w mysl ktérej osoba stanowi
centrum aktowe®’; centrum doznan, przezy¢, spostrzezen i decyzji.

Osoba, w jego ujeciu, nie jest ani substancjalng rzecza, ani bytem o formie
przedmiotu®®; jak pisze: ,,osoba istnieje tylko w swoich aktach i poprzez nie”*".
Osoba jest nadto strukturg aktéw duchowych o monarchicznym uktadzie. To
oznacza, ze osoba jest wylacznie zespotem aktéw (centrum aktowe), posrod
ktérych zawsze jeden pelni role wiodaca, kierowniczg®® Filozof ten uwaza
ponadto, ze osoba bedac przejawem ducha w obrebie bytu skoniczonego, wy-
raznie odroznia sie od wszelkich centréw czynnosci ,,psychicznych”?. Jest
tak, gdyz osoba, bedac przejawem ducha, wykracza poza to, co psychiczne,
dlatego Ze nie daje si¢ uprzedmiotowi¢, natomiast wszelki akt psychiczny
daje si¢ zreifikowac. Krapiec nie moze przyjac koncepcji Schelera takze z tego

28 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 123.

29 Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, przetozyli, wstepem
i przypisami opatrzyli S. Czerniak i A. Wegrzecki, Warszawa 1987, s. 94-95, 114; P. Paster-
czyk, New Personalistic Philosophy Based on Hans Eduard Hengstenberg’s Interpretation of Max
Scheler’s System, ,Verbum Vitae” 38 (2002) nr 2, s. 600; R. Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy
czyms a kims, s. 4; S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspotczesnej. Filozofia wspdtczesna o czto-
wieku, Warszawa 1990, s. 215; J. Jusiak, Osoba ludzka — substancja czy proces?, w: Podmiot
w procesie, red. ]. Jusiak, J. Mizinska, Lublin 1999, s. 139-140; I. Dec, Personalizm czy persona-
lizmy?, s. 54; T. Kobierzycki, Filozofa osobowosci, s. 262.

30 Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, s. 94, 114; S. Kowalczyk,
Czlowiek w mysli wspotczesnej, s. 215; P.S. Mazur, Spér o substancjalng koncepcje osoby, w: Spor
o0 osobe w swietle klasycznej koncepcji cztowieka. Studia i rozprawy, red. P.S. Mazur, Krakow
2012, S. 69.

31 M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, s. 95

32 Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, s. 427.

33 Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, s. 82.
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wzgledu, ze u Schelera czlowiek nie jest osobg z istoty, lecz moze si¢ nig sta¢
poprzez aktywna koncentracje na warto$ciach i ideach poprzez akty iden-
tyfikacji z nimi**. Osoba wobec tego jest czystym momentem spelniania si¢
ideatu poprzez mito$¢. Co wigcej Scheler, oprdocz indywidualnej osoby ludzkiej
przypisuje status osobowy takze kolektywom, takim jak Kosciot czy nardd.

Podsumowujgc skrotowa prezentacje koncepcji osoby u Schelera, Krapiec
twierdzi, ze by¢ podmiotem to co$ wigcej niz by¢ centrum, z ktérego owe akty
emanujg i jakby tryskajg*. To ,wiecej” stanowi metafizyczny wymiar bytu,
ktorego osoba Schelera jest pozbawiona.

Z korelacji ,ja” z aktami ,,moimi” wynika nieredukowalnos¢ ,ja” ani do
jakiegokolwiek ludzkiego organu, ani tez do jego funkcji. Jest tak, zdaniem
Krapca, gdyz o kazdym organie i funkcji moge powiedzie¢, ze jest ,moim”,
a wiec bytowo zaleznym od ,,ja”. Owa nieredukowalnos$¢ wyraza si¢ takze tym,
ze nawet utrata niektorych organéw, niekiedy nawet bardzo waznych, ucho-
dzacych za istotng cze$¢ mojego holistycznie rozumianego ,ja” nie wiedzie
do unicestwienia ,,ja” jako podmiotu ,moich” czynnosci fizjologicznych. Ale
dokonywanie si¢ czynnoéci uznanych za ,moje” to nie tylko funkcje organéw
cielesnych, czyli akty fizjologiczne. Podmiot, inaczej spetniacz tychze czyn-
nosci, realizuje takze czynnosci wyzsze — funkcje poznawcze i intencjonalne
(pozadawcze): mysli, chce, nienawidzi. Zatem wielo$¢ i zarazem heterogenicz-
nos$¢ rozmaitych stanéw, aktow wymaga ,,ja” rozumianego albo jako jednora-
zowy nosnik kazdego aktu z osobna, albo trwajacego (tozsamego) w czasie ,,ja”
transcendujacego wszystkie akty. Problem w tym, jak teraz od owej wielosci
podmiotdw aktow przejs¢ do jednosci ,,ja”? Owa jedno$¢ ma bowiem charakter
synchroniczny. Krapiec pisze: ,W réwnej mierze odczuwam, Ze jestem «sobg»,
a wigc istotnie tym samym podmiotem «ja», ktéry «jem», «oddycham», jak
i tym samym, ktory «widze», co wiecej —ktdry «mysle», «<kocham»”?°.

Argumentacja Krapca na rzecz powyzszej tezy przebiega nastepujaco: przy-
jecie stanowiska, ze czynnosci (,,moje”) nie suponuja istnienia podmiotu (,,ja”)
prowadzi do sprzeczno$ci. Wowczas nalezaloby przyja¢, ze akty sg bytami
samodzielnie istniejagcymi, a nie emanatami ,,ja”, czyli bytami wskazujacymi
na podmiot. Gdyby za$ ogo6! naszych aktéw, a zwlaszcza psychicznych, byt
jedynie strumieniem (pradem) $wiadomosci, wowczas kazdy poszczegélny

34 Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, s. 114-115.
35 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 411.
36 M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 125.
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akt $wiadomosci czy woli bylby bytem autonomicznym, drugiemu bytowi
nieudzielalnym?®, tj. substancja. Krapiec twierdzi, ze powyzsze stanowisko jest
nie do przyjecia, gdyz w takim wypadku jednos¢ bycia tym oto czlowiekiem
bylaby albo unicestwiona, albo na wskros$ przypadkowa. Bylaby jednoscia,
w ktorej zbiegaja sie same z siebie rézne i niezalezne akty jako samodzielnie
istniejace, a kazdy z takich aktéw bytby oddzielnym bytem, co prowadzi do
tego, ze byt ludzki bylby nie jednoscia (jednym bytem), ale agregatem wielu
heterogenicznych bytéw. W miejsce jednego czlowieka byloby tyle oddzielnych
bytow i zarazem podmiotdw, ile jest oddzielnych aktow swiadomosci i aktow
psychosomatycznych czlowieka. Stwierdzenie sprzecznosci to jednak za mato,
gdyz Krapiec wzmacnia swoje stanowisko, twierdzac, ze powyzsza (nie) moz-
liwos$¢ metafizyczna jest sprzeczna z bezposrednio nam dostepnymi w bezpo-
srednim do$wiadczeniu wewnetrznym?®® faktami, ze to wlaénie ,,ja” czuje sie
bytem jednym, ktorego akty sa ,moje”*, a z racji tego, ze ,ja” transcenduje
swoje akty, to nadto stwierdzamy jednos¢, trwalos¢ i tozsamos¢ podmiotu/
osoby*’, wspotdoswiadczanego we wszystkich czynno$ciach.
Rozstrzygnigcie Krapca ma charakter fenomenalny i wyraznie eksponuje
poczucie jednosci. ,,Czuje si¢ bytem tym samym i mam §wiadomos$¢ mojej
tozsamosci”*'. Plynie ono stad, ze wszystkie ,moje” wrazenia sg w roznym
stopniu skierowane ku poznawczo nieuchwytnemu ,,centrum?”, ktére us§wiada-
miamy sobie jako ,ja”. Dlatego tez, jak twierdzi Krapiec, wszystkie momenty

37 Nieudzielalno$¢ zostaje potaczona z bytem ludzkim przez Dunsa Szkota, i to w dwoja-
ki sposdb: 1) jako niepowielanie si¢ przedmiotu w wielu jednostkach i 2) jako niewspdtwy-
stepowanie z czyms$ innym w jednej calosci. Z tego wynikalo, ze dusza ludzka nie jest osoba,
gdyz udziela sie ciatu. Por. S. Wronski, Filozofia osoby ludzkiej w okresie Sredniowiecza, s. 51.
Crosby wigze nieudzielalno$¢ z niepowtarzalnoscia. Por. J.E. Crosby, Zarys filozofii osoby. By-
cie sobg, s. 55-59, 87.

38 Argument przeciwko introspekcji jest nastepujacy: czlowiek, obserwujac siebie, czyni
z przezycia psychicznego abstrakcyjny przedmiot, autorefleksja skierowana na podmiotowe

»ja” zamienia je w przedmiot, a podmiot nie jest przedmiotem. Z tego wynika, Ze poznawal-
no$¢ ,ja” na podstawie introspekeji prowadzi do sprzecznosci. Jak to ujmuje R. Allers ,,ja jest
zawsze tam, skad si¢ patrzy, a nie tam dokad si¢ patrzy” (za: W. Granat, Osoba ludzka. Préba
definicji, s. 180).

39 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 127-128.

40 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym, s. 26; V. Possenti, Racjonalnos¢ i zycie
wewnetrzne: ,siedliska osoby”, s. 83; J.E. Crosby, Zarys filozofii osoby. Bycie sobg, s. 154.

41 M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 148.
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zycia ludzkiego w tym i heterogeniczne akty uznane za ,,moje” s3 zarazem
»42

spelniane przez to samo, identyczne ,,ja”**

Ostateczng racjg jednosci osoby w ujeciu Krapca jest dusza. Dusza gwa-
rantuje tozsamo$¢ synchroniczng i zarazem diachroniczng, gdyz jest ona
samobytujacym aktem i na mocy tegoz aktu czlowiek jest podmiotem sa-
mobytujgcym®. ,«Jazn» duszy jest ostateczng podstawg (w porzadku tresci
i natury) tozsamosci bytowej czlowieka oraz jednosci (niepodzielnosci)”**.
Ze wzgledu jednak na pochodnos¢ bytowg czlowiek jako osoba jest zasadniczo
bytem religijnym, gdyz jest takim bytem, ktdérego racja rozwoju i racjg bytu
jest ostatecznie Osoba Absolutu®’. Jak puentuje Zofia Zdybicka: ,,Wszystko,
co istnieje, istnieje na mocy uczestnictwa w istnieniu osobowego Boga”*.

Powyzsze przestanki sg, wedlug Krapca, wystarczajace do odparcia zarzu-
tu Hume’a. Nie sposob powatpiewa¢ w istnienie jazni, gdyz ona jest ciagle
obecna i samoswiadoma jako podmiot istniejacy dla aktéw moich. Krapiec
zgadza si¢ natomiast z Hume’em, Ze bezposrednie przezycie podmiotowosci
od strony egzystencjalnej nie jest rownoznaczne z bezposrednim poznaniem
wlasnej natury®’. O tyle tez nie ma jako$ciowej idei ,,ja” (jako zespotu cech).

»Ja” stwierdzane jest nie poprzez idee i impresje, lecz w sadzie egzystencjalnym
»ja jestem”. Inaczej mowiac, ,ja” doswiadczamy od strony egzystencjalnej, lecz
nie od esencjalnej, nieznana jest mi tre$¢ ,,ja”, mojej konkretnej natury*®.

42 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 14; M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym,
s. 24-25; . Dec, Personalizm czy personalizmy?, s. 61.

43 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 148; S. Judycki, Swiadomos¢ i pamieé. Uzasadnienie
dualizmu antropologicznego, Lublin 2004, s. 308; S. Wronski, Filozofia osoby ludzkiej w okresie
Sredniowiecza, s. 73; A. Gaudaniec, U podstaw bytowej jednosci czlowieka. Studium z metafizyki
osoby, Lublin 2016, s. 402-406.

44 M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 134; M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym, s. 27.

45 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 254, M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym, s. 28;
M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, s. 75; Z. Zdybicka, Religia drogg spelnienia si¢ czlowieka,
w: Osoba i realizm w filozofii, s. 97-98. Possenti podkresla, ze tylko w relacji osoba ludz-
ka—Bog mozliwe jest nieuprzedmiotowienie. Inaczej tylko Bég moze poznaé osobe jako
podmiot, nie degradujac jej przy tym do roli przedmiotu (jak opisywal tenze fenomen Sar-
tre). Por. V. Possenti, Racjonalnos¢ i zycie wewnetrzne: ,,siedliska osoby”, s. 88-89.

46 Z. Zdybicka, Religia drogg spetnienia si¢ czlowieka, s. 97.

47 Por. M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 60. Identycznie twierdzi Wojtyta: istnienie duszy jest
wywnioskowane ze skutkéw. Zatem dusza nie jest ani bezposrednio dana, ani tez nie istnieje
doswiadczenie duszy. Por. K. Wojtyla, Czlowiek jest osobg, s. 228.

48 Por. M. A. Krapiec, Czlowiek bytem osobowym, s. 24; M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba,
s. 120.



148 Wlodzimierz Zigba

Niemniej jednak, zdaniem Krapca, ,,ja” moze si¢ ksztaltowaé poprzez de-
cyzje o doborze tylko tych aktow o okreslonej treéci, ktore aprobuje, ,,ktére
«mnie» odpowiadaja”, a poprzez ktore podmiot ,tworzy osobistg nature”, czy
tez , konstytuuje osobowg twarz”*’. W ten to sposob ,samodzielny podmiot,
czyli byt istniejacy w sobie, jest podmiotem doskonalym, czyli nie tylko ist-
nieje w sobie, ale i dla siebie —jest pleno sensu osobg”*".

Komentatorzy Krapca argumentuja jednak, ze osoba to nie to samo, co
podmiot. Zatem istnienie substancjalne nie moze by¢ podstawg odrézniania
podmiotu od osoby®'. Crosby argumentuje, ze substancjalnos¢ osoby™ to jej
nieredukowalno$¢ do jej podmiotowosci. U podstaw bowiem podmiotowosci
istnieje substancjalne bycie sobg. Osoba to istnienie, ktore cho¢ urzeczywistnia
sie w podmiotowosci, to wykracza poza nig. Podmiotowos¢ nie wyczerpuje
bytu osoby. Podmiot jest sposobem, poprzez ktdry urzeczywistnia si¢ oso-
ba. Podobnie i Jozef Tischner odréznia osobe od podmiotu, lecz catkiem na
odwrét twierdzi, ze osoba i jej swiadomos¢ sg wtérne wobec podmiotu (,,ja”)
i $wiadomosci siebie®. Powyzsze przeciwne stanowiska pokazujg tylko, ze
kategoria osoby podlega réznorodnym interpretacjom przedstawianym z od-
miennych perspektyw teoretycznych i ze jej pierwotny religijny sens ulega
zatarciu.

Osoba—podmiot samostanowienia (Karol Wojtyla)

Wojtyla w swoich rozwazaniach dotyczacych osoby wychodzi od tezy iden-
tyczno$ciowej — czlowiek jest osobg —bedacej zarazem tytulem jednego z jego

49 M. A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 414-417.

50 M.A. Krapiec, Ja-czlowiek, s. 417. Por takze J.E. Crosby, Zarys filozofii osoby, s. 25;
V. Possenti, Racjonalnos¢ i zycie wewnetrzne: ,siedliska osoby”, s. 85; V. Possenti, Filozofia po
nihilizmie. Spojrzenie na przysztos¢ filozofii, t. J. Merecki sps, Lublin 2003, s. 76-77; Z. Zdybi-
cka, Religia drogg spetnienia si¢ czlowieka, s. 99. Tischner podkresla paradoksalno$¢ koniunk-
¢ji bytu w sobie i bytu dla siebie. Por. J. Tischner, Czlowiek przez okna systemu (Refleksja nad
dzielem M. A. Krgpca oP ,,Ja-czlowiek”, Lublin 1972), w: J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci,
Krakow 1993, s. 345.

s1 Por. A. Rodzinski, Osoba, moralnosé, kultura, s. 15, 29-30, 53, 60-61; J. Jusiak, Osoba
ludzka — substancja czy proces?, w: Podmiot w procesie, red. J. Jusiak, J. Mizinska, Lublin 1999,
s. 135.

52 Por. J.E Crosby, Zarys filozofii osoby, s. 145-148, 160.

53 Por. J. Tischner, Studia z filozofii Swiadomosci, oprac. i przedmowa A. Wegrzecki, Kra-
kow 2006, s. 368, 373.
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artykuléw>®. Autor Osoby i czynu twierdzi, ze akt dziatania ludzkiego (czynu)
mozna zrozumie¢ jedynie przy zalozeniu, ze jest czynem osoby®’. Zatem ka-
tegoria czynu presuponuje istnienie 0s6b. Poprzez czyn czlowiek objawia sie
jako osoba, gdyz czyn ujawnia sprawczos¢ pewnego konkretnego cztowieka,
jego podmiotowos¢, czyli samoswiadomg przyczyneg czynu/dziatania. Czyn
zarazem wynosi czlowieka ponad $wiat natury. Wojtyla wyraza to zgrabna
formula: struktura ,,czlowiek dziala” jest rwnoznaczna ze Swiatem osoby, zas
struktura, ,,co$ sie dzieje w cztowieku” ujawnia §wiat natury®®. Z tego wynika
dwojaka natura podmiotu: aktywna i reaktywna. Podmiotowo$¢ reaktywna
pochodzi ze strony ciala ludzkiego; ,,(co$) dzieje si¢ w czlowieku”. Wszelako
owa odcielesna, pochodzaca od ciata podmiotowos¢ jest reaktywna, wege-
tatywna i poza-§wiadomosciowa. O tyle tez cialo stanowi podmiot reakeji®”.
Podmiotowos¢ czlowieka Wojtyla wywodzi z koncepcji sup-positum (co
etymologicznie oznacza co$, co jest potozone pod [sub-ponere]) ,,pod” wszel-
kim dziataniem oraz ,,pod” wszystkim, co si¢ w nim dzieje. Pod czynami lezy
osoba ludzka, za$ reakcje podmiotuje cialo ludzkie. Suppositum wskazuje
na bycie podmiotem, albo tez wskazuje na byt, ktdry jest podmiotem akcji
i reakcji. Totez suppositum to jest konkretny czlowiek; to byt jako podmiot
istnienia i dzialania. ,,Cztowieka osob¢ wypada [...] zidentyfikowac¢ jako suppo-
situm. Osobg jest konkretny czlowiek ”*®. Zatem og6lnie, metafizycznie biorac,
osoba jest zarazem i przedmiotem (podmiotowo$¢ ontyczna), i podmiotem
(podmiotowo$¢ przezyciowa, swiadomos¢). Jest przedmiotem, czyli kim$ (by-
tem istniejacym jako ,,kto$” w odrdéznieniu od wszystkiego tego, co istnieje
jako ,,co$), a rownoczesénie stanowi suppositum, czyli istnieje jako podmiot™.
Autodeterminacja czynu poprzez osobe pokazuje jednak fundamentalny i kon-
stytutywny aspekt dynamicznej struktury ,,0soby i czynu”, tj. swiadomos¢.
Wojtyta zaznacza wrecz, ze osoba jako specyficzna struktura §wiadomosciowa
istnieje w sposob sobie tylko wlasciwy —w swoim wlasnym odzwierciedleniu,
ale, co istotniejsze jeszcze, istnieje w samo-przezywaniu ptyngcym wprost ze

54 Por. K. Wojtyla, Czlowiek jest osobg, s. 418.

55 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 58.

56 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 127.

57 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 151, 252.

58 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 122.

59 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 158; R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, tt. ]. Merecki,
Lublin 1996, s. 193-194; J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej
Karola Wojtyly, Kety 2000, s. 164.
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swiadomo$¢ refleksywnej. Poprzez nig czlowiek (samo)przezywa siebie jako
podmiot wtasnie. Sfowem, §wiadomos¢ warunkuje ,,upodmiotowienie”. Zatem
podmiot aktywny i osoba to kategorie rownozakresowe.

Okazuje si¢ jednak, ze §wiadomos¢ jest warunkiem koniecznym, lecz nie
wystarczajacym dla bycia osobg. Tym warunkiem wystarczajacym jest samo-
stanowienie. ,Dla ukonstytuowania tego ,ja”, czyli osoby [...] nieodzowna
jest $wiadomo$¢, tez samostanowienie”®®. Wedlug Wojtyly wyptywa ono
ze struktury samo-posiadania i samo-panowania. (Auto)$wiadomos$ciowe
doznanie samo-posiadania i samo-panowania to tylko inne okreslenia bycia
osobg/podmiotem®’.

W artykule Osobowa struktura samostanowienia Wojtyta akcentuje dyna-
miczno$¢ samostanowienia. Nazywa to ,0sobowoscig struktury wewnatrz
osoby”. Polega ona na tym, ze osoba, bedac jednym poprzez 6w dynamizm,
jest kim§ swoiscie zlozonym. Ten wymiar ukazuje dialektyke podmiotowo-
-przedmiotowg, wszak osoba-podmiot ukazuje si¢ wowczas w relacji do osoby-
-przedmiotu. Samostanowienie i autodeterminacja niejako ,uprzedmiatawiajg”
podmiot dzialajacy. To raz jeszcze poprzez samostanowienie prezentuje si¢
wlasciwa osobie struktura samo-posiadania oraz samo-panowania®.

Osoba jest bytem jednostkowym, indywiduum. Konkretnos¢ czlowie-
ka — osoby to nade wszystko zindywidualizowanie. Jednakze w osobie Wojtyta,
oprocz ,jednostkowego czlowieczenstwa”, wskazuje wyltaczny dla czlowieka
i jedyny w widzialnym $wiecie sposob jednostkowego bytowania. ,,Ow sposdb
bytowania pochodzi stad, ze wlasciwe cztowieczenstwu istnienie jednostkowe
jestistnieniem osobowym. [...] Podmiot jest osoba, poniewaz posiada istnienie
(esse) osobowe”®.

Oprocz istnienia osobowego, osoba posiada takze, wlasnie z racji tegoz
istnienia osobowego, wlasciwy sobie aspekt aksjologiczny, szczegdlng god-
nos$¢, przez co jest wartosciag sama w sobie. Z tego tez ptynie zdolnos¢ do
daru z siebie. Poprzez to osoba zajmuje w §wiecie pozycj¢ uprzywilejowana,
nadrzedng w stosunku do catej przyrody. Wojtyla jednak zaznacza, ze 6w

60 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 163-164.

61 Por. K. Wojtyla, Podmiotowos¢ i ,to, co nieredukowalne” w czlowieku, w: K. Woijtyla,
Osoba i czyn, s. 441.

62 Por. K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, w: K. Wojtyta, Osoba i czyn,
s. 429; R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, s. 208.

63 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 131-132. Istnienie osobowe w ujeciu Wojtyly analizuje Ar-
kadiusz Gaudaniec. Por. A. Gaudaniec, U podstaw bytowej jednosci czlowieka, s. 390-395.
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aspekt aksjologiczny jest pochodny wobec ontologicznego, czyli struktury
samostanowienia®*.

Chociaz jednos¢ osoby, wedtug Wojtyly, wynika z jej duchowego pierwiast-
ka, ,,duchowej duszy”®, to osoba nie moze istnie¢ w sposdb bezcielesny. Ciato
bowiem stanowi dla osoby podloze. Jest ono jednak koniecznym elementem
struktury czlowieka. Bez niego nie byloby pochodnej wobec organicznej na-
tury czlowieka podmiotowosci reaktywnej. Zwazywszy na to, Ze osoba spetnia
sie poprzez czyn w ciele ludzkim, to wlasnie za sprawa czynu ciato przynalezy
do integralnej struktury osoby. Jednakze, co powyzej juz zaznaczylem, osta-
teczne principium integralnosci osoby stanowi ,,duchowa dusza”.

Na podstawie powyzszej, jakze skondensowanej, rekonstrukcji widac,
ze kategoria osoby takze u Wojtyty jest bliskoznaczna kategorii podmiotu.

»Czlowiek jest niewatpliwie nade wszystko podmiotem [podkreslenia— W.Z.]
swego istnienia i dzialania, jest tym podmiotem jako byt okreslonej natury,
co ma swe konsekwencje wlasnie w dziataniu”®. Konstatacja ta wymagataby
dalszych analiz, albowiem kategoria podmiotu niestety takze daleka jest od
jednoznaczno$ci. Wystarczy cho¢by wspomnie¢ dwie: podmiot w sensie on-
tycznym jako suppositum oraz podmiot ujety w refleksji jako ,,ja”®".

Podsumowujac obydwie koncepcje osoby, tak Krapca, jak i Wojtyty, trzeba
zauwazy¢, ze mimo waznych roznic sa bezposrednig kontynuacja klasycznej
koncepcji osoby. Ich fundamentalng zaletg jest to, Zze zbudowane zostaly na
solidnych metafizycznych podstawach. W artykule wskazatem na integralny
zwigzek kategorii osoby z kategoria podmiotu. Takie ujecie pokazuje integral-
nos¢ osoby ludzkiej i unika wszelkich redukcjonizmoéw. Tenze substancjalno-

-podmiotowy wymiar osoby sprawia, zZe analizowane tu ujgcia wolne s3 od
mankamentow licznych wspoélczesnych koncepcji osoby, szczegélnie rozwija-
nych w ramach filozofii analitycznej, skonstruowanych doraznie, a wspartych
czgstokro¢ jedynie na potocznych przekonaniach.

64 Por. K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, s. 431; K. Wojtyla, Czlowiek jest
osobg, s. 418; ]. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, s. 164.

65 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 245.

66 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 93.

67 K. Woijtyla, Osoba i czyn, s. 93-95.
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Abstrakt

Metafizyczny sens osoby i jej relacja do podmiotu.
Rekonstrukcja ujecia Mieczystawa A. Krgpca i Karola Wojtyty

Zrédta kategorii osoby siegaja religii i teologii chrzescijaniskiej i zasadniczo stad
wyplywa jej sens antropologiczny i wspdlczesna kulturowa ranga. Koncepcja osoby
w chrzescijanstwie stuzyta rozwigzaniu problemu wcielenia oraz dogmatu Tréjcy
Swietej. Pojecie osoby wspélczesnie wystepuje w rozlicznych sensach. W arty-
kule analizuje jej metafizyczny, substancjalny wymiar w oparciu o rozstrzygnie-
cia Krapca i Wojtyly. Twierdze, ze w obydwu przypadkach kategoria osoby jest
bliskoznaczna kategorii podmiotu. Atrybuty osoby, wedlug Krapca, to bytowa
autonomia i podmiotowa zupetno$¢ bytowa, z czego wyplywa nieudzielalnos¢.
Osoba w tym ujeciu to najwyzszy stopien samoistnosci bytowej, szczytowa forma
bytu. Podmiot zas jest konsekwencja metafizycznego zalozenia, ze wszelki akt jest
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bytowo niesamodzielny. U Wojtyly punktem wyjscia bedzie czyn ludzki, ktory
presuponuje istnienie osob. Poprzez czyn czlowiek objawia si¢ jako osoba wraz
z jej strukturg samo-posiadania oraz samo-panowania. Czyn ujawnia sprawczos¢
pewnego konkretnego czlowieka, jego podmiotowos$¢, czyli samoswiadoma przy-
czyne, tj. samostanowienie i autodeterminacje.

Stowa kluczowe: osoba, podmiot, metafizyka, samostanowienie, autodetermi-
nacja, Krapiec, Wojtyla

Abstract

The metaphysical sense of the person and its relation to the subject.
Reconstruction of the conclusions of Mieczystaw A. Krqpiec and Karol Wojtyta

The origins of the category of the person go back to Christian religion and theology,
and only from here does its anthropological meaning and cultural popularity
flow. The concept of a person in Christianity served to solve the problem of the

Incarnation and the Dogma of the Holy Trinity. The concept of a person is pre-
sent in many senses today. In the article I analyze its metaphysical, substantial

dimension based on the decisions of Krapiec and Wojtyta. I argue that in both

cases the category of the person is close to the scope of the category of the subject.
The attributes of a person, according to Krapiec, are ontic autonomy and subjective

on-being completeness, which is the source of inability. In this approach, a person

is the highest degree of being autonomous, the highest form of being. The subject,
on the other hand, follows from the metaphysical assumption that any act is being

dependent on existence. Wojtyla’s starting point will be a human act, that presu-
pposes the existence of a person. Through deeds, man reveals himself as a person

with his structure of self-possession and self-domination. The act reveals the agency
of a specific man, his subjectivity, i.e. self-aware cause, i.e. self-determination and

self-determination.

Keywords: person, subject, metaphysics, self-existence, self-determination,
Krapiec, Wojtyla
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Kult $w. Maksymiliana Marii Kolbego jest w Polsce bardzo mocno rozwiniety’,
jednak pomimo tego zastanawiam sie, na ile przypadkowo wybrany katolik
wykazalby sie mniej lub bardziej szczegélowa znajomoscia biografii i dokonan
tego $wigtego? Zapewne pierwszym skojarzeniem, ktére przychodzi nam na
mysl w zwigzku z zyciem $§w. Maksymiliana, jest jego heroiczny czyn, kiedy
29 lipca 1941 roku na placu obozu koncentracyjnego Auschwitz dobrowolnie
zglosil sig, aby zamiast wytypowanego Franciszka Gajowniczka samemu i$¢
na $mier¢ glodowa. Wyrazona wtedy gotowos¢ do ztozenia ofiary z siebie osta-
tecznie zostata zweryfikowana 14 sierpnia 1941 roku, kiedy to o. Maksymilian

zostal dobity zastrzykiem z fenolu w bloku 11 nazywanym ,,blokiem $§mierci”.

1 Zob. E Mréz, L. Mroz, Kult sw. Maksymiliana Marii Kolbego w Polsce, ,,Peregrinus Cra-
coviensis” (2011) z. 22, s. 137-163.

> Zob. W. Bar, Swigty Maksymilian Maria Kolbe — megczetistwo z milosci, ,Polonia Sacra”
16 (2012) nr 30, s. 17-42. Precyzyjnie uscilajac, blok §mierci do sierpnia (wrzes$nia) 1941 roku
byt oznaczony numerem 13. Zmiana numeracji (na blok 11) nastgpita po $mierci o. Maksy-
miliana. Zob. J. Bar, Smier¢ O. Maksymiliana Kolbe w swietle prawa kanonicznego, ,,Prawo
Kanoniczne” 11 (1968), s. 81.
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Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze ten fakt byl najwazniejszym wydarze-
niem w zyciu o. Maksymiliana, jednak nie mozemy zatrzymac sie tylko na tych
okoliczno$ciach. Historia zycia tego $wigtego obfituje bowiem w niezwykle
bogactwo wielu dziel o zasiegu nie tylko ogdlnopolskim, ale i $wiatowym.
Wsrdd nich, idac chronologicznie, nalezy zaliczy¢ obrong doktoratu z filozofii
na Uniwersytecie Gregorianskim (1915), zalozenie w Rzymie koscielnego sto-
warzyszenia o nazwie Militia Immaculatae, znanego w Polsce jako Rycerstwo
Niepokalanej (1917), obrone doktoratu z teologii (1918), sukcesy w pracy dzien-
nikarskiej i wydawniczej zapoczatkowane wydaniem w Polsce ,Rycerza
Niepokalanej” (1922), zalozenie klasztoru i wydawnictwa w Niepokalanowie
(1927), wyjazd misyjny do Japonii (1930) polaczony z zalozeniem klasztoru
w Nagasaki i dziatalno$cig wydawnicza w kraju ,,Kwitnacej Wisni”. Do tych
dziel nalezy dodac straz pozarna, elektrownie i radiostacj¢ w Niepokalanowie,
a takze uzmystowi¢ sobie, ze tamtejszy klasztor wraz z kandydatami w 1939
roku liczyt ponad 760 zakonnikéw i byl w $cislej §wiatowej czotéwce pod
katem liczby mieszkancow. Nalezy tez zwroci¢ uwage na fakt, ze ,Rycerz
Niepokalanej” osiggal naktad ponad miliona egzemplarzy i obok innych pism
wydawanych przez o. Kolbego, jak chociazby ,,Rycerzyk Niepokalane;j”, ,, Maly
Rycerzyk Niepokalanej”, ,Informator Rycerstwa Niepokalanej”, czy tez pismo
codzienne ,,Maty Dziennik”, a w ostatnich latach przed wojna takze ,Miles
Immaculatae”, ,Biuletyn Misyjny” i ,,Echo Niepokalanowa”, nalezal do naj-
wazniejszych pism® promujgcych wraz z ksigzkami autorstwa o. Maksymiliana
znang juz wtedy forme nowej ewangelizacji*. Dodajac do tego jakze bogatego
dorobku niezwykte uzdolnienia w naukach $cistych (projekty aeroplanu)® oraz
bardzo watle, stabe zdrowie, wylania si¢ nam niezwykle ciekawa osobowo$¢
oddanego kaptana i jakze empatycznego, wrazliwego czltowieka. Osobliwy
aspekt zycia 0. Maksymiliana stanowi jego dorobek pisarski i kaznodziejski®,
ktdry nie tylko odstania szerokie spektrum zainteresowan, ale réwniez stanowi

3 Zob. J. Rudzinski, Sw. Maksymilian Maria Kolbe jako wydawca i dziennikarz, ,Kwartal-
nik Historii Prasy Polskiej” 31 (1992) nr 3-4, s. 196-202; J. Makarczyk, Wydawnictwo Rycerza
Niepokalanej w Grodnie 1922-1927, ,Saeculum Christianum” 15 (2008) nr 1, s. 109-117.

4 1. Kosmana, Maryjny aspekt nowej ewangelizacji. Wobec Zycia i dziatalnosci sw. Maksymi-
liana Kolbego, ,,Teologia Praktyczna” 9 (2008), s. 138-139.

5 Z. Gogola, Swigty Maksymilian Maria Kolbe, ,Folia Historica Cracoviensia’ 15/16
(2009/2010), s. 20.

6 Cze$¢ dorobku szczegdlnie homiletyczno-kaznodziejska zostala utrwalona przez
stuchaczy o. Maksymiliana. Przykladowo zasadnicza podstawe zrédtows dla konferencji
ascetycznych $w. Maksymiliana stanowig zbiory sporzadzone na wlasny uzytek przez braci:
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inspiracje dla wielu planéw i zamierzen naukowych, wychowawczych, a przede
wszystkim duszpasterskich’.

Majac powyzsze na uwadze, z nieukrywanym zainteresowaniem otworzy-
tem publikacje Kasandry Witkowskiej pt. Formacja w Rycerstwie Niepokalanej
w Swietle ,,Pism” i ,Konferencji” sw. Maksymiliana Marii Kolbego oraz dokumen-
tow i materiatow formacyjnych stowarzyszenia wydang przez Wydawnictwo
Bernardinum. Siegajac do lektury recenzowanej pracy, na wstepie nalezy
podkresli¢, ze autorka studium jest doktorem w zakresie teologii dogmatycz-
nej i legitymuje sie dyplomem Papieskiego Wydziatu Teologicznego sekcja
$w. Jana Chrzciciela we Wloclawku oraz Instytutu Maryjno-Kolbianskiego

»Kolbianum” w Niepokalanowie. Pracuje jako katechetka, pelnigc jednoczesnie
postuge animatorki Rycerstwa Niepokalanej, ktdrego jest cztonkiem od 1988
roku®. Nie ulega zatem watpliwosci, ze tematyka recenzowanego opracowa-
nia jest jej bardzo dobrze znana nie tylko od strony teoretycznej, ale przede
wszystkim praktycznej, co jest niezwykle istotne.

Ksigzka sktada sie z wykazu skrétow, bibliografii, wstepu, czterech roz-
dzialéw i zakonczenia. We wstepie autorka ,wyraza nadzieje, ze spojrzenie
na histori¢ Rycerstwa Niepokalanej, przesledzenie jego loséw powie o mozli-
wych kierunkach rozwoju, o jego zadaniach, ktdre, cho¢ niezmienne w swej
tresci, zawsze powinny forma podaza¢ za rozwojem wspolczesnego cztowieka.
Ponadto swoisty powrét do korzeni nie musi, czy wrecz nie powinien oznaczaé
cofania si¢ w rozwoju. Zabieg pozwoli jednak przypomniec, jaki byt cel zaist-
nienia m1 [Militia Immaculatae — przyp. pj] oraz jak mialo ono rozwijac sie
w zalozeniu o. Maksymiliana. Umiejscowienie tych tresci w dzisiejszej nauce
o wychowaniu czlowieka, o formacji duchowej powinno przynies¢ propozycje
kierunkéw dalszego rozwoju tego Stowarzyszenia” (s. 56). Realizujac tak na-
kreslony cel w rozdziale pierwszym, majacym charakter introdukcji do catosci
prezentowanego zagadnienia, autorka okresla w sensie ogélnym definicje
formacji, wskazujac nastepnie na potrzebe jej zaistnienia w zyciu czltowieka
w kontekscie samowychowania i podejmowania systematycznej pracy nad
soba. Rozdzial drugi stanowi w pewnym sensie uscislenie tematyki opisanej

Witaliana Miltosza, Wawrzynca Podwapinskiego i Lukasza Kuzbe. Zob. Konferencje swietego
Maksymiliana Marii Kolbego, red ]. Bar, Niepokalanéw 2018, s. 5.
7 Zob. S. Napidrkowski, Komentarze do pism i konferencji Sw. Maksymiliana Marii Kolbego,
»Salvatoris Mater” 4 (2002) nr 3, s. 307-321
8 Zob. Rycerstwo Niepokalanej w zyciu katolickim xx1 wieku. Z Kasandrg Witkowskg roz-
mawia o. Jerzy Szyran, ,Lignum Vitae. Rocznik Teologiczny” 18 (2017), s. 78-82.
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w pierwszym rozdziale i zaweza refleksje nad formacja do obszaru formacji
duchowej. Stworzylo to fundament do tego, aby w rozdziale trzecim przed-
stawi¢ formacje¢ duchowa cztonkéw Rycerstwa Niepokalanej. Sukcesywnie,
w ostatnim, czwartym rozdziale, zostalo przeanalizowane zagadnienie troski
o formacj¢ animatoréw dzialajacych w Rycerstwie Niepokalanej jako oséb
prowadzacych poszczegdlne grupy.

Wewnetrzna struktura pracy odslania przed czytelnikiem umiejetnosci
Kasandry Witkowskiej nie tylko w zakresie dokladnej analizy dokumentéw
historycznych, ale takze wspodtczesnych, ktére majgc najczesciej forme spra-
wozdan, stanowia dokumentacj¢ biezgcej dziatalnosci Rycerstwa Niepokalane;.
Umiejscowienie i interpretacja tych tresci w kontekscie nauk pedagogicznych
i teologicznych pokazuje interdyscyplinarne podejscie autorki do wyjasnienia
postawionego problemu, a umiejetno$¢ syntezy zgromadzonego materiatu
umozliwia czytajagcemu spojrzenie na problem formacji w szerokim kon-
tekécie. Przemys$lane wywody sprawiajg, Ze mamy do czynienia z dobrze
uargumentowanym tekstem. Stfowa uznania nalezg si¢ takze za przydatng
i praktyczng koncepcje wprowadzenia na zakonczenie kazdego rozdzialu
wnioskéw, a w przypadku dwdch ostatnich rozdzialéw punktu prezentujacego
proponowane przez autorke zmiany dotyczace sposobow i metod formacji
w Rycerstwie Niepokalanej (rozdzial 111) oraz propozycje zmian w procesie
przygotowywania przysztych formatoréw Rycerstwa Niepokalanej (rozdziat
1v). Swiadczy to nie tylko o wysokich kwalifikacjach badawczych autorki, ale
jest réwniez dowodem umiejetnosci wyciagania wnioskéw i otwartosci na
konieczno$¢ akomodacji Stowarzyszenia do aktualnych wymogéw. Dzigki
temu mamy do czynienia z opracowaniem, ktdre jest zaadresowane nie tylko
do waskiego grona odbiorcéw z kregu ludzi nauki, ale réwniez do tych, ktérzy
upatruja w publikacji pewnego rodzaju pomocy w tym, by formacja w duchu
zalozen o. Maksymiliana nadal przynosita blogostawione owoce.

Wrazenie budzi réwniez imponujacy material zrodlowy stanowiacy pod-
stawe pracy Kasandry Witkowskiej. Liczaca ponad 40 stron bibliografia zo-
stata podzielona na pig¢ czesci: Zrédla, dokumenty Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota, pisma ojcow Kosciota i pisarzy sredniowiecza, opracowania oraz
literature pomocniczg (uzupelniajacg). W moim przekonaniu ta bogata baza
zrédlowa moglaby zosta¢ poszerzona o dokumenty archiwalne. Ciekawg pro-
pozycja mogloby by¢ umieszczenie kilku skanéw dokumentéw w opracowaniu.
Wskazane byloby takze zamieszczenie kilku zdje¢, aby poprzez dokumentacje
ikonograficzng nie tylko uwiarygodnic¢, ale jeszcze mocniej wyeksponowac
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przestanie recenzowanej ksigzki. Drobnym mankamentem pracy s nieliczne
usterki techniczne w postaci tzw. literéwek (przyktadowo s. 300) oraz niewy-
justowanie przypiséw. Nie wplywa to jednak na odbidr i przejrzystos¢ tekstu.

Nalezy podkresli¢, ze badania prowadzone przez autorke zostaly ograni-
czone do terenu Rzeczypospolitej Polskiej. Takie podejscie implikuje postulat
badawczy, aby dokona¢ analizy prezentowanej tematyki na podstawie dziatal-
nosci Rycerstwa w innych panstwach nie tylko w celach komparatystycznych,
ale réwniez celem pokazania osobliwosci i kontekstu funkcjonowania wspdl-
not Militia Immaculatae w innych krajach, majgcych inne uwarunkowania
kulturowe i spoteczne. Jednak bezsprzecznie najwazniejszym walorem takie-
go calosciowego opracowania bylaby szansa wypracowania lepszych, moze
jeszcze bardziej skutecznych i efektywnych metod dzialalnosci Rycerstwa
Niepokalanej. Na taka potrzebe wskazuje réwniez autorka recenzowanej publi-
kacji, ktéra —jak to sama ujmuje — wyraza ,nadzieje, ze ksztalt pracy i metody
w niej zastosowane pomoga zdefiniowa¢ na nowo sposoby pracy wiekowego
Stowarzyszenia, a by¢ moze dookresli¢ wspodtczesne formy, pozwalajace trwacd
przy wspaniale wytyczonym przez zatozyciela ruchu celu jego istnienia. To ze-
stawienie historii i wspdlczesno$ci Rycerstwa powinno przynie$¢ wymierne
korzysci w zyciu wewnetrznym, jak i pracy duszpasterskiej” (s. 59).

Lektura ksigzki Formacja w Rycerstwie Niepokalanej pokazuje, ze cel za-
fozony przez autorke zostal osiggniety. Mozemy bowiem cieszy¢ si¢ opra-
cowaniem, ktdre nie tylko w obszerny sposob prezentuje zagadnienie for-
macji cztonkéw Rycerstwa Niepokalanej, ale takze na przykladzie zycia $w.
Maksymiliana pokazuje, jak taczy¢ historie z nowoczesnoscia, aby dzigki temu
przekaz wiary i wartosci wychowawczych caly czas byt skuteczny. Narzedzia
tzw. nowoczesnej techniki nie sg zte same w sobie, pojawia sie tylko kwe-
stia, czy wlasciwie, rozsadnie z nich korzystamy, tak jak czynit to chociazby
0. Maksymilian. Zatem lektura publikacji Kasandry Witkowskiej moze by¢
znakomitym przewodnikiem nie tylko dla Rycerstwa Niepokalanej czy tez
innych stowarzyszen, ale i dla duszpasterzy i katechetéw cenigcych sobie ja-
kos¢ warsztatu swojej pracy i postugi. Jak trafnie zauwaza o. Paulin Sotowski,
w zyciu $w. Maksymiliana ,,jest co$ z Pawlowego: Biada mi, gdybym nie glosit
Ewangelii (1 Kor 9, 16). [...] Katecheza to takze gloszenie Ewangelii, to takze
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apostolstwo. Ojciec Maksymilian jest wzorem apostola, jest zatem takze wzo-
rem dla katechetow””.

Pragnieniem o. Maksymiliana bylo gloszenie Dobrej Nowiny calemu $wiatu
poprzez stowo moéwione i drukowane. W ten sposéb zrodzilo si¢ wiele nie-
zwykle ciekawych i jak na tamte czasy nowatorskich inicjatyw. Jest czyms
niezwykle waznym, ze obok tych dziet w Rycerstwie Niepokalanej przywiazy-
wano duzg wage do formacji, aby w ten sposdb akcja nie wyparta kontemplacji.
Z tego powodu wyboér tematu dokonany przez Kasandre Witkowska uwazam
za niezwykle trafny i potrzebny. Recenzowang publikacje stanowiaca owoc
sumiennie przeprowadzonych badan i dociekan traktuje jako bardzo dobra
monografie dotyczaca pewnego obszaru dzialalno$ci Rycerstwa Niepokalanej,
a takze jako konkretng inspiracje dla podejmowanych dzisiaj i w przyszlosci
dziatan duszpasterskich i wychowawczych. Pozostaje tylko wyrazi¢ cicha
nadzieje, aby jak najwigksza liczba 0s6b, szczegélnie tych, przed ktérymi stoi
zadanie formacji innych, siegneta do tej warto$ciowej pozycji.

9 P. Sotowski, Zycie i dziatalnos¢ $w. Maksymiliana Marii Kolbego a katecheza dzisiaj,
»Lodzkie Studia Teologiczne” 3 (1994), s. 299.
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 Jozef Miynski, Praca socjalna
. w bezpieczenstwie spotecznym: myslec -
 widziel - dziatal, Krakow 2021, ss. 255

Monografia Jozefa Mlynskiego zatytulowana Praca socjalna w bezpieczeristwie
spotecznym: mysleé -widzie¢ - dziatac stanowi warto$ciowq analize zagadnien
z dziedziny pracy socjalnej, ktéra zostala osadzona w kontekscie polityki
spotecznej i bezpieczenstwa spotecznego. Na wartos¢ publikacji sktadaja sie:
(1) poruszenie tematu waznego spofecznie z punktu widzenia aktualnych prze-
mian dokonujacych sie w strukturze spoteczenstwa, (2) aspekt naukowy oraz
sposob prowadzonej analizy, ktéra obejmuje nie tylko teori¢ pracy socjalnej,
ale przede wszystkim wymiar praktyczny, w tym takze konkretne rozwigzania
mozliwe do wykorzystania przez pracownika socjalnego w pracy z klientem,
(3) przystepnos¢ dla odbiorcy, nowoczesna forma edytorska.

Rozwijajac pierwszy ze wskazanych punktéw, nalezy zaznaczy¢, ze praca
socjalna staje si¢ obszarem coraz bardziej docenianym w dziedzinie zycia
spolecznego oraz badan naukowych. Autor we wstepie monografii wskazuje na
fakt, iz aktualnie tym, co czyni rodzine dysfunkcyjnag nie sg juz tylko uzalez-
nienia i inne patologie, ale takze zaburzony system relacji miedzy cztonkami
wspoélnoty rodzinnej (s. 11). Jest to zjawisko wzglednie nowe, a czas pandemii
niewatpliwie spotegowal jego skale. Miedzy innymi z tego powodu zadaniem
pracy socjalnej jest Swiadczenie pomocy na rzecz podstawowej struktury Zycia
spolecznego, ktdrej wlasciwe funkcjonowanie jest gwarantem bezpieczenstwa
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spolecznego. Istnieje zatem potrzeba stworzenia narzedzi, ktore pozwolg sku-
teczniej $wiadczy¢ pomoc w obliczu nowych zjawisk spotecznych oddziatuja-
cych niekorzystnie na stan réwnowagi w rodzinach. W tym miejscu ujawnia
sie cel, dla ktérego powstata recenzowana monografia: ma ona stanowi¢ pomoc
dla pracownikéw socjalnych oraz studentéw na kierunku praca socjalna, dajac
teoretyczng i praktyczng wiedze na temat sposobu jak najskuteczniejszego po-
stepowania z klientem w procesie §wiadczenia pomocy (s. 13). Uwzgledniajac
tak nakreslony cel, zrozumialy staje si¢ podtytul samej monografii: mysle¢, co
wskazuje na teori¢ pracy socjalnej; widzie¢ — czyli umiejetno$¢ dostrzegania
mechanizméw kierujacych zyciem spolecznym oraz dziata¢ - co wskazuje
na praktyczny aspekt oraz wynika bezposrednio z przeprowadzonej analizy
podjetego zagadnienia.

Przechodzac do drugiego punktu niniejszej recenzji, nalezy zauwazy¢, ze
z tak nakreslonym przez autora celem monografii koresponduje jej konstruk-
cja. Calo$¢ zostala podzielona na dwie czgsci, te za$ na rozdzialy. Pierwsza
cze$¢, zatytulowana Praca socjalna w teorii, zawiera podstawowe zalozenia
teoretyczne odnoszace si¢ do pracy socjalnej jako dziedziny nauki spotecznej.
Dwa rozdzialy, ktére mieszczg si¢ w ramach pierwszej czgsci, analizujg teorie
i metode pracy socjalnej, porzadkuja stan wiedzy, definiuja pojecia. Zostaja
przedstawione i zanalizowane teorie stojace u podstaw metodyki pracy so-
cjalnej, ich znajomo$¢ zdaje sie by¢ niezbedna dla pracownika socjalnego
w procesie rozwigzywania probleméw o charakterze tak indywidualnym, jak
i spolecznym. Czgs¢ ta stanowi jasny i przejrzysty wyktlad tresci fundamental-
nych w dziedzinie pracy socjalnej, niezbednych do poznania mechanizmoéw
dziatajacych w spoleczenstwie, ktdre jest sSrodowiskiem pracy dla oséb swiad-
czacych pomoc innym.

Na uwage zastuguja podstawy metodologiczne pracy socjalnej, ktére zostaty
ujete w rozdziale drugim recenzowanej ksigzki. W zwiezly i przejrzysty spo-
sob przeanalizowano techniki badawcze, sposob przeprowadzania diagnozy
i calego procesu diagnozowania. Elementem wienczacym pierwsza cz¢$¢ mo-
nografii jest przedstawienie metodyki dziatan stosowanej w pracy socjalnej.
Tematyka ta zamyka czes¢ poswiecong teorii. Autor ptynnie przechodzi do
czgsci poswieconej aspektom praktycznym.

Siedem rozdziatéw, skladajacych si¢ na drugg czes¢ monografii Jozefa
Mlynskiego stanowi szczegélowq analize procesu postgpowania metodycz-
nego, ktore winno by¢ realizowane przez pracownika socjalnego w ramach
$wiadczenia pomocy (s. 14). Stad tez material zostal podzielony na rozdzialy
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odpowiadajace poszczegdlnym etapom dziatania pracownika socjalnego
w spotkaniu z klientem. Taki podziat tresci wptywa korzystnie na przejrzystos¢
oraz jasnos$¢ przekazywanej wiedzy, co stanowi ulatwienie dla odbiorcy oraz
$wiadczy gruntownej znajomosci badanej dziedziny nauki. W czesci tej nie
brak definicji poje¢ fundamentalnych dla pracy socjalnej, ktérych wtasciwe
rozumienie stanowi podstawe dla skutecznie realizowanej pomocy w pracy
z klientem. Co nalezy zauwazy¢, zwienczeniem drugiej cze$ci monografii,
i tym samym calej pozycji, jest dodatek analizujgcy kilka autentycznych przy-
padkéw z praktyki pracownika socjalnego. Analiza ta zostala sporzadzona
w oparciu o schematy i procedury postepowania podane w ramach wczesniej-
szych rozdzialéw recenzowanej publikacji. Dzigki temu pozycja Praca socjalna
w bezpieczenistwie spotecznym: mysle¢ - widzie¢ - dziata¢ zgodnie z przyje-
tymi przez autora zalozeniami nie tylko realizuje postawiony na wstepie cel,
ale takze ukazuje, w jaki sposéb nalezy w praktyce aplikowac wiedze, ktéra
kazdy pracownik socjalny winien posiadaé. Dzigki temu - czyli posiadanej
w odpowiednio szerokim zakresie wiedzy oraz umiejetnosci wlasciwego jej
zastosowania w konkretnym przypadku - pracownik socjalny bedzie mégt
w swobodny i przede wszystkim skuteczny sposéb $wiadczy¢ pomoc tym,
ktérzy tego potrzebuja.

Ostatnim punktem niniejszej recenzji jest zwrdcenie uwagi na kwestie
techniczne dotyczace formy edytorskiej monografii. Prowadzona przez J6zefa
Mlynskiego analiza zostala w wielu miejscach poparta odpowiednimi schema-
tami. Graficzne ukazanie niektorych tresci jest niewatpliwym utatwieniem dla
skuteczniejszego odbioru. Co nalezy zauwazy¢, wszystkie schematy zawarte
w ramach analizy stanowig opracowanie wlasne autora (jedynie na s. 74 brak
adnotacji o pochodzeniu schematu). Procz wymienionych schematéw, w kilku
miejscach zastosowano takze wyrdznienia tekstu w formie haset na margine-
sie, co pozwala na szybkie zlokalizowanie tresci najistotniejszych w danym
fragmencie. Podobnie wykorzystanie punktorow i wyliczen powoduje, ze tekst
staje sie przystepny dla czytelnika, ze wzgledu na edytorska przejrzystosc.
Ostatnim elementem, na ktéry nalezy zwrdci¢ uwage, jest aneks w posta-
ci formularzy: kontraktu socjalnego oraz wywiadu srodowiskowego, ktdre
zostaly udostepnione autorowi przez Miejski Osrodek Pomocy Spotecznej
w Tarnowie. Formularze te stanowig dopelnienie czgsci praktycznej recenzo-
wanej monografii, dzigki czemu czytelnik posiada — w ramach jednej pozycji
ksiazkowej — komplet informacji.
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Podsumowujac powyzsze, nalezy stwierdzi¢, ze recenzowana monografia
autorstwa Jozefa Mlynskiego to niezwykle interesujaca pozycja z dziedziny
pracy socjalnej osadzonej w kontekscie bezpieczenstwa spotecznego. O jej
wartosci stanowi nie tylko bogactwo tresci, ale takze sposoéb ich podania oraz
nacisk polozony na praxis. Publikacja moze by¢ zrédltem wiedzy zaréwno dla
studentow, jak i aktywnych pracownikéw socjalnych.
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. Sprawozdanie z Ogélnopolskiej

. Konferencji Naukowej: Misja rodziny

- we wspdlczesnym $wiecie. 40-lecie adhortacji
. »Familiaris consortio”, 15 maja 2021 roku

Posynodalna adhortacja Familiaris consortio, wydana 22 listopada 1981 roku,
zdecydowanie wptynela na obraz duszpasterstwa matzenstw i rodzin w Polsce.
Wiele kierunkéw duszpasterskich zaproponowanych w tym dokumencie zo-
stalo podjetych w realiach duszpasterskich diecezji. Czy jednak wszystkie? Czy
jej recepcja nie okazala si¢ tylko czesciowa? Warto odczytywaé na nowo te
adhortacje w $wietle nowych realiéw duszpasterskich i znakéw czasu. Okazja
do tego jest 40-lecie wydania tego dokumentu, ktére obchodzilismy w 2021
roku. Dlatego w roku rocznicowym, chcac spojrze¢ na aktualng rzeczywistos¢
duszpasterstwa malzenstw i rodzin poprzez pryzmat Familiaris consortio,
zorganizowano 15 maja 2021 roku w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Tarnowie Ogolnopolska Konferencje Naukowa Misja rodziny we wspot-
czesnym Swiecie. 40-lecie adhortacji ,,Familiaris consortio”. Konferencja zo-
stala przygotowana przez Wydzial Malzenstw i Rodzin Kurii Diecezjalnej
w Tarnowie oraz Wydzial Teologiczny Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta 11 w Krakowie. Tematyka konferencji koncentrowata sie
na uczestnictwie rodziny chrzescijanskiej w zyciu i misji Kosciola (Familiaris
consortio, nr 49-64). Jest to jedno z czterech zadan rodziny chrzescijanskiej,
ktére wymienia §w. Jan Pawel 11 w adhortacji. Konferencja miata charakter
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hybrydowy. Prelegenci spotkali si¢ w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Tarnowie, uczestnicy za$ brali w niej udzial poprzez transmisje realizo-
wang przez telewizje Synaj.tv. Dzigki tej formie w wydarzeniu uczestniczyta
znaczna liczba 0sdb z calej Polski, jak rowniez z zagranicy. Oprocz ludzi nauki
w konferencji poprzez transmisj¢ internetowa wziety udzial liczne matzenstwa,
doradcy zycia rodzinnego, cztonkowie réznych wspdlnot o charyzmacie ro-
dzinnym (Stowarzyszenie Rodzin Katolickich, Domowy Kosciét itp.). Biorac
pod uwage, ze transmisje realizowata mtodziezowa telewizja Synaj.tv, mozna
domniemywa¢, ze rozwazane tre$ci w duzej mierze dotarty do mlodych ludzi,
stojacych przed zyciowymi wyborami. W znacznej wigkszosci sg to przyszli
malzonkowie i rodzice. W konferencji w sposéb stacjonarny brala udziat takze
cala wspdlnota Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarnowie. Wydarzenie
mialo miejsce dokladnie w dniu, kiedy na calym $wiecie obchodzony byl
Miedzynarodowy Dzien Rodziny, ustanowiony przez Zgromadzenie Ogoélne
ONz 20 wrze$nia 1993 roku. Byla to wiec szczegdélna okazja przypomnienia
Ewangelii rodziny w tym szczegdlnym dniu.

Zgodnie z zamystem organizatoréw konferencja miata najpierw ukazac
caloéciowo dokument Familiaris consortio, ze szczegdlnym uwzglednieniem
jego recepcji w duszpasterstwie malzenstw i rodzin diecezji tarnowskiej, potem
natomiast skupi¢ si¢ na poszczegoélnych aspektach. Wybrano wiec logiczng
metodologie wyktadéw — od ogdtu do szczegotu.

W czesci ogolnej wystapit gos¢ specjalny konferencji, ks. dr Wladystaw
Szewczyk. Przed wygloszeniem swojego przedlozenia zostal on odznaczony
Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski. Uroczystej dekoracji doko-
nal w imieniu Prezydenta rRp Ryszard Pagacz, wicewojewoda Malopolski. O to
odznaczenie dla ks. dr. Wladystawa Szewczyka wystapito do Prezydenta rp
Stowarzyszenie Rodzin Katolickich Diecezji Tarnowskiej. Opisujac we wnio-
sku postac i zastugi ks. Szewczyka, Stowarzyszenie przedstawilo nastepujace
fakty: ,,Ks. dr Wladystaw Szewczyk, z wyksztalcenia, filozof, psycholog, fami-
liolog zajecia naukowo-dydaktyczne prowadzil od 1978 w dwdch osrodkach na-
ukowych — Wyzsze Seminarium Duchowne w Tarnowie Uniwersytet Papieski
Jana Pawta 11 w Krakowie, Wydziat Teologiczny Sekcja w Krakowie oraz
Wydzial Studiéw nad Rodzing Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Obecnie emerytowany nauczyciel akademicki (wykladowca).
Catle zycie po$wiecil nauczaniu, edukacji ksztalcac pokolenia elit kaptandw,
teologow, osob $wieckich. 1974-1980 ojciec duchowny, réwnoczesnie wyktla-
dowca (psychologia, filozofia czlowieka, psychologia pastoralna); wsp Ojcow



Sprawozdanie z Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowe;j... 173

Redemptorystéw w Tuchowie (1984-2000); wsb w Rzeszowie (1993-2012);
przez 45 lat (1970-2015) wykladowca w Wyzszym Seminarium Duchownym
dla klerykow oraz przez kilkanascie lat (1998-2012) dla $wieckich — Wydzial
Teologiczny w Tarnowie; przez 22 lata (1991-2014) adiunkt na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie-Lomianki Instytut Nauk
o Rodzinie, obecnie Wydziat Studiéw nad Rodzing uksw w Warszawie. Przez
kilka lat wykladowca w Seminarium Duchownym w Grédku na Ukrainie.
Zalozyt dwuletnie Studium Rodziny i «Kregi Wspdlnoty Fc», powstale na bazie
Studium Rodziny oraz wakacyjnych oaz rodzinnych. Opracowal materiaty
dla Duszpasterstwa Rodzin powstalych pod inspiracja adhortacji Familiaris
consortio, miedzy innymi dwa «podreczniki» dla narzeczonych. Petnit funkcje
diecezjalnego duszpasterza rodzin (1980-1992), w latach 1980-1985 kierow-
nika Sekretariatu 1v Synodu Diecezji Tarnowskiej, od 1980 czlonek Komisji
(obecnie Rady) Episkopatu Polski ds. Rodzin, czlonek Polskiego Towarzystwa
Psychologicznego, Polskiego Towarzystwa Pomocy Telefonicznej, Polskiego

Towarzystwa Familiologicznego. Autor kilkunastu monografii, wielokrotnie

wydawanych (miedzy innymi: Rozumiec siebie i innych. Zarys psychologii,
Biblos, Tarnéw; Kim jest cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Biblos,
Tarnéw; Przygotowanie do matzeristwa, Michalineum, Warszawa-Marki); pra-
wie 20 monografii redakcyjnych i wspoéiredakeyjnych; ponad 100 artykutéw
naukowych i popularnonaukowych z zakresu psychologii, psychoterapii, po-
radnictwa i familiologii. Wyglosil kilkadziesiat prelekeji i odczytéw w Polsce

izagranica. Promotor 250 prac magisterskich. Jego dzialalno$¢ naukowa i spo-
teczna aktywno$¢ zaznacza sie rowniez na gruncie polityki spotecznej, szcze-
golnie przez zalozenie 40 lat temu w 1981 roku Poradni Specjalistycznej «xARKA»
i Telefonu Zaufania w Tarnowie. Temu dzielu oddanie i profesjonalnie stuzyt
przez 35 lat. Poradnia Specjalistyczna «ARKA» i Telefon Zaufania dzigki Jego

inicjatywie i powolaniu oddzialéw terenowych dzialajg réwniez w kilku innych

os$rodkach Diecezji Tarnowskiej, mianowicie: Bochnia, Debica, Mielec, Nowy
Sacz. W latach 2010-2015 udzielono prawie 20 tys. porad. W tym czasie zor-
ganizowal wiele szkolen i sympozjéw dla wszystkich profesjonalnych dorad-
cow o roznych specjalizacjach. Tarnowska Poradnia Specjalistyczna «xARKA»
i Telefon Zaufania pelnig kluczowa misje w pomaganiu czlowiekowi, rodzinie,
grupom spotecznym w §rodowisku ich lokalnego zamieszkania. W Telefonie

Zaufania z pomocy korzystali takze klienci z calej Polski i UE. Dla potrzeb

terapii malzonkéw zagrozonych kryzysem opracowal nowatorski model «pie-
ciu krokéw”» terapii malzonkéw w kryzysie. Od 2007 roku (po otrzymaniu
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medalu Zloty Krzyz Zastugi) obok prowadzonych wyktadéw w wsp Tarnéw,
Uksw w Warszawie, gloszonych prelekcji w Polsce i krajach UE, pisanych mo-
nografii, ksigzek redakcyjnych, artykutéw naukowych, dziet spotecznych ArRka
i Telefonu Zaufania w Tarnowie, zaznaczyt swoja dziatalnos¢ naukowo-dydak-
tyczng réwniez w $rodowiskach polonijnych. Dla potrzeb Polonii— polskich
rodzin, ktére wyemigrowaly na pobyt staly opracowat program szkoleniowy
pt. «Pomagam sobie —Pomagam Innymy», ksztalcacy lideréw, doradcéw ro-
dzinnych pracujacych w strukturach polonijnych. Program szkoleniowy dla
Osrodkow Polonijnych, opracowany przez ks. dr. Wiadystawa Szewczyka,
rozpoczal si¢ w roku 2007 w Osrodku Polonijnym w Concordii Haus koto
Dortmundu w Niemczech. Struktura trzyletniego programu obejmowata trzy
bloki tematyczne: psychologiczno-poradniany; teologiczno-etyczny i medycz-
no-praktyczny. Z czasem i biegiem historii Studium Poradnictwa Rodzinnego
na emigracji zostalo rozszerzone na kolejne kraje Europy Zachodniej: Anglia,
Szkocja, Hiszpania, Francja, Belgia, Grecja, Hiszpania, Wlochy, réwniez czesci
Wschodniej, m.in. Bialorus. [...]. Ks. dr Wiadystaw Szewczyk jest nie tylko
wytrawnym profesjonalnym wykladowca, animatorem zycia spolecznego
malzenstw i rodzin w kryzysie, oséb zagubionych w spotecznym funkcjo-
nowaniu, ale jest rowniez wielkim patriotg, obronca wolnosci Ojczyzny na
polu obrony prawdy o malzenstwie i rodziny. Czlowiekiem oddanym stuzbie
dla Ojczyzny, stowem i czynem, §wiadectwem zycia, wzorem i autorytetem
naukowym, czlowieczym nastepnych pokolen”.

W swoim wykladzie Recepcja w Diecezji Tarnowskiej nauczania Jana
Pawta 11 0 rodzinie — Familiaris consortio, wygloszonym po uroczystej de-
koracji Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski, ks. dr Wladystaw
Szewczyk ukazal szerokie spektrum dzialan podejmowanych w diecezji tar-
nowskiej inspirowanych analizowanym dokumentem.

W czeéci szczegdtowej wystapienia prelegentéw zostaly ulozone wedlug
zagadnien wymienionych w Familiaris consortio w rozdziale Misja rodziny
we wspotczesnym swiecie: 1. Rodzina chrze$cijanska —wspdlnota wierzaca
i ewangelizujaca, 11. Rodzina chrzesdcijanska — wspdlnota w dialogu z Bogiem,
111. Rodzina chrzescijariska —wspolnota w stuzbie cztowieka.

Pierwszy blok tematyczny Rodzina chrzescijariska— wspélnota wierzgca
i ewangelizujgca rozpoczal dr Jacek Pulikowski, autor licznych publikacji
zwigzanych z problematyka rodziny oraz audytor na Synodzie o Rodzinie,
ktéry odbyt sie w Rzymie w 2015 roku. W swoim wystapieniu zatytulowanym
Ewangelizacja wlasnej rodziny przekonywal na wstepie, Ze najskuteczniejszym
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narzedziem ewangelizacyjnym jest osobisty przyklad ewangelizatora. Nie
mozna bowiem da¢ niczego, czego si¢ nie posiada. Kiedy pytamy, kto jest
pierwszym podmiotem ewangelizacji dla malzonkéw (poza nimi samymi),
powinny$my da¢ odpowiedz—ich wtasne dzieci. Ewangelizacja dzieci (czyli
wychowanie ich do mitosci Boga i ludzi) wymaga, wedlug prelegenta, czterech
milosci: 1. mifosci mamy (prawdziwej kobiety), 2. milosci taty (mezczyzny
z krwi i kodci), 3. mito$ci pomiedzy rodzicami, 4. §wiadomosci dzieci, ze sa
bezwarunkowo i nieodwotalnie kochane przez Boga. Konkludujac, prelegent
stwierdzil, Ze ostatecznie jednak prawdziwa ewangelizacja i jej skutecznos¢
zalezg od osobistej §wietosci kazdego czlowieka, ewangelizatora. Na potwier-
dzenie tej tezy przywolal stowa papieza Benedykta xv1, ktory stwierdzil, ze
»najwazniejsze, co katolik moze da¢ §wiatu, to osobista §wietosc¢”.

Jako drugi w tym samym bloku tematycznym wystapit ks. dr Andrzej Jasnos
z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W swoim wyktadzie Sw. Pawet
z Pryscyllg i Akwilg. Wspotpraca duchownych i $wieckich w duszpasterstwie
rodzin ukazal, Ze wspdtpraca swieckich z duchownymi nie jest sprawg nowa,
lecz znana jest juz od czaséw apostolskich. Wyrazistym przyktadem takiego
wspdlnego dzialania jest sw. Pawel wraz z Pryscyllg i Akwila. Ich wzajem-
na relacja przyniosla takze pewien element wzajemnej formacji. Przestrzen
wiary, jaka zbudowali, mozna nazwa¢ pierwszym , Kosciolem domowym”.
Jak przekonywat prelegent, ,,rola rodzin jest niezastgpiona w ksztalttowaniu
nowych pokolen wierzacych, jak réwniez nowych powotan kaptanskich”. Pelny
i calo$ciowy rozwdj kazdej osoby w rodzinie wymaga jednak wspdtistnienia
pewnych waznych elementéw. Sg nimi: integralne wychowanie oparte na
adekwatnej antropologii oraz personalizm chrzescijanski. W obszarze zainte-
resowania duszpasterstwa malzenstw i rodzin szczegdlna role powinny mie¢
rodziny z osobg z niepelnosprawnoscia intelektualng. Dostrzega si¢ potrzebe,
przekonywal prelegent, jeszcze mocniejszego rozwinigcia duszpasterstwa dla
takich rodzin. Szukajac inspiracji do dziatan w tym obszarze, mozna czerpaé
z zalozerh Wspdlnot ,Wiara i Swiatto”.

Drugi blok tematyczny Rodzina chrzescijariska — wspdlnota w dialo-
gu z Bogiem rozpoczeta dr Renata Smolen z Malopolskiej Wyzszej Szkoty
Ekonomicznej w Tarnowie. W swoim wyktadzie Rola przebaczenia w rodzinie
chrzescijariskiej przypomniala, Ze Zycie w rodzinie opiera si¢ na zasadniczych
filarach: budowaniu bliskosci, poglebianiu wigzi, nieustannej nauce dialogu
i wzajemnym pomaganiu. Takie ujecie zycia rodzinnego wskazuje na szero-
kie rozumienie relacji rodzinnych. Pociaga to za sobg oczywiscie mozliwos¢
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wystepowania zranien, urazéw czy krzywd. W swoim wyktadzie prelegentka
przekonywala, ze tak szeroko ukazana funkcja rodziny obejmuje takze wspar-
cie w sytuacjach koniecznosci przebaczenia. Wynika to z zalozenia, ze ,sila
wiezi pomiedzy osobami tworzacymi wspdlnote rodzinng stanowi o zdolnosci
do reparacji trudnych doswiadczen”

Kolejnym prelegentem w drugim bloku tematycznym byl ks. dr Piotr Cebula,
dyrektor Wydziatu Duszpasterstwa Malzenstw i Rodzin Kurii Diecezjalnej
w Tarnowie. W swoim wykladzie Kaptarnistwo i matzeristwo — analogia i jej
konsekwencje prelegent podjal si¢ zadania poréwnania sakramentdéw, kto-
re rzadko sg zestawiane ze sobg (sakramentu $wigcen i malzenstwa). Jego
zdaniem istnieje ogromna potrzeba ukazywania analogii tych dwéch sa-
kramentow, aby zglebiajac tajemnice sakramentu §wigcen, lepiej rozumiec
sakrament malzenstwa, i odwrotnie. Odkrycie potrzeby zestawiania powyz-
szych sakramentéw, przekonywat prelegent, zrodzilo si¢ w nim podczas glo-
szenia konferencji i rekolekcji dla malzonkéw. Przyktadowo znang koncepcje

»pieciu jezykéw milosci” przedstawiong przez Gary’ego Chapmana mozna
niemalze jednoznacznie zastosowaé w odniesieniu do sakramentu $wiecen.
W sakramencie malzenstwa milo$¢ malzonkéw mozemy opisa¢, odwotujac
sie do ,,pieciu jezykéw mitosci” i analogicznie w sakramencie §wiecen mitos¢
kaptana do Boga, Ko$ciota i innych ludzi réwniez mozna opisa¢ przy pomocy
tego narzedzia. W kontekscie koniecznosci poglebiania rozumienia wspdlnoty
Ko$ciota i wlasciwego wspdtdziatania szczegélnie w obszarze duszpasterstwa
malzenstw i rodzin istnieje konieczno$¢ glebszego wzajemnego rozumienia
sakramentéw: kaplanstwa przez malzonkéw i malzenstwa przez kaplandow.
Trzeba takze znac i rozumiec analogie wystepujace pomiedzy nimi oraz umie¢
sie nimi zachwycic.

W ostatnim bloku tematycznym Rodzina chrzescijariska — wspélnota w stuz-
bie cztowieka wystapilo trzech prelegentéw. Skoncentrowano si¢ w nim za-
sadniczo na wieloaspektowym wymiarze stuzby Zyciu, malzenstwie i rodzi-
nie. Pierwszym z méwcdw byt ks. dr hab. Marek Kluz, prof. upjp1i, dziekan
Wydziatu Teologicznego Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla 11 w Krakowie. Wyglosit on wyklad Czy boimy si¢ stowa ,,stuzba’?,
w ktorym ukazat najpierw potoczne znaczenie stowa ,,stuzba” oraz uzycie tego
terminu w okreslaniu réznych zadan spotecznych. Czesto jednak pod tym
pojeciem kryja sie negatywne konotacje. Dlatego tak wazne jest, aby rozumie¢
i wyjadnia¢ prawdziwe znaczenie tego terminu. We wtasciwym odkryciu tre-
$ci kryjacej sie w pojeciu ,,stuzba” pomaga nam, jak przekonywal prelegent,
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nauczanie papiezy. Jan Pawel 11 przypominal, ze jednym z podstawowych
problemdw czlowieka jest zaburzenie tozsamosci. Dlatego wspdiczesnemu
czlowiekowi tak trudno zrozumie¢ sens stuzby, ktéry w duzej mierze na tej
tozsamosci si¢ opiera. Tylko z Chrystusem mozemy odkry¢ tozsamos$¢ osoby
ludzkiej. W tej perspektywie jesteSmy w stanie zrozumie¢, ze stuzba jest naj-
wazniejszym zadaniem chrzescijanina.

Kolejno wystapila mgr lic. Bogumita Olejnik z Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, diecezjalna doradczyni zZycia rodzinnego
przy Wydziale Malzenstw i Rodzin Kurii Diecezjalnej w Tarnowie. W swoim
wykladzie Stuzba zyciu podkreslita za Familiaris consortio, ze stuzba zyciu to
jedno z czterech gtéwnych zadan, do realizacji ktérych powolana jest rodzi-
na chrze$cijanska. Zadanie to stanowi urzeczywistnienie podstawowej misji
rodziny. Prelegentka w swoim wystapieniu wyjasnita, czym jest stuzba zyciu,
jakie przybiera formy, w jakim celu winna by¢ realizowana oraz wskazala,
jakie z tych wnioskow wynikajg postulaty praktyczne.

Ostatnim prelegentem byt ks. dr hab. Jézef Mlynski z Uniwersytetu
Pedagogicznego w Krakowie. Podejmujac temat Stuzyc rodzinie polonijnej.
Poradnictwo rodzinne w realiach emigracji, rozpoczal od ogdélnego wyjasniania,
czym jest stuzba rodzinie. Nastepnie w odniesieniu do rodzin emigracyjnych
ukazal statystyke wyjazdow i religijnosci. Kolejno przedstawit histori¢ porad-
nictwa rodzinnego na emigracji. Dopelnieniem wykladu bylo ukazanie przez
prelegenta inicjatyw poradnictwa w realiach emigraciji.

Konferencja Misja rodziny we wspétczesnym swiecie. 40-lecie adhortacji

»~Familiaris consortio” cieszyla si¢ bardzo duzym zainteresowaniem. Transmisja
internetowa dala mozliwos¢ znacznego poszerzenia liczby stuchaczy. Cyfrowy
zapis tego wydarzenia pozwolil z kolei na wystuchanie wyktadéw przez osoby
niemajace mozliwosci uczestniczenia w nich na zywo. Juz kilka dni po kon-
ferencji jej nagranie obejrzalo kilka tysiecy uzytkownikéw. Tak pozytywny
odbidr zachgca do przygotowywania kolejnych wydarzen naukowo-duszpa-
sterskich z dziedziny duszpasterstwa matzenstw i rodzin.
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Cesarz Marek Aureliusz w swoich stynnych Rozmyslaniach zapisal wymow-
ny, w istocie retoryczny minidialog: ,—- Masz rozum? — Mam. — Czemuz wigc
z niego nie korzystasz?” (1v, 13)".

Niestety sam autor tych stéw mial z nimi potezny problem. Ten, jeden z naj-
wigkszych umystéw epoki, wybitny filozof stoicki — w odniesieniu do chrzesci-
janstwa nie korzystat z wltasnego rozumu, ulegal stereotypom, oszczerstwom
i plotkom, ktére widzialy w religii Chrystusowej superstitio nova et malefica—

»przesad nowy i zbrodniczy” (Swetoniusz).

Pewien badacz starozytnosci chrzescijanskiej odnotowuje wiec w istocie
przygnebiajacy paradoks: ,,Przyjacielem Marka Aureliusza byl prefekt Rzymu,
Rusticus, ktory skazal na $mier¢ $w. Justyna-filozofa. Jest w tym co$ tragicz-
nego: pierwszy chrzescijanski filozof zostaje skazany na $mier¢ w imieniu
cesarza-filozofa przez prefekta-filozofa”>.

Uleganie przemoznym wplywom szablonowego myslenia nie bylo przy-
padlioscia tylko Marka Aureliusza. Mozna by rzec, ze antychrzescijanskie
uprzedzenia zostaly nawet odkarmione i zintensyfikowane w toku dziejow,
zwlaszcza na kontynencie europejskim. ,,Odrzucenie Chrystusa, a w szcze-
golnosci Jego tajemnicy paschalnej, krzyza i zmartwychwstania—czytamy

1 M. Aureliusz, Rozmyslania, przet. M. Reiter, Warszawa 1984.
2 M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Pisma ojcéw apostolskich, Krakow 1998, s. 374.
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w ksigzce Pamiec i tozsamos¢ —zarysowalo si¢ na horyzoncie mysli europej-
skiej na przetomie xv11ixviIir stulecia. Byt to o§wiecenie naprzdd francuskie,
potem angielskie i niemieckie. Jakakolwiek przybrato postaé, oswiecenie
sprzeciwilo si¢ temu, czym Europa stata sie w wyniku ewangelizacji™.

Oswieceniowe przeciwne religii Chrystusowej prady wezbraly jeszcze bar-
dziej przez znamienng dla naszych czaséw laicyzacje i tabloizacje oraz 6w
przedziwny antyklerykalny ,,sojusz” ulicy z salonem. Sfowem: chrzescijanstwo
w oczach $wiata bywa wciaz superstitio malefica—zbrodniczym przesagdem.
Warto zauwazy¢, ze niezaleznie od wspolczesnych mutacji, wrogie religii
Chrystusowej trendy, stereotypy i poméwienia, kalki myslowe i skojarzeniowe
licza sobie juz jakies 1800 lat—wyrastaja z antychrzescijanskiego podglebia
11 wieku przed Chrystusem®.

Szukajac ich zrédla, trzeba by wskazaé na 6w uwiad intelektualny, nieuzywa-
nie rozumu, o ktérym wspominal Marek Aureliusz; nieche¢ do samodzielnego
i krytycznego my$lenia. Swiety Jan Pawel 11 stwierdza bowiem w encyklice
Fides et ratio:

Zludne jest mniemanie, ze wiara moze silniej oddzialywa¢ na staby rozum; przeciwnie, jest
woéwczas narazona na powazne niebezpieczefistwo, moze bowiem zostaé sprowadzona do
poziomu mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzalg wiara,
brakuje mu bodzca, ktéry kazalby skupi¢ uwage na specyfice i glebi bytu [...]. Odpowiedzia

na odwage wiary musi by¢ odwaga rozumu (nr 48).

Niech mi bedzie wolno, jako dziekanowi Wydziatu Teologicznego Sekcja
w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla 11 w Krakowie, gtosno
dzi§ wypowiedzie¢, ze nasz Wydzial odwaznie podjat i wciaz niestrudzenie
realizuje owo papieskie wskazanie nawotujace o dowartos$ciowanie intelektu,
a zarazem owocny, dojrzaly dialog nauki i wiary.

Jakze wazny to dialog, jak ogromne znaczenie ma intelektualna formacja
ochrzczonych, przekonalismy sie dramatycznie w jesieni ubieglego roku, kie-
dy to przez ulice naszej katolickiej ojczyzny przebiegat rozkrzyczany tlum,
probujacy fizycznie atakowac koscioly i osoby duchowne. Przekonalismy si¢
o tym z wielkim bélem.

3 Jan Pawetl 11, Pamie( i tozsamos¢é, Krakow 2005, s. 101.
4 Por. M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie, s. 392-394.
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A moze kto$ z nas przypomnial sobie wtedy pelne realizmu, nabrzmiate
profetyczna przestroga stowa biskupa tarnowskiego zamieszczone w liscie
pasterskim czytanym w diecezji 27 listopada 2016 roku, z okazji inaugura-
cji V Synodu: ,,Nie stanowimy samotnej galaktyki, ktéra w nienaruszonym
porzadku i pokoju przemierza czas. Nie omijaja nas skutki grzechu pierwo-
rodnego, skutki grzechéw osobistych i spotecznych, a takze destrukcyjne
oddziatywanie wspotczesnej cywilizacji™.

Z perspektywy jubileuszu dwusetlecia istnienia tarnowskiego Wyzszego
Seminarium Duchownego, a zwlaszcza pelnej integralnoéci i harmonii
Seminarium z Wydzialem Teologicznym Sekcja w Tarnowie na polu akade-
mickiego ksztalcenia, mamy powodd do autentycznej chluby i radosci.

Oto bowiem w Tarnowie udato si¢ wrecz dostownie zrealizowa¢ inny po-
stulat papieski, wyrazony juz u poczatku postugi Jana Pawta 11. Papiez Polak
w czasie swej pierwszej pielgrzymki do ojczyzny, w 1979 roku, moéwit na spo-
tkaniu z Radg Naukowg Episkopatu Polski:

Ksieza wychodzacy z seminariéw na calym $wiecie szukajg kompensaty akademickiej [...].
Nastepuje jakie$ rozproszenie sil, sily ich §wiadomosci; przede wszystkim utrata wiary w to,
ze z racji swego kaplanstwa, swojej misji, kaptan jest cztowiekiem o wyksztalceniu, o statusie
akademickim, co niewatpliwie ma swoje konsekwencje w jego osobistej swiadomosci, w jego
pozycji spotecznej [...]. Trzeba dazy¢ do tego, azeby jego status, status akademicki, przez to

samo i spoleczny status ksiedza odpowiadat jego faktycznemu wyksztalceniu®.

I my to wlasnie czynimy. Kazdy tarnowski ksigdz wyrusza na szlak swej
duszpasterskiej postugi z tytutem naukowym, z wyksztalceniem sygnowanym
uniwersyteckim stemplem jako$ci gwarantujagcym mu adekwatny status spo-
teczny i wolnos¢ od szukania ,,akademickiej kompensaty”.

U progu kolejnego roku akademickiego dziekujemy Bozej Opatrznosci za te
blogostawiong w obfitym owocobraniu wspéiprace Wydzialu Teologicznego
Sekcja w Tarnowie i Wyzszego Seminarium Duchownego. Trzeba zreszta
wyraznie powiedzie¢, ze wydzialy teologiczne sa w stuzbie seminarium.

5 Por. bp A. Jez, Kosciét na wzér Chrystusa. List pasterski Biskupa Tarnowskiego zapo-
wiadajacy v Synod Diecezji tarnowskiej, ,,Currenda. Pismo Urzedowe Diecezji Tarnowskie;j”
166 (2016) nr 4, s. 496-501.

6 Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdowienia, homilie, red. . Poniewierski, Kra-
kéw 2006, s. 101-102.
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Stowo wdziecznosci nalezy si¢ tez ludziom. Przede wszystkim biskupowi
tarnowskiemu Andrzejowi Jezowi za jego pasterska, stalg i dalekowzroczng
troske o sprawy naszego Wydziatu. ,,Bég zapla¢” calej spolecznosci akademic-
kiej; cztonkom Rady Wydziatu za zyczliwg wspotprace i zaufanie, ktérym mnie
darzg; wszystkim nauczycielom akademickim, nauczycielom emerytowa-
nym —zawsze bliskim naszym sercom (cieszymy sie, ze jestescie razem z nami),
wszystkim pracownikom naszego Wydzialu, wychowawcom seminaryjnym
na czele z ks. dr. Jackiem Soprychem, rektorem tarnowskiego seminarium.

Naszym wdzigcznym spojrzeniem obejmujemy takze tych, ktorzy tworzyli
formalno-prawne zreby naszego Wydzialu, oraz niedawno zmarlych ksiezy
profesoréw: Alojzego Drozdza, Michata Bednarza, Henryka Szmulewicza,
dr. Piotra Gajde i dr. Adama Nowaka. Ufamy, ze uczestniczg oni teraz w zaje-
ciach ,,akademii na wysokos$ciach”, a w tajemnicy $§wietych obcowania nadal
owocnie stuzg religioni et litteris na tarnowskiej niwie.

Przystepujemy do nowego rozdziatu naszych akademickich dziejow ze §wia-
domoscig wielkosci Bozego dziefa, w ktérym uczestniczymy, ktére chcemy
z zaangazowaniem podja¢ i tworzy¢. Przystepujemy tez bez zadnych kom-
plekséw, w pelni §wiadomi warto$ci naszej pracy naukowo-dydaktycznej,
atrakcyjnosci profilu studiéw oraz oferty programowe;j.

Jako eklezjalno-akademicka spoteczno$¢ wyrazamy rados¢ z uzyskania stop-
nia doktora habilitowanego przez ks. Grzegorza Barana. Gratulujemy mu tego
osiggniecia, za ktérym stoi cigzka praca i wiele wyrzeczen. Tytuly naukowe
s3 bowiem jak dorodne kwiaty wyrastajace z szarych korzeni niewidocznego
dla oczu codziennego trudu.

Radujemy si¢ calg aktywnoscig intelektualng naszych nauczycieli akade-
mickich: licznymi i uznanymi publikacjami naukowymi, duszpasterskimi,
waznymi wystapieniami na krajowych i miedzynarodowych konferencjach
naukowych i w koncu uprawianymi na naszej akademickiej niwie najwyzej
na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla 11 w Krakowie punktowanymi cza-
sopismami: ,,The Person and the Challenges” oraz ,,Tarnowskimi Studiami
Teologicznymi”.

Wszelkie te inicjatywy stuza budowaniu renomy oraz podnoszeniu prestizu
naszego Wydziatu. Wprawdzie nie pracujemy wylacznie dla ewaluacji, ktora
zbliza sie duzymi krokami, staramy si¢ tez by¢ wolni od swoistego ,,syndromu
punktow”, ktory staje sie chyba zlowieszczg zmora wspolczesnej nauki pol-
skiej — musimy jednak respektowac realia, w jakich bytujemy. A respektujac
je, chcemy nie tylko ,wypas¢” jak najlepiej, lecz po prostu by¢ najlepszymi.


https://upjp2edupl-my.sharepoint.com/personal/sebastian_wojnowski_upjp2_edu_pl/Documents/WN/Książki/01%20CZASOPISMA/Tarnowskie%20Studia%20Teologiczne/Tarnowskie%20Studia%20Teologiczne%2041%20(2022)%20nr%201/02%20Kor/sprawozdania/ek%20Kluz%0dUniwersytet%20Papieski%20Jana%20Paw
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Ostatecznie jest to wyraz troski o dobro Kosciota, ktéremu stuzy i chce z pel-
nym oddaniem stuzy¢ nasz tarnowski Wydziat.

Znajmy i propagujmy wartos¢ samych siebie, naszego naukowo-kulturowego
srodowiska. Zeby$my nie byli podobni do owej kobieciny z Wilefiszczyzny,
ktéra zapytana o Mickiewicza, odparta: ,,— Adas? A tak, byt u nas taki chlopiec,
ale potem wyjechal w $wiat i nigdy juz o nim nikt nie styszat...”.

Sumienna praca dydaktyczna oparta na solidnych badaniach naukowych
gwarantuje tez zadowolonych absolwentéw, ktérzy sa najlepsza promocja
uczelni. Chee wyraznie powiedzied, ze wlasnie tarnowski, krakowski i polski
koloryt naszego Wydziatu stanowi jego niewatpliwy atut i walor.

Blogostawiony Stefan Kardynal Wyszynski, przemawiajac 4 pazdziernika
1966 roku do spolecznoséci Akademii Teologicznej w Warszawie, przestrzegat
przed snobistycznym i zakompleksionym karmieniem si¢ ,jednie importo-
wang mys$la”. Prymas Tysigclecia uwrazliwial:

Trzeba zaczaé mysle¢ kategoriami polskimi zgodnie z potrzebami i zapotrzebowaniem psy-
chiki i religijnego $rodowiska polskiego. Unikniemy wielu bledow, gdy przestaniemy wtla-
czac religijng dusze¢ polska w obce kategorie myslenia, w obcg formacje religijna, dobra gdzie

indziej, na przyktad we Francji, Hiszpanii czy Wloszech, ale nie zawsze dobra dla Polski’.

W podobnym tonie wzywajacym polska nauke, aby ,przestata wisie¢ na
klamce obcych mysli”, Blogostawiony Prymas wypowiedzial si¢ 16 kwiet-
nia 1957 roku podczas spotkania z profesorami Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego:

Polska filozofia chrze$cijaiiska [...] musi uwolni¢ si¢ od zaleznosci i eklektyzmu; musi wy-
powiedzie¢ si¢ samodzielnie i po polsku, a nie po francusku czy niemiecku. Stabos¢ polskiej
mysli filozoficznej stad pochodzi, Ze «wisieliSmy na klamce» obcych mys$li. Trzeba otworzy¢

drzwi: do filozofii chrzescijanskiej polskiej®.

Otwierajac drzwi do nowego roku akademickiego, chcialbym jeszcze na
koniec zaakcentowac planowang na naszym Wydziale Teologicznym Sekcja
w Tarnowie — czyniong zgodnie z wytycznymi Uniwersytetu Papieskiego Jana

7 Cyt. za: G. Kucharczyk, Katedra i uniwersytet. O kryzysie i nadziei chrzescijanskiej cywi-
lizacji, Krakow 2021, s. 182-183.
8 Cyt. za: G. Kucharczyk, Katedra i uniwersytet, s. 182-183.
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Pawla 11 w Krakowie — promocje mysli §wigtego papieza. Wydaje si¢ to ko-
nieczne takze dlatego, Ze uplywajacy czas jakby zacieral w naszej swiadomosci
bogactwo, glebie i aktualnos¢ tego, z wielu wzgledow wyjatkowego, pontyfi-
katu najwiekszego z rodu Polakéw.

Rainer Maria Rilke napisat wiersz, w ktéorym — przez analogi¢ — mozemy
chyba odczyta¢ sporo z naszej obecnej relacji do ojca $wietego Jana Pawta 11.
W tym kluczu poeta posrednio pyta nas:

Czy ojciec nie jest dla nas tym, co bylo;

jak przeszle lata, dalekie i obce,

niemodne gesty, martwe stroje,

splowiale wlosy i przekwitle dlonie?

I jesli bohaterem mogl by¢ w swoim czasie,
to, gdy rosniemy, jest lisciem, co spadnie.

I tak jesteSmy oden dalej niz daleko,

nawet gdy milo$¢ przenika nas jeszcze (Ksigga o pielgrzymowaniu).

Zaprawde, mimo uptywajacego czasu, nie chcemy by¢ ,,dalej niz daleko” ani
od nauczania, ani od osoby Papieza Polaka!

U progu nowego roku akademickiego z najwieksza uwaga wstuchujemy sie
w jego sfowa otwierajace encyklike Fides et ratio:

Wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji praw-
dy. Sam Bég zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym
celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek— poznajac Go i mitujac— madgt dotrze takze

do pelnej prawdy o sobie.

To papieskie przeslanie pozostaje niezmiennym drogowskazem naszej aka-
demickiej drogi. Niech wezma je sobie do serca studenci obu specjalnosci,
zwlaszcza ci z pierwszego roku, ktérych serdecznie witam i zZycze owocnych
studiow.

Niechaj Wydzial Teologiczny w Tarnowie stanie si¢ dla was przestrzenia,
w ktorej na skrzydlach rozumu i wiary wznosic¢ si¢ bedziecie nieustannie ku
kontemplacji Prawdy.

Tym zyczeniem otwieram uroczyscie nowy rok akademicki 2021/2022.

Quod bonum felix, faustum, fortunatumque sit!
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