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Malgorzata Damasiewicz

. Apostolstwo poprzez cierpienie.
. Na podstawie nauczania Jana Pawla 11

Tajemnica cierpienia

Zycie cztowieka nie jest pozbawione cierpienia, to do§wiadczenie wieloaspek-
towe, a definicji tego zagadnienia jest wiele. Cierpienie ma szersze znaczenie
niz bol lub choroba, gdyz pojecie bélu odnosimy zwykle do ciala, a cierpienie
do duszy. Mozna cierpie¢ z wielu powodoéw, np. pragnienia, glodu, pozbawie-
nia wolnosci, nieszczesliwej mitosci, zdrady, smierci bliskich i wielu innych.
W Encyklopedii katolickiej mozemy przeczytac:

cierpienie to stan psychiczny cztowieka wywolany bolem fizycznym albo psychicznym, spo-
wodowany np. niedomaganiem organizmu (choroba), niemozno$cig zrealizowania [...] celu
lub przezyciem doznanej przykrosci, jest stalym komponentem ludzkiego zycia, zwigzanym

z ograniczono$cig struktury bytowej cztowieka'.

Cierpienie ukazuje istotng czg$¢ prawdy o czlowieku, a kazda préba ucieczki
przed nim skutkuje brakiem poznania czesci prawdy o cztowieku. Nalezy pod-
kredli¢, ze cierpienie — jak to juz zostalo wyzej powiedziane — nie jest tozsame

1 Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bientkowski, Feliks Gryglewicz, Lublin 1985,
S. 467.
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zbdlem, a pewna cechg przezywania cierpienia jest bezradno$¢ i osamotnienie.
Niewatpliwie kazde cierpienie ,,zmusza” do szukania jego sensu. Z pomocg
przychodzi teologiczna refleksja. Jan Pawel 11 w Liscie apostolskim Salvifici
doloris zwrdcit uwage na istotny aspekt cierpienia— ma ono na stuzy¢ przezwy-
ciezaniu zla. Papiez Jan Pawel 11 bardzo czesto spotykal sie z ludzmi chorymi
i zapewnial ich o modlitwie i duchowym wsparciu. Umacnial ich poprzez
liczne przemoéwienia i katechezy. W jednym z nich, podczas pielgrzymki do
Lourdes 15 sierpnia 1983 roku, powiedzial:

Cierpienie zawsze jest rzeczywistoscig o tysigcu twarzy. Mysle tu o tragediach spowodowa-
nych przez pewne, trudne do przewidzenia zjawiska, o cierpieniach moralnych mnozacych
si¢ w spoteczenstwie, ktére myslato, Ze si¢ z nimi upora. Mysle o wszystkich ulomnos$ciach
i chorobach: niektérych z czasem uleczalnych, innych jak dotad, niestety nieuleczalnych.
Jedli cierpienie jest czyms$ obiektywnym, to o wiele bardziej jest ono subiektywne, niepowta-
rzalne, w tym sensie, ze kazda osoba, kaleka czy chora, na to samo cierpienie reaguje w cal-

kiem odmienny sposob. Jest to tajemnica nieprzewidzianej wrazliwoséci kazdego cztowiek®.

Papiez solidaryzowat si¢ z chorymi, bo sam doswiadczyt choroby i cierpie-
nia. W swoim nauczaniu podkreslal, ze nieodlacznym elementem tozsamosci
chrzescijanina-$wiadka jest obecnos$¢ krzyza. Bez niego nie jest mozliwe auten-
tyczne $wiadectwo. Przyjecie krzyza to nieodzowny warunek dla wszystkich,
ktorzy postanawiajg konsekwentnie i$¢ za Chrystusem: ,,Jesli kto chce i$¢ za
Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia bierze krzyz swoj i niech
Mnie nasladuje!” (Lk 9, 23). Wszyscy $wiadkowie Chrystusa, poczynajac od
apostolow, zaznali przesladowan: ,Jezeli Mnie przesladowali, to i was beda
przesladowac” (J 15, 20). Takie dziedzictwo Jezus pozostawil swoim uczniom,
kazdy zatem musi je przyjac i urzeczywistni¢ we wlasnym zyciu’.

W swoim nauczaniu Jezus czesto mowil o doswiadczeniu cierpienia, uka-
zujac je jako wyjatkowe i potezne narzedzie stuzby, ale jednoczesnie —naj-
trudniejsze. Odmowa przyjecia go i postugiwania nim ludziom jest réwno-
znaczna z odmowg nasladowania Chrystusa. W dalszych konsekwencjach jest

2 Jan Pawet 11, Cierpienie Swiadome, przyjete z wiarg i ofiarowane czyni nas wspotpracow-
nikami Chrystusa. Przeméwienie do chorych, w: Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie, t. 6, 2 (li-
piec-grudzien 1983), Poznan 1999, s. 102.

3 Por. Jan Pawel 11, Wiara i dzialalnos¢ misyjna Kosciota. Orgdzie na Swiatowy Dzieri Mi-
syjny 1996, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 1996 nr 7-8, s. 4-5.
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pozbawieniem si¢ przynaleznosci do grona najbardziej ukochanych dzieci,
ktére w wiecznym krolestwie Boga najglebiej uczestnicza w tajemnicach Jego
zycia®.

Jan Pawel 11 zachecal wszystkich wiernych, ktorzy cierpig, by swojemu
cierpieniu nadali znaczenie apostolskie i misyjne. Aktywnej wspotpracy
w szerzeniu krolestwa Chrystusa i Jego mistycznego Ciala wierni moga —jak
zaznaczal papiez —nada¢ potrdjny kierunek: po pierwsze, uczac si¢ wiazania
wlasnego cierpienia z jego najbardziej autentycznym celem, ktérego korzenie
tkwia w dynamizmie udzialu Kosciota w odkupienczym dziele Chrystusa; po
drugie, zachecajac tych braci, ktérzy cierpig na duszy i na ciele, do tego, by
zrozumieli apostolski wymiar bdlu, a swoim trudnoséciom i cierpieniu nadali
warto$¢ misyjng; po trzecie, uczestniczac z niewyczerpanym mitosierdziem
w bélu, ktdry codziennie dotyka ogromng czes¢ ludzkosci, gnebionej choro-
bami i glodem, przesladowanej i pozbawionej podstawowych, niezbywalnych
praw, takich jak wolno$¢ ludzkosci zbolalej, w ktérej trzeba dostrzec oblicze
Chrystusa®.

Misjonarz to dla Ojca Swietego cztowiek, ktéry wyrusza zanie$¢ ,,chleb”
zbawienia, bo On jest w stanie spelni¢ najglebsze pragnienia ludzkiego serca.
Tylko Jezus moze w ludziach zaspokoi¢ gtéd milosci (por. ] 6, 35). Eucharystia
jest owocem mitosci, karmi miloscig i pobudza jej wzrost—to stanowi istote
dziatalnosci misyjnej. Nakaz misyjny Jezusa to przede wszystkim nauczanie
tego, co jest trescig Eucharystii, czyli miloé¢ i §wiadczenie o niej, a czynia to
zwlaszcza chorzy poprzez swoje cierpienia—o tym, jak wielkg warto$¢ ma
ich tajemnicza i nieodzowna wspolpraca w dziele zbawienia, przypominat
Benedykt xvi1°.

Szukajac sensu cierpienia

Jan Pawet 11 wielokrotnie podkreslal, Ze modlitwa powinna towarzyszy¢ wie-
rzacym w ich drodze i dziatalnosci, by dzigki tasce Bozej gloszenie Stowa byto
owocne. Ofiara misjonarzy powinna by¢ wspierana ofiarg wiernych. Cztowiek

4 Por. ]. Zielinski, W szkole cierpienia. Trudne drogi do waznych odkry¢, Krakéw 2007,
s. 30.

5 Por. Jan Pawel 11, Misyjna moc cierpienia. Oredzie na Swiatowy Dzie#t Misyjny 1984,
w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. J. Jenot, P. Stabek, t. 1, Krakdéw 1998, s. 291-293.

6 Por. Benedykt xv1, Wszystkie Koscioly dla catego $wiata. Oredzie na Swiatowy Dzies
Misyjny 2007, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2007 nr 7-8, s. 7-9.
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cierpiacy duchowo lub fizycznie moze sta¢ si¢ misjonarzem, jezeli ofiaruje wraz
z Jezusem swoje cierpienia Bogu Ojcu’. Swiadectwo zycia chrzescijariskiego
jest milczacym, ale skutecznym gloszeniem stowa Bozego. Wspdlczesni ludzie,
ktorzy wydaja si¢ obojetni wobec poszukiwania Boga, w rzeczywisto$ci bar-
dzo go potrzebuja, totez fascynuje ich i porywa przyklad swietych, dajacych
$wiadectwo swoim zyciem. Duchowe wspieranie dziela misyjnego powinno
mie¢ na celu przede wszystkim budzenie powotan misyjnych®.

Jan Pawel 11 przypominal, Ze uczestnikiem odkupienczego cierpienia
Chrystusa moze sta¢ si¢ kazdy czlowiek, poniewaz Chrystus, dokonujac od-
kupienia przez cierpienie, jednoczes$nie nadat ludzkiemu cierpieniu owa od-
kupieniczg moc’.

Jak podkreglal Jan Pawel 11 — nikt w rzeczywistosci nie jest az tak biedny, by
nie mogt nic ofiarowa¢. Udzial w misji dokonuje si¢ przede wszystkim przez
modlitwe, liturgiczng lub indywidualna, przez poswiecenie i ofiarowanie
Bogu swoich cierpien. To jest pierwsza wspodlpraca, ktora —jak zaznaczal
papiez —kazdy moze podjac¢'®. Jezus, umierajac, pragnagl przekazaé swoje
Cialo i Krew na zbawienie $wiata i pozostawa¢ w Najswietszym Sakramencie.
Cierpigcy papiez, umierajac, pragnal zwroci¢ uwage na ten najwigkszy
dar Chrystusa. W ostatnim roku swojego Zycia przekazal ludziom to, czym
sam zyl— Swiatowy Dziert Misyjny poswiecit Eucharystii. W oredziu mozna
znalez¢ stowa zachety:

Biorac przyktad z Chleba tamanego—to znaczy z Eucharystii—réwniez my powinniémy da-
wac zycie za braci, zwlaszcza za najbardziej potrzebujacych. Eucharystia, pozwalajac zrozu-
mie¢ w calej pelni sens misji, sktania kazdego wierzacego, a szczegdlnie misjonarzy, by byli

»chlebem tamanym za zycie $wiata”.

7 Por. Jan Pawel 11, Wszyscy uczestniczymy w dziatalnosci misyjnej Kosciota. Oredzie
na Swiatowy Dzie#t Misyjny 1992, ,’Osservatore Romano” (wydanie polskie) 1992 nr 8-9,
s. 19-20; Jan Pawel 11, Dzielo Ewangelizacji postannictwem chrzescijanina. Oredzie na Swiato-
wy Dzie#t Misyjny 1991, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 1991 nr 7, s. 34-35.

8 Por. Jan Pawel 11, Dzielo Ewangelizacji postannictwem chrzescijanina, s. 34-35.

9 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Salvifici doloris. O chrzescijariskim sensie ludzkiego cier-
pienia (11.02.1984), w: Wybér listéw Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. P. Stabek, t. 1, Krakéw
1997, S. 20.

10 Por. Jan Pawel 11, Niech nas ozywia troska o przekazywanie innym Swiatta i radosci wiary.
Oredzie na Swiatowy Dzieri Misyjny 2000, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2000
nro,s. 6.
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Wspieranie misjonarzy przez chorych —jak podkreslit ks. Czestaw
Jarosz — staje si¢ Zrodlem radosci w chorobie i nadaje sens cierpieniu'’.

Ojciec Swiety pozostawil nam w testamencie trzy wazne prawdy dotyczace
wartosci cierpienia. Wyrazaja je zwroty: wyzwoli¢ w tobie miloé¢, dar z wla-
snego ,ja~ oraz na rzecz cierpigcych. Cierpienie, ktére spotykamy w swojej
codzienno$ci, ma wyzwoli¢ naszg mitos¢. To stwierdzenie méwi o istnieniu
$cistej zaleznosci pomiedzy ,kocham” i ,,cierpie”. Milos¢ ma w sobie potezne
duchowe energie, ktére moga wyzwoli¢ trudne do$wiadczenia zycia. Moga,
ale to, czy rzeczywiscie to nastapi, zalezy zasadniczo od tego, jakiego ducha
skrywa w sobie serce. W milo$ci chodzi bowiem o umiejetnos¢ ztozenia daru
z wlasnego ,ja” na rzecz innych ludzi. Mitos¢ to zdolno$¢ myslenia o drugim
cztowieku i pomagania mu w sytuacji, gdy trudne wydarzenia, jakich ty do-
$wiadczasz, sprawiajg, ze koncentrujesz si¢ na sobie. Wowczas dar z wlasnego
»ja_ kosztuje najwiecej. Rdwnoczesnie jednak na wielkg wartos$¢ i sprowadza
konsekwencje wykraczajace poza doczesny $wiat, ,wprowadza wiele dusz do
nieba”, co przypomnial nam Jezus za posrednictwem $wietej siostry Faustyny'>.

Nie jest fatwo przemieniaé cierpienie —zwlaszcza wtedy, gdy zdaje si¢ ono
przekraczac ludzkie sity — na posrednictwo i sprawce dobr nieodzownych dla
zbawienia $wiata. Cierpienie bowiem jest ztem, ktdére ogranicza czltowieka
i skazuje go na bol. Jednak wiara w to, Ze cierpiac, uczestniczymy w cierpie-
niach samego Chrystusa, daje wewnetrzng pewnos¢, ze podobnie jak Chrystus
uczestniczymy w zbawianiu sidstr i braci.

Przed cierpieniem, jedng z najwazniejszych tajemnic ludzkosci, pochyla si¢
kazdy cztowiek. Jedni z pokors, inni za$ z nieukrywang hardoscia i buntem.
Trudne do$wiadczenia przychodza w niespodziewanych formach i okoliczno-
$ciach jak niechciany gosé¢, burzg spokojny bieg codziennosci, przypominajac,
ze nikt z nas nie jest absolutnym wiascicielem srodowiska, w ktérym zyje, ani
tym bardziej wlasnej osoby. Wielcy i mali, bogaci i ubodzy, mtodzi i starcy,
zyjacy samotnie i we wspdlnocie — wszyscy w obliczu cierpienia zadaja nazna-
czone niepokojem i podobne do siebie pytania, posréd ktorych najtrudniejsze
brzmi: Dlaczego Bég dopuscil cierpienie?

Dla uczniéw Chrystusa, podobnie jak dla pozostatych mieszkancow ziemi,
cierpienie jest dramatem. W $wietle wiary dramat urasta jednak do wyda-
rzenia §wigtego, szczegolnej taski, ktdrej historia rozpoczyna si¢ w ogrodzie

11 Por. C. Jarosz, Chorzy misjom, ,,Misje Dzisiaj” 2010 nr 3, s. 16.
12 Por. ]. Zielinski, W szkole cierpienia, s. 31.
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Getsemani i na gérze Kalwarii. Tam, dzieki krzyzowej mece Bozego Syna,
cierpienie zyskalo sens i otrzymalo nieprzemijajacg wartos$¢. Chociaz w tym
zyciu nie dane jest ludziom poja¢, dlaczego Bog je dopuscil, to przeciez On
sam odstania przed nimi wiele z jego tajemnic. Chociaz trudne doswiadczenia
majg rozne zrddla: fizyczne (bdl ludzkiego ciata), moralne (zmagania natury
duchowej) i mistyczne (gdy Bég oczyszcza czlowieka przez trudy, kiopoty
ilekiijednoczy go z sobg), wszystkie stwarzajg wielkie szanse dla duchowego
rozwoju. Dostrzec je i zrozumie¢ moze jednak tylko ten, kto ma w sercu wiare,
kto zycie swoje uklada i realizuje w tacznosci z Jezusem*?.

Jednak nie wszystkim chorym, cierpigcym, odrzuconym fatwo jest uwie-
rzy¢, ze moga by¢ misjonarzami, ze moga nadac sens swojemu cierpieniu. Nie
wszystkim tatwo uwierzy¢, ze kazde cierpienie wypltywajace z ofiary Chrystusa,
jesli jest przyjete i ofiarowane z mito$cig, moze posiada¢ moc misyjng**.

Nadawanie cierpieniu warto$ci misyjnej stanowi jeden z najszlachetniej-
szych wyrazéw ich apostolatu. Znalazt on powszechny odzew wsréd chorych
ludzi, starszych, odepchnietych, emigrantéw, a takze wsréd wigzniow. Jan
Pawel 11 stwierdzil, Ze jednak trzeba uczyni¢ jeszcze wiecej. Bowiem istnieje
bardzo wiele cierpien ludzkich, ktére jeszcze nie odnalazty swojego wzniostego
celu i nie staly si¢ apostolstwem, z ktérego moze plyna¢ ogromne dobro dla
postepu ewangelizacji, dla rozwoju Mistycznego Ciata Chrystusa. Papiez za-
uwazal, ze jest to moze najwyzsza forma wspdtpracy misyjnej, bowiem osigga
najwiekszg skutecznos¢ wlasnie w zjednoczeniu cierpien ludzkich z ofiarg
Chrystusa na Kalwarii, odnawiang nieustannie na ottarzach'.

Eucharystia rozbudza wzajemng solidarnos¢, sktania do dzielenia sie swoja
wiarg, duchowymi bogactwami, cierpieniami i chlebem. Dlatego tez ci, ktorzy
uczestnicza w Eucharystii, zaproszeni sg rowniez do uczestnictwa w misji
Chrystusa, do przekazywania Jego oredzia wszystkim ludziom'®.

W licie na temat chrzescijanskiego sensu ludzkiego cierpienia papiez
podkreslit:

Ewangelia cierpienia pisze si¢ nieustannie—i nieustannie przemawia slowem tego prze-

dziwnego paradoksu: zrédla mocy Bozej bija wlasnie ze $rodka ludzkiej stabosci. Uczestnicy

13 Por. J. Zielinski, W szkole cierpienia, s. 5-6.

14 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio. O stalej aktualnosci postania misyjnego
(07.12.1990), w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla 11, red. S. Malysiak, t. 1, Krakéw 1996, s. 78.

15 Por. Jan Pawel 11, Misyjna moc cierpienia, s. 292-294.

16 Por. Jan Pawel 11, Misyjna moc cierpienia, s. 275-277.



Apostolstwo poprzez cierpienie... 13

cierpien Chrystusa przechowuja w swoich wlasnych cierpieniach najszczegdlniejsza czastke
nieskonczonego skarbu Odkupienia §wiata, i tym skarbem moga si¢ dzieli¢ z innymi. Im
bardziej czlowiek jest zagrozony grzechem, im ciezsze struktury grzechu dZwiga w sobie
wspolczesny $wiat, tym wigksza wymowe posiada w sobie ludzkie cierpienie. I tym bardziej

Koscidt czuje potrzebe odwolywania sie do ludzkich cierpien dla ocalenia §wiata'’.

Cierpienie w stuzbie ewangelizacji

Papiez ukazywal, ze zwigzek cierpienia z dziatalnoscig misyjng jest oczywi-
sty, wzywajac wszystkich wiernych do tego, by w sposéb wlasciwy oceniali
warto$¢ bolu w jego réznorodnych formach, taczac go z ofiarg Krzyza dla
sprawy ewangelizacji, to znaczy dla odkupienia tych, ktérzy jeszcze nie znaja
Chrystusa. Podkreélal, ze cierpienie jest cennym narzedziem ewangelizacji'®.

Postuga apostola Chrystusowego i misjonarza nie moze by¢ wolna od cier-
pienia. Sw. Pawel znal to z wlasnego doswiadczenia. Radowal si¢ jednak w cier-
pieniach, poniewaz byly to cierpienia za braci tworzacych wspoélnoty, ktére
zalozyl. W swoich osobistych cierpieniach $w. Pawel widzial forme uczest-
nictwa w cierpieniach Chrystusowych do tego stopnia, ze ,dopetnia braki
udrek Chrystusowych dla dobra Jego Ciata, ktérym jest Kosciét”. Chrystus
nadal cierpi w czlonkach swojego Ciala, ktérym jest Kosciét. Dlatego Apostot
Narodéw swoimi cierpieniami wstawia sie za Ko$ciot.

Spetnia sie tutaj tajemnicza i gleboka jednos¢ cierpienia istniejaca miedzy
Chrystusem, Apostolem i Ko$ciotem. Jest to jedno$¢, ktora bez watpienia jest
szczegolnym zrédiem task i blogostawienstwa dla Kosciota oraz catej ludzko-
$ci. Cierpienia uczniéw Chrystusa nie s3 sprawa prywatna, ale majg wymiar
spoteczny, gdyz sa dla wszystkich, tak jakby byly nimi cierpienia Chrystusa.
Swiety Pawel w swoim postannictwie czuje sie z jednej strony stuga Boga,
az drugiej —stuga Kosciota. Dlatego dla dobra Kosciota i rozkrzewiania wiary
w Chrystusa stuzy Kosciotowi przez cierpliwe i radosne znoszenie cierpienia*®.

Jezeli spotkanie z cierpieniem ma przynies¢ cztowiekowi zwycigstwo, a nie
porazke, potrzeba dwéch waznych umiejetnosci. Jedna z nich to zdolnos¢
dostrzegania nadprzyrodzonej, a wigc i nieprzemijajacej wartosci trudnych

17 Jan Pawel 11, List apostolski Salvifici doloris, s. 27.
18 Por. Jan Pawel 11, Misyjna moc cierpienia, s. 291-293.
19 Por. K. Czermak, Misje odnawiajg Kosciét, Tarnow 1996, s. 115.
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doswiadczen. Druga to sita wytrwatosci. Obydwie umiejetnosci sg darem
Ducha Swietego. Jezus posyta Go kazdemu czlowiekowi i uczy zwracac sie do
Niego wymownym imieniem — Pocieszyciel. ,,Ja za$ bede prosit Ojca, a inne-
go Pocieszyciela da wam...” (J 14, 16), ,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel...”
(J 15, 26). Nazywanie Ducha Swietego tym pieknym imieniem ma w kontekscie
cierpienia szczegolne i gtebokie znaczenie®®.

Cierpienie jest jednym z najtrudniejszych doswiadczen egzystencjalnych.
Czlowiek stale podejmuje refleksje dotyczaca sensu cierpienia, jego wartosci,
oraz pyta o jego przyczyne. Przezywajac trudnosci, sigga glebi egzystencji.
Cierpienie staje si¢ tez proba wiary oraz rzeczywisto$cia ksztattujaca ducho-
wos¢. Sw. Teresa byla przekonana, ze nie ma drogi zjednoczenia z Bogiem,
ktora by nie prowadzita przez cierpienie. Kto zyje w Bogu, nie sprzeciwia si¢
cierpieniu. Sw. Teresa dostrzegla wielko$¢ cztowieka w tym, ze moze cierpieé
dla Chrystusa. Wymiar ekspiacyjny cierpienia Teresy wpisuje si¢ w zbawcza
ofiare Jezusa. Dokonuje sie ona w zjednoczeniu z Synem Bozym?®'.

Zbawcza warto$¢ cierpienia

Jan Pawel 11 zachgcal, by na cierpienie patrze¢ glebiej, by dostrzega¢ w nim
powolanie do uczestniczenia w zbawczej tajemnicy Chrystusowego Krzyza, bo
na nim ,,Syn Bozy dokonal odkupienia $wiata. I poprzez te tajemnice kazdy
krzyz, ktéry dzwiga czlowiek, nabiera niepojetej godnosci. Staje sie znakiem
zbawienia dla tego, kto go dZwiga, a takze dla innych”*’.

Papiez umacniat cierpiacych, podkreslajac, ze:

Jak Ojciec niebieski wybral dla zbawienia ludzi Krzyz, znak hanby i staboéci, tak wybrat
waszg chorobe, poniewaz ten krzyz, wltozony na wasze ramiona i wrzynajacy sie w wasze
cialo, staje sie—razem z krzyzem Jezusa—narzedziem i znakiem zbawienia dla was, ktorzy
go dzwigaja w wierze i nadziei chrzescijanskiej i dla wszystkich innych ludzi potrzebuja-

cych zbawienia. Wasze cierpienie i cierpienie wszystkich ludzi zyskuje glebokie znaczenie

20 Por. ]. Zielinski, W szkole cierpienia, s. 111-112.

21 Por. L. Walaszek, Cierpienie w doswiadczeniu i mysli sw. Teresy od Dziecigtka Jezus i Naj-
Swigtszego Oblicza, w: Cierpienie. Tajemnica i wyzwanie, red. A. Bartoszek, Katowice 2014,
S.120-122.

22 Jan Pawet 11, Krzyz przemienia cierpienie ludzkie. Apel Jasnogorski, w: Jan Pawel 11, Na-
uczanie papieskie, t. 2, 1 (styczefn—czerwiec 1979), Poznan 1990, s. 629.
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izmienia si¢ ze staboéci w moc, z ubdstwa w bogactwo, kiedy zostaje rozjasnione przez Krzyz

Jezusa®.

Wielkg wiare w moc cierpienia ofiarowanego za zbawienie ludzi miata §w.
Teresa z Lisieux — patronka misji. Kiedy bardzo cierpiata, a wspoélsiostry mo-
dlity si¢ o ulge w jej cierpieniu, ona moéwita: ,,Prosze Boga, aby wszystkie
modlitwy zanoszone w mojej intencji nie przyniosty mi ulgi w cierpieniach,
ale pomagaly zbawia¢ grzesznikéw”. Wymiar cierpienia jako dopelnienie
braku udrek Chrystusa nie moze by¢ obcy w naszym wspieraniu misyjnego
dzieta Ko$ciota®.

Jak zauwazyl Daniel Ange, nie ma takiego cierpienia, doswiadczenia krzyza,
ktore powinno pozosta¢ daremne, niepotrzebne i stracone. Zalezy to jednak
od kazdego czlowieka. Jesli je kto$ odrzuca, jesli si¢ buntuje, to wéwczas nie
tylko staje si¢ ono bezplodne, lecz takze rodzi gorycz, pretensje, pragnienie
zemsty na innych ludziach i samym Bogu, krétko méwigc — doprowadza do
rozpaczy. Jednak zjednoczone z cierpieniem, do§wiadczeniem, krzyzem Jezusa
i $wietych promienieje tajemnym pokojem, spokojng ufnoscig i sekretng ra-
doscia. Przynosza owoce taski dla wielu. Stajg sie¢ wowczas owocne™.

Kazde cierpienie ludzkie zloZone jako ofiara ma warto$¢ niewymierna,
wspomaga Ko$cidl w jego trosce o zbawienie dusz, nabiera mocy i sity do
dziatania apostolskiego®®. Dzieje sie to nawet wowczas, gdy chory z powodu
wielkiej slabosci zdobedzie si¢ jedynie na wzbudzenie intencji ofiarowania
swojego cierpienia Bogu. Przezywane cierpienie przez cztowieka ma zawsze
charakter indywidualny, jedyny i niepowtarzalny?”.

Chrystus nadal cierpieniu czlowieka charakter nadprzyrodzony i sprawit,
ze stalo si¢ ono przedmiotem godnym szacunku, troski i czci. W relacji do
Chrystusa cierpienie zyskuje warto$¢ odkupienicza®®.

23 Jan Pawel 11, Wigczcie si¢ z wiarg w tajemnice Krzyza. Spotkanie z chorymi, w: Jan Pa-
wel 11, Nauczanie papieskie, t. 4, 1 (styczen—czerwiec), Poznan 1989, s. 343.

24 Por. K. Czermak, Misje odnawiajg Kosciot, s. 115-116.

25 Por. D. Ange, Les larmes. Douloureuses, S. O.C., 2010, s. 155-156.

26 ,,Kosciél obejmujacy w tonie swoich grzesznikéw, §wiety i zarazem ciagle potrzebujacy
oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swoje”. Por. Sobér Watykanski 11,
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobor Watykariski 11. Konstytucje, de-
krety, deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, s. 8.

27 Por. W. Durda, Chrzescijariska postawa wobec cierpienia wedtug idei Apostolstwa Cho-
rych, Krakow 1998, s. 53.

28 Por. Z. Szostkiewicz, Aby dowartosciowa¢ cierpienie, Warszawa 1988, s. 29.
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Powotanie do uczestnictwa w odkupieniczym cierpieniu Chrystusa jest wi-
doczne w wielu miejscach Nowego Testamentu: ,,Jesli kto chce p6j$¢ za Mna,
niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje.
Bo kto chce zachowa¢ swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z powodu
Mnie i Ewangelii, zachowa je” (Mk 8, 34-37).
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Abstrakt
Apostolstwo poprzez cierpienie. Na podstawie nauczania Jana Pawla 11

Koncepcja cierpienia w nauczaniu Jana Pawta 11 jest czyms wiecej niz bél, a odkry-
wanie jej sensu jest zadaniem trudnym. Cierpienie zfaczone z krzyzem Chrystusa

wzbogaca Kosciot w laski, ktore sg tak bardzo potrzebne w uswieceniu i zbawieniu

czlowieka. Kazdy cztowiek jest powolany do §$wiadectwa o Bogu, a w szczegoélnosci

ten doswiadczony choroba, ktéry Iaczy swoje cierpienie z cierpieniami Chrystusa.
Jest on $wiadkiem Boga i tym samym dowodzi, ze B6g naprawdg istnieje. Ludzkie

cierpienie ma moc zbawczg i uswigcajaca dla drugich dopiero wtedy, gdy jest za-
nurzone w tajemnicy krzyza Chrystusa.

Stowa kluczowe: cierpienie, Jezus Chrystus, Jan Pawet 11, krzyz, ofiara, war-
tos¢, zbawienie
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Apostolate through suffering. Based on the teachings of John Paul 11

John Paul 11 concept of suffering is much broader then the idea of pain. Discovering
the sense of suffering is very difficult. Suffering merged with the cross of Christ
enriches the Church with graces that are required for the man to be sanctified
and saved. Every human is called up to witness for God. This is especially true
in case of a sick person, who connects his or her suffering with the suffering of
Christ. He or she is a witness of God and by the same proves that the God truly
exists. Human suffering possesses a power of salvation and sanctification only if
it is immersed in the cross of Jesus Christ.

Keywords: cross, Jesus Christ, John Paul 11, sacrifice, salvation, suffering, value
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. Logika rozwoju kroélestwa Bozego.
. Przypowies¢ o ziarnie (Mk 4, 26-29)

Krolestwo Boze i jego teologia stanowig jeden z najbardziej znaczacych tema-
tow biblijnych, przede wszystkim w ewangeliach, ale nie tylko. Jezus z pasja
glosil ide¢ panowania Boga wsrdd ludzi. Czynit to na wiele sposobdw, wérod
ktérych nauka w przypowiesciach ma wiodgce znaczenie. Temat krolestwa bli-
ski jest ojcom Ko$ciola, nieustannie pasjonuje egzegetow i teologéw. Obrazowe

poréwnania, do ktérych uciekat sie Jezus, a takze niezliczona ilo$¢ literatury
na ten temat, moglyby prowadzi¢ do wniosku, Ze tajemnica krolestwa Bozego

jest doskonale wyjasniona i w pelni zrozumiata, dlatego w tej kwestii nie ma

za wiele do powiedzenia. Okazuje si¢ jednak, ze interesujaca nas tematyka

nieustannie pozostaje tajemnicg, co wigcej—im znaczniej jest odkrywana,
tym bardziej zadziwia swojga tajemniczoscia. Sfowo Boze uczy pokory zarow-
no egzegetéw, jak i czytelnikéw Pisma Swietego. Potwierdza to tajemnicza,
pelna znakoéw zapytania przypowie$¢ o ziarnie, przekazana jedynie przez

Marka (Mk 4, 26-29). Dlatego tez celem niniejszego studium bedzie zglebie-
nie, w oparciu o fachowa literature, tresci przypowiesci, aby by¢ moze inaczej

spojrzec na jej zawartos$¢, co zrodzi dodatkowe refleksje i wnioski.

Nazwa, kwestie synoptyczne, struktura przypowiesci

W edycjach Ewangelii §w. Marka interesujacy nas fragment najczesciej tytu-
fowany jest: Przypowies¢ o zasiewie (Biblia Tysigclecia). Cho¢ jest to nazwa
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wlasciwa, to jednak w tym przypadku sprawa tytutu ma pewne uwarunko-
wania. Wszystko zalezy od tego, czy w centrum opowiadania postawimy
rolnika lub siewce czy tez rzucone w ziemie ziarno. W pierwszym przypadku
proponowane tytuty przypowiesci to dla przyktadu: Przypowies¢ o cierpli-
wym rolniku albo Przypowies¢ o zdziwionym rolniku. W drugim przypadku:
Przypowies¢ o rosngcym potajemnie nasieniu albo Przypowies¢ o drodze do
zbioréw'. Oczywiscie przyjecie ktorego$ z dwoch wariantéw wptynie na kie-
runek interpretacji tekstu, co z kolei poprowadzi do konkretnych wnioskow
teologicznych. Twierdzenie, zZe zawarta na poczatku formuta wprowadzajaca
do przypowiesci: Obtwt éotiv 1} Bacikeia Tod Oeod —,,Tak jest z krolestwem
Bozym...” (werset 26), nie akcentuje ani osoby rolnika, ani zasianego ziarna’,
wcale nie jest tak oczywiste. Wydaje sig, ze w pewien sposéb moze ukierun-
kowa¢ uwage czytelnika na centralng ide¢ opowiadania.

Wskazanie centralnej postaci w opowiadaniu Jezusa nie jest rzeczg pro-
sta, jednak wiele wskazuje na to, ze nalezy zwroci¢ uwage na ziarno i jego
wzrost. Po pierwsze dlatego, Ze jest ukazana jego droga od zasiewu do zniw.
Przypowie$¢ zaczyna si¢ siewem ziarna i konczy zniwami plonéw z tegoz
ziarna. Po drugie, rolnik, jako osoba aktywnie zaangazowana, pojawia si¢
jedynie na poczatku i na koncu opowiadania, a w centrum opowiesci jest
postacig bierng, niemajaca zadnego wplywu na to, co si¢ dzieje z nasieniem.
Juz oderwanie sie ziarna od reki siewcy wskazuje na brak czynnego zaan-
gazowania si¢ tej osoby w proces rozwoju nasienia. Wspomniana formufa
wprowadzajaca (werset 26) rowniez moze §wiadczy¢ na korzys¢ ziarna, oczy-
wiscie, jezeli obrazuje ono rozw¢j i funkcjonowanie krdlestwa Bozego na
ziemi. Wreszcie, opowiedziana historia usytuowana jest w kontekscie innych
przypowiesci o ziarnie (Mk 4, 3-8. 13-20. 30-32). Refleksje na temat siewu,
wzrostu nasienia i zbioréw zapraszaja do kontynuowania tematu w Mk 4,
na co wskazuje takze wspomniana przed chwila formula wprowadzajaca do
przypowiesci’. Wszystkie przytoczone argumenty nie oznaczajg jednak, ze
rolnik nie odgrywa w tej historii wazniejszej roli. W koncu to on zaréwno

1 R.H. Gundry, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, vol. 1, Grand Rapids
1993, S. 240.

2 . Gnilka, Das Evangelium nach Markus, Leipzig 1980, s. 183 (Evangelisch-Katolischer
Kommentar zum Neuen Testament, 2).

3 W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, Berlin 1977, s. 129 (Theologischer Hand-
kommentar zum Neuen Testament, 2); por. W.L. Lane, The Gospel of Mark, Grand Rapids
1974, s. 168 (The New International Commentary of the New Testament); R. A. Guelich, Mark
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inicjuje proces rozwoju oraz wzrostu ziarna, jak i jest beneficjentem plonu.
Proces rozpoczyna si¢ od niego, potem czlowiek 6w jakby opuszcza scene,
znowu wraca i ponownie znika, aby powr6ci¢ w zakonczeniu przypowiesci®.
W rzeczywisto$ci w centrum przypowiesci znajduje si¢ nie tyle samo ziarno,
Co jego tajemniczy i niepohamowany wzrost®.

Perykopa Mk 4, 26-29 znajduje si¢ tylko w Ewangelii §w. Marka. Pozostali
synoptycy nie przekazali jej, co moze dziwi¢, biorac pod uwage fakt, ze spora
czg$¢ dziela Marka znalazta swoje miejsce w ewangeliach Mateusza i Lukasza.
Wyjasnienie tego fenomenu nie jest fatwe, niemniej mozna spotkac sie z propo-
zycjami egzegetow usitujacych rozwiktaé te zagadke. Na uwage zastuguje teoria
gloszaca, ze perykopa MKk 4, 26-29 celowo zostata pominieta przez Mateusza
i Lukasza, poniewaz mozna jg zrozumiec¢ jako wezwanie do swoistej bierno-
$ci i braku zaangazowania wobec powstajacego na ziemi krdlestwa Bozego.
Krolestwo Boze panuje i rozwija si¢ dlatego, ze tak chce Bdg i Jego woli nic
nie zdota zmieni¢, natomiast czlowiek ma nie angazowac¢ si¢ w dziela Boga.
Powinien z ulegloscia je przyja¢, tym bardziej, ze nie jest w stanie zrozumie¢
dynamiki rozwoju panowania Boga na ziemi. Jak wiadomo, Mateusz i Lukasz
przekazali nauczanie Jezusa wzywajace do gorliwosci na rzecz rozwoju kréle-
stwa Bozego na ziemi (Mt 25, 14-30; Lk 16, 1-8. 19. 12-27). Tych tekstow nie ma
u Marka. Mateusz i Lukasz, przyjmujac Markowy tekst o ziarnie, stworzyliby
swego rodzaju nauke sprzeczng samg w sobie, dlatego pomineli ten fragment®.
Istnieje takze sugestia, ze u Mateusza paralelng parabola do Markowej moze
by¢ przypowies¢ o pszenicy i chwascie (Mt 13, 24-30)".

Tego rodzaju proba uporania si¢ z pytaniem o nieobecnos$¢ perykopy
Mk 4, 26-29 u Mateusza i Lukasza jest ciekawa i w pewnym stopniu wy-
pelnia postawione przed nig zadanie, aczkolwiek nie jest to wyjasnienie tak
doskonate, aby moglo ostatecznie zamkna¢ dyskusje w tym temacie. Przede
wszystkim dlatego, Ze gléwnym celem Jezusa nie jest wezwanie chrzescijan do
biernosci, ale wskazanie na tajemnicza dynamike rozwoju krélestwa Bozego.

1-8:26, Dallas 1989, s. 240 (Word Biblical Commentary, 34A); C. L. Blomberg, Interpreting the
Parables, Nothingham 2012, s. 355.

4 R.H. Gundry, Mark, s. 221.

5 W.L. Lane, The Gospel of Mark, s. 169.

6 Zob. R.T. France, The Gospel of Mark, Grand Rapids 2002, s. 214 (The New Internatio-
nal Greek Testament Commentary).

7 A.]. Hultgren, The Parables of Jesus. A Commentary, Grand Rapids 2000, s. 386; por.
W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, s. 129.
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Nawet, jezeli kwestia biernosci wynika pobocznie i w sposéb niezamierzony
z przypowiesci, to zaréwno Mateusz, jak i Lukasz, ktérzy niejednokrotnie
dokonywali zabiegéw redakcyjnych nad tekstem Marka, mogli przekazac te
tres¢ wedlug wlasnego klucza teologicznego. Ponadto znajdujemy u nich frag-
menty, ktore —bardziej lub mniej wyraznie —wzywaja do poddania si¢ woli
Bozej (Mt 1, 24.26.39. 42; Lk 1, 60-63.22. 42). Wreszcie, co najmniej dziwna
wydaje si¢ zgodno$¢ Mateusza i Lukasza co do opuszczenia Markowej relacji.
Ostatecznie intencja ewangelistow Mateusza i Lukasza pozostaje dla nas— poki
co —tajemnica. Odnosnie do drugiej propozycji, trudno dopatrzec si¢ paralel-
no$ci. Owszem, obie przypowiesci zawieraja elementy niezrozumienia i tajem-
niczodci, ale o ile u Marka tajemnica dotyczy wzrostu wrzuconego w ziemie
nasienia, a nierozumiejacym jest rolnik, o tyle u Mateusza niezrozumienie
rodzi postepowanie wlasciciela pola, natomiast zasiane ziarno ukazane jest
marginalnie. Wydaje si¢, Ze chodzi o dwie zupetnie rézne przypowiesci.

Odnosnie do struktury przypowiesci, na pierwszy rzut oka moze wydawac
sie prosta: dziatalnos¢ czlowieka — siew (werset 26), tajemniczy wzrost ziarna
(wersety 27-28), dziatalno$¢ cztowieka —zniwo (werset 29)°. Wydaje sie jed-
nak, ze jest to podzial zbyt arbitralny i uproszczony, poniewaz przypowies¢,
chociaz krétka w tresci, ma w sobie bogactwo dynamiki wyrazonej licznymi
czasownikami’. Dlatego mozna przytoczy¢ inng propozycje jej budowy'*:

a) Czlowiek sieje, kladzie sig, wstaje (26b-27a),

b) Nasienie ro$nie (27b),

¢) Czlowiek nie wie, jak dokonuje si¢ wzrost nasienia (27c),

b’) ziemia rodzi plon (28),
a’) czlowiek dokonuje zniwa (29).

Struktura ta ukazuje koncentryczng budowe perykopy, ktérej centrum sta-
nowi tajemniczy rozwdj nasienia i towarzyszaca mu niewiedza czlowieka.
Propozycja jest dos¢ ciekawa, aczkolwiek nie jest pozbawiona stabych punk-
tow. Po pierwsze, brak tu miejsca na formule wprowadzajacy (26a), ktdra co
prawda nie tworzy narracji samego opowiadania, ale stanowi integralng czes§¢
perykopy. Mamy wiec strukture przypowiesci, a nie perykopy. Po drugie, za
duzy akcent potozony jest na niewiedze¢ czlowieka, a przeciez nie stanowi ona
centralnego motywu przypowiesci. Jezeli chodzi o gtéwna ide przypowiesci,

8 A. Malina, Ewangelia wedlug swigtego Marka, rozdzialy 1, 1—8, 26, Czestochowa 2013,
s. 304 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 11/1).

9 R.A. Guelich, Mark 1-8:26, s. 239.

10 R.H. Gundry, Mark, s. 222.



Logika rozwoju krolestwa Bozego... 23

to wydaje sie, ze Jezusowi chodzi o ukazanie tajemniczej dynamiki krolestwa
Bozego. Przedstawiona struktura wyraznie obrazuje cz¢sta zmiang podmiotéw
dziatajacych: siewca, ziarno, znowu siewca wraz ze zniwiarzami. Podobnie
jak praca na roli przewiduje wielokierunkowos$¢ dziatan, tak zlozona jest
aktywnosc¢ krolestwa Bozego''.

Kontekst przypowiesci

Przypowie$¢ usytuowana jest w zbiorze przypowiesci Mk 4. Rozdzial czwarty
Ewangelii $w. Marka, z wyjatkiem jednej, ostatniej perykopy (35-41), w ca-
tosci zawiera nauke Jezusa przedstawiong we wcze$niejszych przypowie-
$ciach, ktore zostaly wygloszone bezposrednio po wrogich wystapieniach
przeciwnikow Jezusa, faryzeuszow, nauczycieli Pisma i zwolennikéw Heroda.
Zdeterminowana wrogo$¢ wspomnianych grup wobec Jezusa mogta rodzi¢
watpliwosci stuchaczy co do realizacji krolestwa Bozego wedtug Jego wi-
zji. Watpliwosci takie byly poniekad uzasadnione, poniewaz w opozycji do
Jezusa stawaly §rodowiska autorytatywne i znaczace w dwczesnej spolecz-
nos$ci zydowskiej. Dlatego przypowiesci Jezusa na temat krélestwa Bozego
podejmujg temat przeszkod stawianych stowu Bozemu, ale jeszcze bardziej
akcentuja finalne zwyciestwo. Ponadto gloszone przez Jezusa idealy mogty
wydawac sie na tyle wzniosle, ze byly niemozliwe do zapanowania, co stawia-
toby samego Jezusa w pozycji kogo$ malo skutecznego w realizowanej misji.
Opowiadania Jezusa, poprzez swoja obrazowos¢ i prostote przekazu, mialy
uczyni¢ zrozumialym to, co dla wielu bylo abstrakcja. Odwolywanie si¢ do
zjawisk przyrody lub codziennego zycia ujawnialo glebokie prawdy duchowe.
Prosta forma przypowiesci nie zwalniala jednak od wysitku refleksji nad ich
przestaniem'”. Niejednokrotnie okazuje sie, ze prosta w tresci opowies$¢ nie
od razu ujawnia swojg wlasciwa, duchows tres¢, czego przyktadem jest inte-
resujgca nas przypowiesc.

11 A. Paciorek, Przypowies¢ o zasianym ziarnie (Mk 4, 26-29), w: Wiecej szczescia jest w da-
waniu anizeli w braniu. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Waldemara Chrostowskiego,
red. B. Strzatkowska, Warszawa 2011, s. 1167.

12 A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, Czestochowa 2013,
s.120-121; por. A. Malina, Ewangelia wedlug swigtego Marka, s. 264-265; M. Healy, Ewangelia
wedtug sw. Marka, ttum. E. Litak, Poznan 2020, s. 72 (Katolicki Komentarz do Pisma Swiete-
g0); G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie. Tekst z komentarzem, thum. T. Tru$, Lublin 2000,
s.192.
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Analizowany fragment jest jednym z czterech wystepujacych w MKk 4, przez
co wspottworzy zbior przypowiesci w Ewangelii §$w. Marka. Nic wiec dziwnego,
ze jest ona nazywana ,,ewangelig czynéw”, a nie stéw Jezusa'’. Oprocz samych
przypowiesci w Mk 4 znajdujemy wypowiedz Jezusa na temat celu nauczania
za pomoca przypowiesci (wersety 10-12) i wyjasnienie przypowiesci o siewcy
(wersety 13—20), co szczegdlnie wskazuje na wyjatkowa role uczniéw Jezusa. Sa
oni nie tylko stuchaczami Jego nauczania, lecz takze ponosza odpowiedzial-
no$¢ za wlasciwe zrozumienie wygloszonych przypowiesci'®. Podobnie, jak
mozna zauwazy¢ w pozostatych przypowiesciach, tak rowniez w przypadku
Mk 4, 26-29 gtéwnymi adresatami nauki Jezusa sa Jego uczniowie.

W zbiorze nauczania Jezusa w MK 4 znajduja si¢ trzy przypowiesci o zasia-
nym ziarnie. Z pewnoscig taczy je temat zasiewu, procesu wzrostu i osiggnie-
tego plonu, cho¢ kazda z nich réznie rozstawia akcenty na poszczegélne etapy,
zwracajac w ten sposob uwage na jeden z oddzielnych aspektow krélestwa
Bozego. Jezeli przypowies¢ o siewcy akcentuje rozne sposoby stuchania, a przy-
powies¢ o ziarnie gorczycy wielki finat ze skromnego poczatku, to przypowies¢
o ziarnie podkresla tajemniczo$¢ procesu wzrastania ziarna. Analizowany
tekst, dzieki swojej obecno$ci w bloku Markowych przypowiesci, pomaga le-
piej zrozumie¢ nauke o tajemnicy krolestwa Bozego w jej pozytywnej cze$ci'®.

Niekiedy spotyka sie taczenie ze sobg przypowiesci o ziarnie (Mk 4, 26-29)
z nastepujacym bezposrednio po niej opowiadaniem o ziarnie gorczycy
(Mk 4, 30-32). Tlumaczone jest to podobienstwem zachodzacym miedzy
dwoma opowiadaniami. Rzeczywiscie, obydwie przypowiesci rozpoczynaja
sie podobna formutg wprowadzajaca, co wskazuje na tych samych stuchaczy*.
Podobienstwo dotyczy poczatku obydwoch przypowiesci takze w sensie nar-
racyjnym: tak w jednym, jak i w drugim przypadku chodzi o ziarno wrzucone
w ziemig. Podobienstwo tkwi takze w finale: obie przypowiesci manifestujg

13 R. Bartnicki, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 182 (Biblioteka Biblijna, 1); por.
E Sieg, Ewangelia Jezusa Chrystusa wedlug sw. Marka. Czes¢ I (Mk 1, 1—4, 34). Jezus glosi kro-
lestwo Boze, Pelplin 2008, s. 150.

14 A. Malina, Ewangelia wedlug swietego Marka, s. 265; por. D.]. Harrington, Ewange-
lia wedtug swietego Marka, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J. A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, Warszawa 2001, s. 995.

15 A. Malina, Ewangelia wedtug swigtego Marka, s. 305.

16 R.H. Stein, Mark, Grand Rapids 2008, s. 231 (Baker Exegetical Commentary on the
New Testament).
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pelnie krolestwa Bozego'” oraz podkreslajg niewielki rozmiar ziarna i obfito$¢
zniwa'®. Nie brakuje jednak roznic. Najpierw chodzi o $rodkowg cze$¢ tych
przypowiesci. Tekst Mk 4, 26-29 o wiele wiecej uwagi poswieca tej czesci
niz MKk 4, 30-32. Ponadto niewielkie rozmiary ziarna nie s az tak bardzo
ukazane w analizowanej przypowiesci. Podobnie jesli chodzi o Zniwa. Temat
wielko$ci urodzaju nie jest brany pod uwage. Niemniej nie mozna odmoéwic¢
podobienstwa zachodzacego miedzy tymi dwoma przypowiesciami.

Niektorzy badacze, szukajac zwigzku naszej przypowiesci z opowiada-
niem o siewcy (MK 4, 1-9), dochodzg do wniosku, ze przypowies¢ o ziarnie
(MKk 4, 26-29) kontynuuje i rozszerza opis ziarna rzuconego na urodzajna
ziemie. Tym samym przypowie$¢ znajduje swoje wyjasnienie w Mk 4, 13-20,
podobnie jak przypowies¢ o siewcy'®. Wydaje sie, ze nie ma wyraznych prze-
szkdd, aby tak uwaza¢, nie wynika to jednak z tekstu, a jest tylko wynikiem
spekulacji. Obydwie przypowiesci réznig si¢ co do gléwnego motywu prze-
stania. Gdyby tak bylo, jak to widzg zwolennicy przedstawionej teorii, z pew-
noscig sam Jezus albo ewangelista wskazalby na to, a przynajmniej uczynit
jakas aluzje. Nalezy takze zauwazy¢, ze w Mk 4, 26-29 krolestwo Boze zostalo
poréwnane do calego procesu wzrostu i dojrzewania ziarna, od zasiewu az
do zniw, gdy tymczasem przypowies¢ o siewcy dotyczy jedynie samego sie-
wu ziarna, ktére —co prawda — przynosi plon réznej wielkosci, ale nie zmie-
nia to faktu, Ze centralng ideg jest wytrwalo$¢ siejacego®®. Faktem pozostaje
to, Ze nasza przypowies¢ traktuje o ziarnie, ktére wpadlo na urodzajng role
i przynosi plon. Warto réwniez zwréci¢ uwage na pewien sekwencyjny uktad
trzech wspomnianych przypowiesci. W pierwszej z nich akcent spoczywa
na siewie (Mk 4, 3-8). W drugiej, czyli najbardziej nas interesujacej, akcent
przesuwa sie na okres miedzy siewem i zbiorami, aby w trzeciej, tej o ziarnku
gorczycy, skupi¢ sie przede wszystkim na momencie finalnym, czyli plonach
(MKk 4, 30-32). Niemniej w kazdej z tych przypowiesci widnieja wszystkie
wspomniane motywy, bedac ze sobg organicznie zwigzane®'.

17 J. Marcus, Mark 1-8. A New Translation with Introduction and Commentary, New Heven,
London 2000, s. 325 (The Anchor Yele Bible).

18 D.]J. Harrington, Ewangelia wedtug swietego Marka, s. 997.

19 R.H. Gundry, Mark, s. 219.

20 D.J. Harrington, Ewangelia wedtug Swigtego Marka, s. 997.

21 H. Langkammer, Jezus naucza w przypowiesciach Mk 4, 1-34, w: Materialy pomocnicze
do wyktadéw z biblistyki, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1975, s. 243.
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Analiza egzegetyczno-teologiczna

Kai E\eyev—,,i mowil”. Jezus w dalszym ciggu kontynuuje swoje nauczanie,
postugujac sie forma przypowiesci. Czasownik e;legen w formie imperfec-
tum wyraza ciggle trwajace przepowiadanie Jezusa. Taka forma gramatyczna
sugeruje, ze Jezus nieustannie zmierza do wyjasnienia wczesniej podjetych
tematow?% Chodzi przede wszystkim o idee krolestwa Bozego. Fraza: Kai
g\eyev wystepuje cztery razy w Ewangelii $w. Marka (MKk 4, 9.26.30; 14, 36),
oraz dwa razy w formie poszerzonej (Mk 12, 35.38). W przeciwienistwie do
dwdch poprzednich przypowiesci tutaj poczatek nie zawiera zaimka osobo-
wego avTol—,im”, ktory wezesniej wskazywal na uczniéw otrzymujacych
wraz z przypowiescig dodatkowe jej wyjasnienie. Dlatego adresatem tej przy-
powiesci sg wszyscy stuchacze zgromadzeni przy Jezusie. Potwierdza to row-
niez pominigcie terminu pvotrpiov — ,tajemnica”, odkrywana jedynie przed
uczniami, niezrozumiata za$ przez ogét ludzi ze wzgledu na ich ograniczong
percepcje nauczania Jezusa (Mk 4, 11)*°,

Poczatek perykopy jasno stwierdza, ze przypowies¢ Mk 4, 26-29 odnosi
sie do krolestwa Bozego: OVtwt €otiv 1} Baocileia Tod Oeod — ,tak jest z kro-
lestwem Bozym”. Formula wprowadzajaca nie akcentuje ani osoby rolnika,
ani nasienia, lecz cate zdarzenie, szersza rzeczywisto$¢*. Jezus postuguje
sie obrazem siewu zboza, poniewaz po zajeciu Kanaanu, Izraelici szybko
przeksztalcili si¢ w nardd osiadly, rolniczy, ktérego waznym zajeciem byta
uprawa zboza, gtéwnie jeczmienia i pszenicy. Tak wigc rzeczywisto$¢ siewu
i czynnosci poprzedzajace tg czynnos$é, jak i po niej nastepujace, byto dobrze
znane sluchaczom Jezusa®.

Niewatpliwie cecha oryginalng tej przypowiesci jest to, ze jako jedyna
w Ewangelii §w. Marka ma takie sformulowanie. Owszem, idea krolestwa
Bozego byla juz wczesniej poruszana, najpierw w formie ogoélnej informacji,
ze Jezus glosit blisko$¢ krolestwa Bozego (Mk 1, 15), a nastepnie w Jezusowym
wyjasnieniu celu gloszenia nauki za pomoca przypowiesci (Mk 4, 11), ale ob-
razowe porownanie krolestwa Bozego po raz pierwszy wystepuje w Ewangelii

22 M.L. Strauss, Mark, Grand Rapids 2014, s. 197 (Exegetical Commentary on the New
Testament).

23 A. Malina, Ewangelia wedlug swigtego Marka, s. 306; por. R. A. Guelich, Mark 1-8: 26,
s. 239.

24 J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, s. 183.

25 EH. Wight, Obyczaje krajéw biblijnych, ttum. R. Piotrowski, Warszawa 1998, s. 149.
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$w. Marka w tej przypowiesci. Po raz kolejny stuchacze Jezusa uswiadamiaja
sobie, ze rzeczywisto$¢ krolestwa Bozego nie jest tematem tatwo dostepnym
dla $wiadomosci ludzkiej, dlatego Jezus ucieka si¢ do uzywania poréwnan
i podobienstw?®. Podobnie bedzie z nastepng przypowiescia o ziarnie gorczycy
(MKk 4, 30-32).

W przypowiesci siewca ziarna jest a;nqrwpoj — ,,czlowiek”, bez rodzajnika,
anonimowa posta¢, pelnigca zaréwno role siewcy, jak i zniwiarza, chociaz
w opowiadaniu ani razu nie jest w ten sposob nazwany. To po prostu cztowiek?”.
By¢ moze ten szczegot wskazuje na uniwersalnos¢ nauki przypowiesci. Uwage
zwraca zaréwno milczenie na temat wczesniejszej uprawy roli pod zasiew (orka,
bronowanie), jak i ewentualne czynnosdci w trakcie wzrostu zboza. Chociaz
przypowies¢ nie mowi tego wprost, to jednak w domysle rolnik po skonczo-
nym siewie przechodzi do innych zaj¢¢ codziennego zycia, nie troszczac si¢
bezposrednio o zasiane pole®®. Jego zwigzek z ziarnem koriczy sie w momen-
cie wypuszczenia go z reki w czasie siewu. Jest to jak najbardziej zrozumiale,
poniewaz przypowies¢ w swojej celowosci nie zajmuje si¢ tym, co byto przed
zasiewem, ani tym co nastgpilo po zniwach. Chociaz siewca wycofuje sie, to
jednak sama siejba zaktada przyszle zniwa®.

Komentatorzy dos¢ jednoglosnie przestrzegaja przed alegoryzacja przypo-
wiedci, dlatego odrzucaja mozliwo$¢ utozsamiania postaci siewcy z Jezusem
lub z Bogiem, a takze z glosicielami Ewangelii*’. Nie widzg takze potrzeby
szukania teologicznego wyjasnienia zachowania rolnika*. Mimo wszystko
poszczegdlne segmenty przypowiesci stanowig obrazy, ktdére nalezy powigzac
z konkretnymi osobami lub sytuacjami na zasadzie skojarzen.

Poczatek przypowiesci kieruje naszg uwage na biblijne znaczenie ziarna
i siewu. Czynno$¢ wykonywana przez siewce zostala wyrazona w trybie
przypuszczajacym czasownika BaAn—,rzucitby”, pochodzacego od czasow-
nika BéAw — ,rzucad, ciskad, klas¢”, wystepujacego tutaj w formie aorystu

26 H. Langkammer, Jezus naucza w przypowiesciach Mk 4, 1-34, s. 243.

27 R.H. Gundry, Mark, s. 220.

28 M. Healy, Ewangelia wedlug sw. Marka, s. 83.

29 W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, s. 130.

30 A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypowiesciach, Poznan-Warszawa 1981, s. 31; por.
J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, s. 183; C.S. Mann, Mark. A New Translation with In-
troduction and Commentary, Garden City 1986, s. 270 (The Anchor Yele Bible, 27); R.H. Gun-
dry, Mark, s. 219; D.]. Harrington, Ewangelia wedtug swigtego Marka, s. 997.

31 R.H. Stein, Mark, s. 234.
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tacznego, wyrazajacego dziatanie dokonane, niepowtarzalne®’. Moze nieco
dziwi¢ uzycie takiego czasownika, poniewaz czynno$¢ siania lepiej wyrazana
jest przez inne stowo: omeipw, wystepujace az 12 razy w Mk 4. Trudno wy-
tlumaczy¢ te roznice. By¢ moze pojawiajacy sie w liczbie pojedynczej termin,
0znaczajacy ziarno, siew (0mopog), w polaczeniu z czasownikiem BadAAw ma
za zadanie zwroci¢ uwage stuchaczy lub czytelnikéw przypowiesci na proces,
ktéry dotyczy konkretnego, malego ziarenka. Czasownik pdAAw wystepuje
trybie przypuszczajacym, dlatego wypowiedz Jezusa nalezaloby rozumieé
mniej wiecej tak: ,,z krélestwem Bozym jest tak, jakby cztowiek wrzucit ziarno
w ziemie”. Sfowo w domysle oznacza zasiew ziarna oddanego w tym miejscu
przez grecki rzeczownik spo,roj, oznaczajacy zaréwno ziarno, jak i nasienie.
Greckie stowo faA\w najczesciej odnosi sie do rzucania w ziemig ziaren psze-
nicy i jeczmienia®’. Siew odbywal sie zazwyczaj w pazdzierniku, ale siano
takze zboza jare na wiosng. Palestynczycy siali ziarno recznie, czerpiac je
reka z niesionego pojemnika na ziarno. Nasiona niektorych zbdz, zwlaszcza
pszenicy, wymagaly starannego wysiewu. Wtedy pochylano si¢ i dostownie
ktadziono ziarno w bruzde, aby nic sie nie zmarnowalo**. W naszej przypo-
wiesci o tych szczegétach nie ma ani stowa.

Mimo ze stowo omdpog—,ziarno”, wystepuje w Nowym Testamencie tyl-
ko szes¢ razy, to jednak czynnos¢ siania, wyrazona przez czasownik fdAAw
wystepujacy czesto w Nowym Testamencie, ma w Biblii bogate znaczenie
teologiczne ujawnione takze w naszej przypowiesci. Teologia ziarna i siewu
bierze swoj poczatek na pierwszej stronie Biblii, gdzie Bég Stwdrca w trzecim
dniu stwarzania $wiata oglasza: ,Niechaj ziemia wyda roéliny zielone: trawy
dajace nasiona, drzewa owocowe rodzace na ziemi wedlug swego gatunku
owoce i drzewa rodzace owoce, w ktérych byto nasienie wedtug ich gatunkéw’
(Rdz 1, 11). W ten sposdb Stworca obdarzyt ziemie moznosciag wydawania
roélinnosci tak, aby ta z kolei mogta wydawac¢ nasienie. Na wypadek sprzenie-
wierzenia sie przykazaniom Bozym naré6d Izraela byt ostrzegany: ,,Na prézno
bedziecie siali wasze ziarno” (Kpt 26, 16). Wedtug zamystu Bozego istnieje do-
skonala harmonia: siew — wzrost — owocowanie — zniwo. Bog bfogostawi wzro-
stowi i owocowaniu nasienia, ale czynno$¢ siewu przypada cztowiekowi. Biorac

>

32 R.H. Stein, Mark, s. 232; por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 30.

33 G.L. Mattingly, Siew, w: Encyklopedia biblijna, red. P. Achtemeier, Warszawa 1999,
s. 1103 (Prymasowska Seria Biblijna).

34 H. Daniel-Rops, Zycie w Palestynie w czasach Jezusa, ttum. J. Lasocka, Warszawa 2001,
s. 210; por. E. H. Wight, Obyczaje krajow biblijnych, s. 153.
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pod uwage jako$¢ palestynskiej ziemi, siew ziarna na roli wigzat si¢ z wielkim
trudem. Siewca musiat jednak zaufac ziemi, nie majac zbytniego wptywu na
jej wlasciwosci plonotworcze. Jeszcze wigksze zaufanie miat rolnik do Boga,
od ktérego oczekiwal blogostawienistwa pracy na roli. W Pi$mie Swietym za-
chodzi wyrazna korelacja pomiedzy znaczeniem dostownym i teologicznym
zasiewu. W tym drugim znaczeniu przede wszystkim stowo Boze pojmowane
jest jako ziarno, a jego gloszenie jako siew. Metafora ziarna doskonale wyraza
sie w osobie Jezusa Chrystusa, ktéry umart po to, aby wydac plon (J 12, 24).
Dla $w. Pawta wschodzace ziarno jest obrazem ciata zmartwychwstatego (por.
1 Kor 15, 36-49)".

Siewca, nazwany w przypowiesci czlowiekiem, z chwilg rzucenia ziarna
w ziemie, przechodzi do obowigzkéw codziennego Zzycia, uwalniajac si¢ od
bezposredniego zwigzku z nasieniem. Ono zostato przykryte ziemia, z ktora
wchodzi w $cista, aczkolwiek tajemniczg i niewidzialng dla oka wspdtprace.
Proces ten nie jest widowiskowy. Powolny wzrost nasiona nie przycigga uwagi.
Zycie toczy sie wedlug wlasnego porzadku, a wewnatrz niego przebiega od-
dzielny, autonomiczny proces. Siewca nie jest w stanie go kontrolowa¢’®. Czas
uzyty w wersecie 26 wyraza jednorazowo$¢ czynnosci, natomiast powtarzajacy
sie czas terazniejszy w wersecie 27 stwierdza powtarzajace si¢ wydarzenia
zardwno w zyciu siewcy, jak i nasienia®”. Zmiana formy czasownikéw wyste-
pujacych w tym wersecie w stosunku do obecnych w poprzednim ma takze
celowo wskaza¢ na ,bezczynno$¢” czlowieka z przypowiesci w tej kwestii®®.
Postawa siewcy nie wynika z jego niedbalstwa czy braku zainteresowania wy-
nikami swojej pracy. Bierze on pod uwage wzrost nasienia, nawet jezeli tego
nie jest w stanie zrozumie¢. Wie, ze nie da si¢ ciggnac za wyrastajaca fodyge,

35 X. Léon-Dufour, Zasiewal, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum.
K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 1112-1115; por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 122-123;
M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 276;
L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman 111, Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy,
metafory, figury stylistyczne i gatunki literacki w Pismie Swigtym, thum. Z. Koéciuk, Warszawa
1998, s. 1172 (Prymasowska Seria Biblijna); A. Urban, Nasienie, w: Praktyczny stownik biblijny,
red. A. Grabner-Haider, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1995, s. 789.

36 J.R. Edwards, The Gospel According to Mark, Grand Rapids, Apollos, Nottingham 2002,
s. 142 (The Pillar New Testament Commentary).

37 A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypowiesciach, s. 30; por. R.T. France, The Gospel of
Mark, s. 213.

38 H. Langkammer, Jezus naucza w przypowiesciach Mk 4, 1-34, s. 243-244; por. J. Marcus,
Mark 1-8, s. 326; R. T. France, The Gospel of Mark, s. 213.
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aby przyspieszy¢ proces. Nie jest w stanie sprawi¢, aby ziarno w klosie dojrzato
chocby o jeden dzien wczesniej albo pdzniej. Zainteresowanie rolnika dotyczy
celu ostatecznego, dla ktoérego wrzucil nasienie w ziemi¢ — zniwa. Nastepny
werset pokazuje, ze siewcy zalezy na plonie®.

Pomimo tego, ze tres$¢ przypowiesci wydaje si¢ ukazywac swoistg bez-
czynnos¢ rolnika po dokonaniu zasiewu, jest to mylne wrazenie. Nie mozna
wykluczy¢, ze w czasie rozwoju nasienia i wzrostu zboza czlowiek ten wyko-
nywal pewne czynno$ci agrarne, takie jak nawadnianie czy odchwaszczanie,
nie wspominajgc o innych codziennych zajeciach. Normalnie w ten sposéb
postepuje sie w kulturze uprawy zbdz, a przypowies¢, jak wszystkie inne,
stanowi hipotetyczng sytuacje¢ wzigta z codziennego zycia. Przypowies¢ nie
moéwi o tym wprost, bo jej celem jest zwrdcenie uwagi na inne momenty z zy-
cia rolnika i zasianego ziarna, w czasie od siewu do zniw: sfera kietkowania
ziarna oraz mechanizmy kierujace jego rozwojem i wzrostem s3 niedostepne
cztowiekowi. Odnosnie do krolestwa Bozego, nawet uczniowie Jezusa nie
znajg do konca jego tajemniczoséci (MK 4, 13)*°. Chrzescijanin ani nikt inny
nie moze zbudowac krolestwa Bozego ani kontrolowac procesu jego rozwoju.
To Bég jest tworcg krolestwa Bozego. Cierpliwe czekanie wcale nie oznacza
biernosci czy bezczynnosci, lecz wyraza swiadomos$¢ tego, ze cele Boga sa
wieksze od ludzkich*".

Ziarno podlega procesowi rozwoju niezaleznie od pory dnia i nocy. W przy-
powiesci na pierwszym miejscu zostaly wymienione sen i noc, przed czu-
waniem i dniem, najprawdopodobniej ze wzgledu na zydowskie rozumienie
czasu, wedtug ktorego doba rozpoczynata sie od wieczoru*’. By¢ moze taka
kolejno$¢ jest podyktowana takze checig jeszcze wigkszego zaakcentowania
wyizolowania i tajemniczosci przedstawionego procesu wzrastania ziarna.
Przestanie wersetu 27 wydaje si¢ jasne: rozwdj krélestwa Bozego wymyka sie
wszelkim ludzkim kryteriom i zasadom. Kieruje si¢ ono wlasng dynamika
Bozego pochodzenia i ani nadmierne praktyki religijne w wydaniu faryzejskim,

39 A.Malina, Ewangelia wedlug swietego Marka, s. 306; por. W.L. Lane, The Gospel of Mark,
s. 169; D.]. Harrington, Ewangelia wedtug swietego Marka, s. 997; C.S. Mann, Mark, s. 270;
A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 128; M. Healy, Ewangelia wedtug sw. Marka, s. 84.

40 R.A. Guelich, Mark 1-8:26, s. 241; por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 124.

41 A.]. Hultgren, The Parables of Jesus, s. 390; por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 129;
C.L. Blomberg, Interpreting the Parables, s. 356.

42 'W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, s. 131.
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ani chec przyspieszenia tego procesu w stylu ugrupowania zelotéw nie maja
zadnego wptywu na rozwdj i tempo tego procesu®’.

Trudno powiedzie¢, czy moc rozwoju ziarna tkwi w nim samym, czy tez
w ziemi, ktdra go okrywa. Werset 28 wydaje si¢ wskazywac, ze chodzi o ziemie.
Starozytni byli przekonani, ze wszystko zalezy od ziemi, od ktérej zalezy ja-
kos¢ i ilo$¢ plonow bardziej niz od wysitkdw siewcy**, dla Zydow za$ fenomen
wzrostu byl dzietem Boga. Tak samo bedzie z krélestwem Bozym, ktore jest
wlasnoscig Boga i On sam dokona jego powstania wedlug swojego sposo-
bu®’. Jezeli chodzi o ziarno, to jego rozwdj ukazany jest jako harmonicznie
uporzgdkowany*®. Z pewnoscig Jezusowi nie chodzi tutaj o rok szabatowy
czy jubileuszowy, w czasie ktorego calkowicie wstrzymana jest praca w polu
(Kpt 25, 1-12)*". Werset rozpoczyna sie od przymiotnika adtopdtn—,dziata-
jacy z wlasnej inicjatywy”*®, ,postepujacy z wlasnej woli”*’, ,,samoistnie”®,
»samo, bez widocznego powodu™’, ,termin czesto uzywany w stosunku do
ziemi, ktéra sama z siebie rodzi roéliny, badZz w stosunku do samych roslin
i owocow, ktdre rosng, cho¢ nikt ich nie uprawia”*’. Dlatego tez niekt6rzy
uczeni uwazajg, ze grecki przymiotnik avtoudtn nie odnosi si¢ do kultural-
nych upraw, lecz do roélin dziko rosngcych™. Termin ten wystepuje jeszcze
tylko jeden raz w Dz 12, 10, gdzie odnosi si¢ do bramy miejskiej.

W przekonaniu niektorych egzegetéw etapy wzrostu roéliny stanowia wy-
razne nawigzanie do przypowiesci o siewcy i wymienionych tam wielkos$ci
urodzajow, gdzie stokrotny plon oznacza stan petni®*. Nalezy przyznac, ze
trudno dopatrzy¢ si¢ podobnego zwigzku pomiedzy trescig dwdch przypowie-
$ci. W przypadku zdzbta czy nawet klosa nie mozna moéwic o plonie. Bardziej
mozna by probowa¢ dopatrzy¢ si¢ tutaj nawigzania do trzech epok: ziemska

43 H. Langkammer, Jezus naucza w przypowiesciach Mk 4, 1-34, s. 244; por. W. Grund-
mann, Das Evangelium nach Markus, s. 131; ]. Marcus, Mark 1-8, s. 326.

44 A. Malina, Ewangelia wedtug swigtego Marka, s. 307.

45 W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, s. 131.

46 J.R. Edwards, The Gospel According to Mark, s. 142.

47 R.A. Guelich, Mark 1-8:26, s. 242; por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 123.

48 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 83.

49 O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, Warszawa 2015, s. 130.

5o D.]. Harrington, Ewangelia wedtug swietego Marka, s. 997.

51 A.J. Hultgren, The Parables of Jesus, s. 387.

52 J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga, Warszawa 2015, s. 122.

53 R.T. France, The Gospel of Mark, s. 213.

54 G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 194.
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dzialalno$¢ Jezusa, Kosciol po Wielkanocy, czasy eschatologiczne®®, cho¢
i taki zwigzek wydaje si¢ mocno naciggany. Ciagle tez nalezy pamietac o uni-
kaniu alegoryzacji przypowiesci. Ostatecznie, tres¢ wersetu 28 ukazuje, ze
w procesie wzrostu chodzi o Boska przyczyne, nawet jezeli nie jest to wprost
powiedziane®®.

Opis rozwoju ziarna i rosliny pochodzacej z niego stanowi sumaryczna
relacje. W kilku stowach zostal opowiedziany stosunkowo dtugi okres czasu,
po ktérym nastepuje final Jezusowej przypowiedci, ukazujacy obraz zniw
i zebranie oczekiwanych plonéw. Przypowies¢ niewiele mowi o dtugosci czasu
miedzy siewem i zniwem®”. Wiadomo, ze w Palestynie zniwa rozpoczynaly
sie w kwietniu. Wtedy zbierano z pdl jeczmien, a miesigc pdzniej pszenice®.
Komentatorzy dopatruja si¢ w wersecie 29 aluzji lub wrecz podobienstwa
do wypowiedzi proroka Joela: ,,Zapuscie sierp, bo dojrzalo zniwo” (]J1 4, 13a).
Cytat miatby pochodzi¢ z wersji hebrajskiej*”. Nawigzanie do proroctwa Joela
potwierdzaloby to, ze finalnym etapem krélestwa Bozego bedzie przeprowa-
dzony na koncu sad, ktérego dokona Syn Czlowieczy®’.

Spostrzezenie to moze wydawac si¢ stuszne i w pewnej mierze tak jest, nie-
mniej jest wiele wyraznych réznic miedzy dwoma tekstami. Najpierw wypo-
wiedz Joela wystepuje w trybie rozkazujacym, ktérego nie ma w przypowiesci
Jezusa. Niektorzy probuja thumaczy¢ te roznice w ten sposob, ze Jezus mogt
odwotywac sie do Targumu®'. Jednak ta opinia nie wydaje sie przekonujaca.
Ponadto ze stlow starotestamentalnego proroka przebija groza zwigzana z nad-
chodzacym sadem Bozym. W Jezusowej przypowiesci wcale nie wyczuwa sig
groznej, a tym bardziej katastroficznej atmosfery. Emanuje z niej rados¢ i na-
dzieja w zwigzku z rozwojem i panowaniem krélestwa Bozego. Motyw zniw,
symbolizujacy u prorokéw sad ostateczny, w przypowiesci Jezusa ma troche

55 J. Marcus, Mark 1-8, s. 328.

56 A.J. Hultgren, The Parables of Jesus, s. 387; por. C.S. Mann, Mark, s. 270; P. Dschulnigg,
Das Markusevangelium, Stuttgart 2007, s. 143 (Theologischer Kommentar zum Neuen Te-
stament, 2); J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, s. 185; A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa,
s. 123; A. Paciorek, Przypowies¢ o zasianym ziarnie, s. 1169.

57 R.A. Guelich, Mark 1-8:26, s. 245.

58 H. Daniel-Rops, Zycie w Palestynie w czasach Jezusa, s. 210-211.

59 J. Gnilka, Das Evangelim nach Markus, s. 183; por. A.]. Hultgren, The Parables of Jesus,
s. 388.

60 P. Dschulnigg, Das Markusevangelium, s. 144; por. D.]. Harrington, Ewangelia wedtug
swietego Marka, s. 997.

61 R.H. Gundry, Mark, s. 222.



Logika rozwoju krolestwa Bozego... 33

inne znaczenie. W przypowieséci Zzniwa nie s3 czasem oddzielania dobrych od
ztych, ale oznaczajg pelny rozwéj i zapanowanie krolestwa Bozego na ziemi®®.
Niemniej wspomnienie sierpa i zniw moze mie¢ konotacje apokaliptyczne
(J1 4, 13; Ap 14, 15)%.

W wersecie 29 spotykamy przynajmniej dwa pojecia zasobne teologicznie:
sierp i zniwo. W przypadku sierpa chodzi o lekko zakrzywione ostrze, zapra-
wione w rekojes¢. W starozytnosci ostrze byto wykonane z krzemienia, w cza-
sach pdzniejszych z brazu, a nastepnie z zelaza. Ostrze zelazne mialo dtugos¢
do trzydziestu centymetréw. Sierp stuzyl m.in. do $cinania zboza w czasie zniw
zamiast kosy, ktdra w ojczyznie Jezusa byla prawie nieznana®®. Biblia wielo-
krotnie wspomina to narzedzie rolnicze (Pwt 16, 9. 23. 25; Jr 50, 16). Zaréwno
w Starym, jak i w Nowym Testamencie sierp jest metaforg sadu ostatecznego
(J1 4, 13; Ap 14, 14-20). N uwage zastuguje wzmianka o sierpie w Ap 14, 14-20,
gdzie jest symbolem sadu sprawowanego przez Syna Czlowieczego. Sierp znaj-
duje sie w Jego reku, ale postuguja si¢ tym narzedziem takze aniolowie, uzy-
wajac go do $cinania winogron, ktérych sok symbolizuje krew zniszczonych
naroddéw. Przez to wizja z Apokalipsy, czy wcze$niejsze nauczanie prorokéw,
wnosi atmosfere grozy, ktorej nie spotykamy w przypowiesci Jezusa®.

O wiele bogatszy teologicznie jest rzeczownik ,,zniwo” (gr. Oepiopdg), ktory
wystepuje w Biblii ponad dwadzieécia razy, z czego ponad polowe w Nowym
Testamencie. W starozytnej Palestynie zboze wyrywano wraz z korzeniami
albo $cinano sierpem®. W czasach Jezusa czyniono to na przelomie kwietnia
i maja. Zniwa byty powodem szczegélnej radosci i swietowania. Wyrazalo sie
to przede wszystkim w zydowskim Swiecie Namiotow, kiedy czczono Boga
jako Pana szczesliwych zbior6w®”. W Biblii Zniwa sg wyrazem Bozego blogo-
stawienstwa, ktore gwarantowalo odpowiednia pogode i obfity urodzaj, dzieki
czemu czlowiek miat zapewnione Zycie na ziemi. Z drugiej strony kara Boza

62 A. Malina, Ewangelia wedtug Swigtego Marka, s. 307; por. H. Langkammer, Jezus naucza
w przypowiesciach Mk 4, 1-34, s. 244; J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, s. 185.

63 A. Malina, Ewangelia wedlug Swigtego Marka, s. 307.

64 H. Daniel-Rops, Zycie w Palestynie w czasach Jezusa, s. 211; por. E. Rienecker, G. Maier,
Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 106; F. H. Wight, Obyczaje krajéw biblijnych, s. 3, 158-159.

65 A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 123; por. H. Langkammer, Jezus naucza w przypo-
wiesciach Mk 4, 1-34, s. 244; A. Paciorek, Przypowies¢ o zasianym ziarnie, s. 1168.

66 G.M. Mattingly, Rolnictwo, w: Encyklopedia biblijna, s. 1054.

67 C.V. Manzanares, Jezus i Ewangelie. Maty stownik, Warszawa 2004, s. 186; por. M. Lur-
ker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 285-286; X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testa-
mentu, thum. K. Romaniuk, Poznan 1986, s. 709.



34 ks. Adam Dynak

za grzechy czesto dotykata zbioréw. Wyrok i kara przedstawiane s3 symbo-
licznie jako zniszczone zbiory. Pismo Swiete ukazuje takze wzajemna relacje
pomiedzy siewem i zniwem, przykladowo: ,,Kto skapo sieje, ten skapo i zbiera,
kto za$ hojnie sieje, ten hojnie tez zbiera¢ bedzie” (2 Kor 9, 6, por. Prz 22, 8;
Ga 6, 7-9)°%. Pomimo tych zaleznoéci i powigzan miedzy siewem i zniwem
istniejg takze znaczace roéznice pomiedzy tymi kranicowymi punktami procesu
wzrostu i rozwoju ziarna. Zniwa odznaczaja si¢ innym klimatem niz zasiew.
Ponadto rdznig si¢ takze rozmiarami. Z jednego nasienia mozna osiagnaé
wielokrotny plon, nawet stokrotny (por. Rdz 26, 12; Mk 4, 8)%.

W Pi$mie Swietym Zniwa s tez metafora sadu Bozego. W Starym Testamencie
karzacy Bég wystepuje jako zniwiarz, ktéry $cina zboze, a kara moze dotyczy¢
zaréwno Izraela (Iz 17, 5), jak i narodéw poganskich (Jr 51, 2. 33). W Nowym
Testamencie Jezus wystepuje w roli siewcy, ktory rzuca ziarna stowa, i zniwia-
rza idgcego z sierpem na dojrzate pola. Zestanie Ducha Swietego zapoczat-
kowalo czas zniw w Ko$ciele, a ich koncem bedzie dzien Panski—powtoérne
przyjécie Jezusa na ziemie’®. Temat sagdu ostatecznego w kontekscie wersetow
27 1 28 mdglby oznaczaé, ze paruzja si¢ opozni’'. Spostrzezenie wydaje sie
dos¢ interesujace, jednak czas paruzji nie jest celem przypowiesci. Nadejscie
ostatecznej fazy krolestwa Bozego — zasadniczy temat przypowiesci—jest tak
pewne, jak niezawodny jest plon z zasianego nasienia’”.

Whioski

Przypowies¢ o ziarnie (MKk 4, 26-29) nalezy do bloku przypowiesci Mk 4,
naturalnie i dobrze wpisujac si¢ w nurt podejmowanej tam tematyki. Jezus
uzywa poréwnania do zasianego i wschodzacego ziarna, probujac wyjasni¢
stuchaczom istote, prawa rozwoju i wypelnienie si¢ krélestwa Bozego na ziemi.
Przypowies¢ akcentuje obecnosc¢ krélestwa Bozego na ziemi, jego dtuzszy pro-
ces rozwoju i osiggniecie petni. Mimo Ze nie nalezy traktowac tej przypowiesci

68 Stownik symboliki biblijnej, s. 1209; por. Leksykon biblijny, s. 913.

69 R. Girard, Zniwa, w: Stownik teologii biblijnej, s. 1155.

70 Stownik symboliki biblijnej, s. 1211; por. Stownik teologii biblijnej, s. 1155-1156; F. Hauck,
Oepropés, w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 3, Grand Rapids 1966, s. 133;
Stownik Nowego Testamentu, s. 709.

71 W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, s. 130.

72 A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 31; por. A.]. Hultgren, The Parables
of Jezus, s. 388; A. Malina, Ewangelia wedlug swigtego Marka, s. 307.
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jak alegorii, to jednak dzialalno$¢ Jezusa, na ktérg wskazuje siew ziarna, po-
zorna niedostrzegalno$¢ krolestwa w codziennym zyciu, obrazowana przez
proces rozwoju ziarna, i wreszcie petnia krolestwa symbolizowana przez zniwa
stanowig pelny obraz zamierzony przez Jezusa w opowiedzianej przypowie-
$ci. Pomimo skromnych poczatkéw mozna zaufaé, ze to, czemu poczatek dat
Jezus, osiagnie pelng realizacje’>. W Jego zbawczej dziatalnosci obecna jest
juz eschatologia zrealizowana. Przypowie$¢ ukierunkowana jest na cza-
sy Kosciofa. Jest skierowana do uczniéw Jezusa wszystkich czasow, ktérym
w konfrontacji z grzesznym i ztowrogim $wiatem grozi pokusa watpliwosci
odnosénie do obecnosci i rozwoju krélestwa Bozego na ziemi’”.

Dla pierwszych odbiorcéw przypowies¢ mogta by¢ rozumiana w kontekscie
spoleczno-politycznym. Niektére srodowiska zydowskie domagaly sie od
Mesjasza bardziej zdecydowanego dzialania, zmierzajacego do wyzwolenia
Izraela spod okupacji rzymskiej. Ugrupowanie zelotéw widzialo w Mesjaszu
wodza, ktéry poprowadzi naréd do zwycieskiej walki’. Z kolei faryzeusze
widzieliby w Mesjaszu pogromce grzesznikow. Przypowies¢ miataby wiec
wyjasni¢ Jezusowa dobro¢ i tagodno$é wobec wszystkich ludzi, szczegoélnie
wobec wrogdw i grzesznikéw. Ani legalizm faryzeuszow, ani aktywnos¢ zelo-
tow nie maja wplywu na przyspieszenie rozwoju krolestwa Bozego. W Bozej
ekonomii zbawienia wszystko ma swdj czas’”. Nauka przypowiesci moze mie¢
réwniez odniesienie do poczatkéw Kosciola. W obliczu przesladowan przy-
powies¢ wzywata do wytrwalosci, podobnie jak neutralizowala takze skandal
krzyza’®. Z pewno$cig zaréwno jedno, jak i drugie spojrzenie na przestanie
przypowiesci jest stuszne, ale tylko do pewnego stopnia. Nie mozna nauki
Jezusa ogranicza¢ miejscem i czasem. Ewangelia jest uniwersalna, skiero-
wana do wszystkich ludzi wszystkich czaséw. Nie ma wigkszych trudnosci,
aby dostrzec aktualno$¢ przestania przypowiesci w kontekscie calej historii
Ko$ciota, réwniez w obecnych czasach nastawionych na efektywnos$¢ i szybki

73 A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 125; por. D.J. Harrington, Ewangelia wedlug Swigte-
go Marka, s. 997.

74 C.S. Mann, Mark, s. 269.

75 A.]. Hultgren, The Parables of Jezus, s. 389.

76 A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 32.

77 W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, s. 131; por. A. Paciorek, Przypowies¢
o0 zasianym ziarnie, S. 1172.

78 R.H. Gundry, Mark, s. 222; por. A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 127.
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sukces w kazdej dziedzinie zycia. Nauka przypowiesci stanowi napomnienie,
wyrazisty znak sprzeciwu.

W przypowiesci znajdujemy aluzje do tekstu Starego Testamentu. Chodzi
przede wszystkim o werset 29, ktoéry zawiera podobienstwo do wyroczni
proroka Joela (J1 3, 13). Podobienstwo, owszem, zachodzi, jednak nalezy do-
strzec wystepujace réznice pomiedzy obydwoma tekstami. Podobienstwo
dotyczy stownictwa, ale znika w sferze teologicznej. Joel zapowiada kare Boza,
dlatego jego wypowiedz jest petna grozy. Zupelnie inaczej jest w przypadku
stéw Jezusa. Odnoszg si¢ one do konca §wiata, kiedy nastapi pelnia krélestwa
Bozego. Werset 4, 29 nie zawiera elementéw negatywnych, przeciwnie, wylania
sie z niego nadzieja i rado$¢ Nowego Przymierza. Z pewnoscia aluzja do tekstu
Joela nie jest konicowym wyznacznikiem przypowiesci’.

Przypowies¢ podkresla wewnetrzng moc stowa Bozego i uwydatnia biblijny
punkt widzenia, ze Bég jest sprawca zjawisk w przyrodzie (Hi 38-42). Rozwdj
ziarna nie zalezy od bezpos$redniej interwencji rolnika, ale dokonuje sie jego
odsrodkows sila. Podobnie rozwdj krdlestwa Bozego nie zalezy od tych, kto-
rzy je glosza, ani od tych, ktorzy je przyjmuja. Wszystko jest owocem Bozego
dzialania, co nie wyklucza jednak roli czlowieka. Chodzi o pelne ufnosci
zaangazowanie si¢ w jego sprawy. Krdlestwo Boze jest obecne w swojej po-
zornej nieobecnosci, ale z woli Bozej niepohamowanie dgzy do swojej petni®’.
Mozna zatem powiedzie¢, ze tak jak dla siewcy gléwnym celem jest wzrost,
dojrzewanie i zbidr plonéw zasianego nasienia, tak gléwnym tematem przypo-
wiesci jest przekonanie o rozwoju i doj$ciu do wypelnienia krolestwa Bozego,
ktoremu Jezus poswiecit wigkszos$¢ swojej publicznej dzialalnosci. Na koncu
czasow krolestwo Boze objawi si¢ z cala mocg. Innymi stowy, przypowies¢
przedstawia krélestwo Boze jako pewnos¢®'.

79 C.S. Mann, Mark, s. 270.

80 A. Paciorek, Przypowiesci Jezusa, s. 128-129; por. A. Paciorek, Przypowies¢ o zasianym
ziarnie, s. 1174-1175; M. L. Strauss, Mark, s. 180; M. Healy, Ewangelia wedlug sw. Marka, s. 84;
E. Sieg, Ewangelia Jezusa Chrystusa wedtug sw. Marka, s. 170; R.H. Stein, Mark, s. 232-233;
W. Lane, The Gospel of Mark, s. 170; J. Gnilka, Das Ewangelium nach Markus, s. 185; ]. Marcus,
Mark 1-8, s. 326.

81 A.]. Hultgren, The Parables of Jesus, s. 388; por. R.A. Guelich, Mark 1-8:26, s. 243;
C.L. Blomberg, Interpreting the Parables, s. 358.
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Abstrakt
Logika rozwoju krélestwa Bogego. Przypowies¢ o ziarnie. Mk 4, 26-29

Artykul jest studium przypowiesci o ziarnie Mk 4, 26-29, wystepujacej tylko
w Ewangelii $w. Marka. W podjetej analizie autor prébuje odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego ten tekst nie znajduje si¢ w pozostalych Ewangeliach. Celem rozwazan
jest dostrzezenie wlasciwej roli siewcy, roli i ziarna. Zostaly takze poruszone
powiazania przypowiesci z tekstami prorockimi Starego Testamentu, a takze
kwestia eschatologiczna obecna w nauczaniu Jezusa. Ostateczny wniosek analizy
egzegetyczno-teologicznej skupia si¢ wokot prawdy, ze krolestwo Boze na ziemi
rozwija si¢ wedlug planow Bozych, dlatego czlowiek wierzacy powinien by¢ pew-
ny w jego pelnym objawieniu si¢ nawet wtedy, kiedy nie dostrzega wyrazistych
znakow jego obecnosci w zyciu.

Stowa kluczowe: krolestwo Boze, siewca, ziarno, zniwa, eschatologia

Abstract

The logic of the development of the Kingdom of God.
The parable of the sowing. Mk 4:26-29

The article is devoted to the study of the parable of the grain sowing Mk 4:26-29.
It could be found only in the Gospel of Mark. The analysis undertaken tries to
answer one the question why the other Gospels do not have this text. The purpose
of the considerations is to see the proper roles of the sower, field and grain. The
connections between the parables and the prophetic texts of the Old Testament
were also discussed, as well as the eschatological issue present in Jesus’ teaching.
The final conclusion of the exegetical-theological analysis focuses on the truth that
the Kingdom of God on earth is developing according to God’s plans, therefo-
re the believer should be sure in its full revelation, even when he does not perceive
the clear signs of his presence in life.

Keywords: eschatology, harvest, Kingdom of God, sower, seed
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. Piesni ku czci Matki Bozej Bolesnej
. w wybranych polskich $piewnikach katolickich

A obok krzyza Jezusowego stata Matka Jego...

Okres dojrzalego Sredniowiecza, obejmujgcy x11 i X111 wiek, nazywa sie czgsto
wiekiem Maryi. W owczesnej refleksji nad Maryja interesowano sie jej rola
podczas ofiary krzyzowej Chrystusa. Stad tez prébowano w subiektywnym
wyrazie ukazywac ja jako Mater Dolorosa—Matke Bolesna, te, ktdra ,,opla-
kiwatla $mier¢ Chrystusa jako swojego Syna, a rownoczesnie witala ja, ponie-
waz byl On Zbawcy Jej i catego §wiata. Ewangeliczne proroctwo Symeona:
«A Twoja dusze miecz przeniknie» (Lk 2, 35) bylo przez diugi czas odczytywane
jako odniesienie do doswiadczenia, poprzez ktore Maryja miala przejs¢ jako
zarazem najwazniejszy i najglebiej zaangazowany $wiadek ukrzyzowania™.
Rozwazano jej wspolcierpienie i czynne zjednoczenie z ofiarg Syna, méwiono
0 jej wierze w czasie triduum mortis: ,miedzy dniem $mierci Chrystusa a po-
rankiem Jego zmartwychwstania jedynie Maryja zachowata wiare w Chrystusa,
reprezentujac, a nawet stanowigc przez te trzy dni caty Ko$ciét”? Stad Bernard

1 J. Pelikan, Maryja przez wieki, przel. ]. Pociej, Krakow 2012, s. 113-114.
2 A.A. Napiorkowski, Maryja jest pickna. Zarys mariologii i maryjnosci, Krakow 2016,
s. 8o.
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z Clairvaux jako pierwszy mowit o posrednictwie Matki Bozej, zanoszacej
prosby do Chrystusa za wszystkich cztonkéw Kosciota.

Rozwazania o wspoélcierpieniu Maryi i jej czynnym jednoczeniu sig
z Chrystusem umeczonym i ukrzyzowanym staly si¢ podstawa do rozwoju
réznych form literatury oraz ikonografii pasyjnej. Mozna wymieni¢: plankty,
czyli lamenty Matki Bozej Bolesnej, sekwencje, dialogi, piesni do siedmiu
bolesci Matki Bozej, piesni ku czci Matki Bozej Saletynskiej oraz piesni ku
czci Matki Bozej Bolesnej ogdlne, niedajace si¢ zakwalifikowa¢ do powyzszych.

Plankty, czyli zale Matki Bozej Bolesnej

Osobliwg grupe wérod piesni pasyjnych stanowia plankty. Naleza do pie-
$ni lamentowych o charakterze elegijnym. Opiewaja one bdl i smutek Matki
Bozej Bolesnej, sa literackim odpowiednikiem piety®. Plankty wywodzg sie
ze $redniowiecznych pasyjnych dramatéw liturgicznych. Wygtlaszano je lub
$piewano po widowisku pasyjnym lub wplatano w czasie wielkopiatkowego
lub wielkotygodniowego dialogu®. Jedynym z zachowanych u nas planktow
sredniowiecznych, okreslanym mianem jednego z najpiekniejszych zabytkéw
sredniowiecznej liryki religijnej® , s3 Zale Marji Panny pod krzyzem, rozpoczy-
najace si¢ od incipitu: Postuchajcie, bracia mita, zwane takze Lamentem swig-
tokrzyskim od benedyktynskiego klasztoru Swietego Krzyza na Lysej Gorze,
gdzie byl przechowywany. Zapisane zostaly najprawdopodobniej ok. 1470 roku
przez przeora tegoz klasztoru, Andrzeja ze Stupi. Wedlug Jerzego Woronczaka
Lament swigtokrzyski to anonimowa sekwencja, pochodzaca by¢ moze z ja-
kiego$ dramatu pasyjnego, natomiast zdaniem Stanistawa Windakiewicza
i Juliana Lewanskiego to plankt®. Lament swigtokrzyski liczy trzydziesci osiem
wers6w o nieregularnej budowie, przekazujacych peten liryzmu monolog
wspélcierpigcej z ukrzyzowanym Synem Matki”. Pozorne nieuporzgdko-
wanie wypowiedzi poteguje wrazenie rozpaczy, bolu i bezsilnosci. W tym

3 Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek xvI, red. J. Nowak-Dtuzewski, t. 1: Teksty
i komentarze, Warszawa 1977, s. 34.

4 J. Lewanski, Studia nad dramatem polskiego odrodzenia, Wroclaw 1956, s. 109.

5 Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XV1, s. 34.

6 R. Mazurkiewicz, Postuchajcie, bracia mita (tekst i komentarz), http://staropolska.pl/
sredniowiecze/poezja_religijna/posluchajcie.html (07.04.2021); Sredniowieczna piesi religij-
na polska, oprac. M. Korolko, Wroctaw—-Warszawa 1980, s. 142-143.

7 Sredniowieczna piesti religiina polska, s. XXX V1II.
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wzgledzie Zale nawigzujg do doloryzmu (tac. dolor - bol, cierpienie), pradu
religijnego Zywotnego w Europie x1v i xv wieku, eksponujacego kult Meki
Panskiej i Matki Boskiej Bolesnej®. Ponizej zaprezentujemy tekst Lamentu
Swigtokrzyskiego (odpis z 1470 roku), w transkrypcji prof. Ewy Ostrowskiej’
(przyktad 1).

Przyktad 1.

Postuchajcie, bracia mita,

Kceé wam skorzy¢ krwawa glowe;
Ustyszycie moj zametek,

Jen mi sie stal w wielki pigtek.

Pozaluj mig, stary, mtody,

Bo¢ mi przyszly krwawe gody:

Jednegociem syna miata

I tegociem ozalata.

Zamet cigzki dostal si¢ mie ubogiej zenie,
Widze¢ rozkrwawione me mite narodzenie;
Ciezka moja chwila, krwawa godzina,
Widzeé niewiernego Zydowina,

IZ on bije, meczy mego milego syna.

Synku mily i wybrany,

Rozdziel z matka swoja rany;

A wszakom cig, synku mily, w swem siercu nosita,
A takiez tobie wiernie stuzyta.

Przemoéw k matce, bych sie ucieszyta;

Bo juz jidziesz ode mnie, moja nadzieja mila.
Synku, bych ci¢ nisko miata,

Nieco¢ bych ci wspomagata:

Twoja gtéwka krzywo wisa, te¢ bych ja podparta;
Krew po tobie ptynie, te¢ bych ja utarla;
Picia wolasz, picia¢ bych ci data,

Ale nie 1za dosigc twego $wietego ciala.

8 R. Mazurkiewicz, Postuchajcie, bracia mila (tekst i komentarz), http://staropolska.pl/
sredniowiecze/poezja_religijna/posluchajcie.html (07.04.2021).
9 A. Wilkon, Dzieje jezyka artystycznego w Polsce. Sredniowiecze, Katowice 2004, s. 89-90.
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O anjele Gabryjele,

Gdzie jest ono twe wiesiele,

Coze$ mi go obiecowal tako barzo wiele,

A rzekacy: panno, pelna je$ mitosci!

A ja petna smutku i zato$ci.

Sprochnialo we mnie ciato i moje wszytki koéci.
Pro$ciez Boga, wy mile i Zagdne maciory,

By wam nad dziatkami nie byty takie to pozory,
Jele ja nieboga ninie dzi$ zezrzala

Nad swym, nad mitym synem krasnym,

Iz on cirpi meki nie bedac w zadnej winie.

Nie mam ani bede mie¢ jinego,

Jedno ciebie, synu, na krzyzu rozbitego.

Utwor ten wyraza stan glebokiego poruszenia Maryi. Zalac sie ,,braci milej”,
zbolata Matka wyznaje, Ze widzac Chrystusa broczacego krwia, przezywa
wielki zamet i silng zalo$¢. Jej stowa i postawa stanowig réwnoczes$nie mo-
dlitewne btaganie kierowane do wszechmogacego Boga, by mogla przyjac¢
na siebie przynajmniej cze$¢ cierpien swojego jedynego Syna. Zwraca si¢ do
Jezusa, ale Ten milczy. Niezmiennie monologowa struktura utworu eksponuje
opuszczenie i osamotnienie Maryi. Dlatego, pragnac wspolczucia, zwraca sie
do ludzi, dzieci Adama i Ewy, ,,braci milej”. Straszliwy bdl i wspolcierpienie
Maryi, ktora powiedziata: ,,Sprochniato we mnie ciato i moje wszytki kosci”
(w. 31), stanowi rekojmie przyszlego szczescia, radoéci zmartwychwstania®®.
Podstawa tej wiary jest zjednoczenie z Chrystusem. Przez wspolcierpienie
z Chrystusem Maryja zostala Matka ludu Bozego. Utwdr, opisujac ogrom
meki, jakiej doswiadczyta u stop krzyza, przybliza wiernym prawde o jej
doskonalym posrednictwie'".

O wielkiej popularno$ci Lamentu swigtokrzyskiego moze swiadczy¢, pod-
kreslany przez Mirostawa Korolke, fakt wystepowania wyraznych zapozyczen
frazeologicznych w innych utworach, np. w xvi-wiecznej piesni Krzyzu swiety
nade wszystko'?, zaprezentowanej ponizej (przyktad 2).

10 Zob. P. Stepien, Chaos i tad: ,Lament Swigtokrzyski” w swietle tradycji teologicznej, ,,Pa-
mietnik Literacki” 89 (1998) nr 1, s. 83.

11 P. Stepien, Chaos i tad, s. 94.

12 Sredniowieczna piesti religijna polska, s. 35.
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Przyktad 2.
Lament Swigtokrzyski Krzyzu swiety nade wszystko
(Rekopis Biblioteki Kdrnickiej (Piesni postne starozytne... 1607-1618)

nr 44, k. 128-130v)

12.  Bimy, shinu, nysko vyshyal 11.  By$§ mi Synu nisko wisial
Vsodibi nyectora pomocz myal, wzdyby nieiako pomoc miat:
Glowkebich tvoye potarla, Glowke bych twoie podparta
Krew bich s licza ottarla, zsiadlo krew z lica otarla.
Ale czye dossyacz nye moge, Ale cie nie moge dosiac
Tobye, myli, nycz nye pomoge. tobie Synu nic dopomoc.

Przykladem planktu jest takze Lament Matki Bolesnej, zaczynajacy
sie stowami Juz cig zegnam, zawarty w Spiewniku koscielnym ks. Michata
M. Mioduszewskiego'®, powtérzony w Spiewniku koscielnym ks. Jana
Siedleckiego. Tekst pochodzi z xvi1 wieku, autor jest nieznany. Spiew liczy,
w swojej najstarszej ze znanych wersji, czternadcie zwrotek. Sg one 8-wersowe,
o zrdznicowanej metryce wersow, ale statym ich schemacie: 12+12+8+8+5+8+8+5.
Powigzania werséw realizuja rymy przylegajace, a niekiedy okalajace. W swo-
jej tresci Lament rozpoczyna si¢ sfowami pozegnania przez Matke Bolesna
swojego jedynego Syna i wyrazenia pragnienia zZycia w zjednoczeniu z Nim
w niebie. Maryja w dalszym ciggu pie$ni wspomina, co nie zdarza si¢ czgsto
w pieéniach pasyjnych, ostatnia wieczerze, przyklad stuzby —umycie nég
(przyklad 3).

Przyktad 3.

Wieczerzg $§wieta z ciata twego gotujesz,
Nogi uczniom umywasz, mile calujesz;
Schylasz si¢ do stép Judasza,

Sliczno$¢ i ozdoba nasza,

Lzami polewasz;

13 Spiewnik koscielny, czyli piesni nabozne z melodyjami w kosciele katolickim uzywane a dla
wygody kosciotow parafialnych przez X. M. M. Mioduszewskiego Zgrom. xx. Miss. Zebrane, Kra-
kéw, w Drukarni Stanistawa Gieszkowskiego. 1838, s. 121 (jest to $§piewnik z 3 dodatkami
wydrukowanymi: 1842, 1849, 1853); J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, red. K. Mrowiec, Opole
1980, s. 64.
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Abys go odwiddt od zdrady,
Od niezboznych zydéw rady™,

Nastepnie wspomina zajadtych w swojej nienawiéci Zydéw, modlitwe
w ogrodzie Oliwnym, pojmanie, uwigzienie, stawienie przed Pitatem. Dalszy
ciag piesni opowiada o mece krzyzowej, zas zakonczenie jest tez niespotykane,
gdyz Maryja w ostatniej strofie zaleca, by po jej $mierci na jej grobie napisac,
ze byla Matka Jezusowa (przyktad 4).

Przyktlad 4.

A po $mierci prosze kto z swojej litosci,
Wilozywszy w grob me ciato, zbolate kosci,
Niech napisze takie stowa:

Ze tu Matka Jezusowa,

Zalem strapiona;

Ktorej $mierci jest przyczyna

Ze pozbyla swego Syna,

Tu potozona.

Sekwencja ,Stabat Mater” i jej piesniowe przeklady

Innym utworem zajmujacym szczegélne miejsce w grupie piesni pasyjnych
zajmuje sekwencja Stabat Mater dolorosa, ktora najczesciej przypisuje sig
x111-wiecznemu wloskiemu franciszkaninowi Jacoponemu da Todi (zm. 1306),
tworcy laud i poematdw religijnych. Pojawialy sie tez opinie taczace kwestie
autorstwa sekwencji z osobami: Grzegorza Wielkiego (zm. 604), Bernarda
z Clairvaux (zm. 1135), papieza Innocentego 111 (zm. 1216), Johna Peckhama
(zm. 1292), papieza Jana XXII (zm. 1334), czy tez Grzegorza XI (zm. 1378).
Jednakze sporu o autorstwo sekwencji ostatecznie nie rozwigzano'®. Znawcy
tematyki sklaniajg sie najbardziej ku autorstwu $w. Bonawentury (zm. 1274).
Wybitny hymnolog Clemens Blume wskazal na uderzajaca zbiezno$¢ kilku
strof Stabat Mater dolorosa z Laudismus de Santa Cruce $w. Bonawentury.

14 Spiewnik koscielny, czyli piesni nabozne, s. 122.

15 Spiewnik koscielny, czyli piesni nabozne, s. 125.

16 Stabat Mater, w: Leksykon liturgii, red. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1472; R. Mazurkie-
wicz, Z dawnej literatury maryjnej. Zarysy i zblizenia, Krakow 2011, s. 98-99.
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Do uznania autorstwa Bonawentury przychylat si¢ rowniez polski znawca
i ttumacz hymnoéw tacinskich ks. Tadeusz Karylowski, ktéry dodatkowo za-
uwazyl wyrazne podobienstwo miedzy fragmentami poematu Bonawentury
Philomena (Stowik) a koficowymi strofami Stabat Mater dolorosa’’. Roman
Mazurkiewicz konkluduje natomiast, ze ,wobec istotnych rozbieznosci co
do autorstwa i czasu powstania Stabat mater dolorosa mozemy [...] przyjac,
ze jest ona dzietem franciszkanskim z konca x111 wieku. Pierwotnie nie byta
sekwencjg ani hymnem, lecz rymowang modlitwa medytacyjng przeznaczong
do uzytku prywatnego™®.

Stabat Mater dolorosa sktada sie z dwudziestu strof trojwersowych, ukta-
dajacych sie w dziesig¢ par zwrotek — parzystych, o ukladzie 8a 8a 7b + 8¢ 8¢
7b (przyktad s5).

Przyktad s.

1a. Stabat mater dolorosa*®
luxta crucem lacrimosa,
Dum pendebat filius;

2a. O quam tristis et afflicta
Fuit illa benedicta

Mater unigeniti!

3a. Quis est homo, qui non fleret,
Matrem Christi si videret

In tanto supplicio?

4a. Pro peccatis suae gentis
Vidit Iesum in tormentis

Et flagellis subditum;

1b. Cuius animam gementem,
Contristantem et dolentem

Pertransivit gladius.

2b. Quae maerebat et dolebat,
Et tremebat, dum videbat
Nati poenas incliti.

3b. Quis non posset contristari,
Piam matrem contemplari

Dolentem cum filio?

4b. Vidit suum dulcem natum
Morientem, desolatum,

Dum emisit spiritum.

17 T. Karylowski, ,,Stabat mater”. Studium historycznoliterackie, ,,Przeglad Powszechny”

158 (1923), 8. 239-240.

18 R. Mazurkiewicz, Z dawnej literatury maryjnej, s. 99.
19 Ein Jahrtausend Lateinischer Hymnendichtung. Eine Blutenlese aus den Analecta Hymni-

ca mit literarhistorischen Erlduterungen von Guido Maria Dreves Dr. theol. Nach des Verfassers
Ableben revidiert von Clemens Blume S.]., cz. 1: Hymnen bekannter Verfasser, Leipzig 1909,
s. 392.
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sa. Pia mater, fons amoris,
Me sentire vim doloris

Fac, ut tecum lugeam;

6a. Sancta mater istud agas,
Crucifixi fige plagas
Cordi meo valide,

7a. Fac me vere tecum flere,
Crucifixo condolere,

Donec ego vixero;

8a. Virgo virginum praeclara,
Mihi iam non sis amara,

Fac me tecum plangere,

9a. Fac me plagis vulnerari,
Cruce fac inebriari

Et cruore filii;

10a. Christe, cum sit hinc exire.
Da per matrem me venire

Ad palmam victoriae;

ks. Stanistaw Garnczarski

sb. Fac, ut ardeat cor meum
In amando Christum Deum,

Ut sibi complaceam.

6b. Tui nati vulnerati.
Tam dignati pro me pati,

Poenas mecum divide.

7b. Tuxta crucem tecum stare
Et me tibi sociare

In planctu desidero.

8b. Fac, ut portem Christi mortem,
Passionis fac consortem

Et plagas recolere.

9b. Flammis ne urar succensus
Per te, virgo, sim defensus

In die iudicii.

10b. Quando corpus morietur
Fac ut anima donetur

Paradisi gloriae.

Jest to schemat popularny w sekwencjach ,nowego stylu”, zwanych row-

niez ,,sekwencjami hymnicznymi”?°. Pod wzgledem tresci wyodrebnia sie
dwie czesci utworu: strofy od pierwszej do dsmej (podwdjne: 1-4), ukazujace
compassio Mariae, oraz strofy od dziewiatej do dwudziestej (podwdjne: 5-10),
o charakterze modlitewnym, z powtarzajacym si¢ anaforycznym fac. W prze-
ciwienstwie do wielu innych utworéw pasyjnych brak tutaj szczegdétowego
opisu meki Chrystusa. Po inicjalnym nawigzaniu do przedstawienia Pasji
w Ewangelii §w. Jana (19, 25) dalszy opis konstruowany jest bez detali, zawsze
z punktu widzenia Maryi (videt). Nie ma tu indywidualizacji poetyckiego
obrazu cierpien Chrystusa, nie ma tez tak charakterystycznych dla $rednio-
wiecznych planktéw szczegdtéw apokryficznych®.

20 T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 226.
21 R. Mazurkiewicz, Z dawnej literatury maryjnej, s. 99.
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W polskich drukach mozna znalez¢ wiele ttumaczen sekwencji Stabat Mater
na jezyk polski, ktére przyjmujac forme piesni, wzbogacaja repertuar piesni
ku czci Matki Bolesne;j.

Najstarsze polskie ttumaczenia-parafrazy poczatkowych strof badanej se-
kwencji znajdujemy w piesni pasyjnej Daj nam Kryste wspomozenie (lata 4o.
xVvI wieku) oraz jako poczatek piesni Stata Matka Zatosciwa z kancjonatu
Walentego z Brzozowa (1554). Mazurkiewicz dodat do tych dwoch zabytkow
tlumaczenie pierwszych czterech zwrotek sekwencji Stabat Mater zawarte
w edycji Zywotu Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca®.

Natomiast pierwszy pelny polski jej przeklad powstal prawdopodobnie
okoto polowy xvI stulecia. Zamieszczono go zapewne w ktéryms$ z popu-
larnych woéwczas, a dochowanych do dzisiaj jedynie we fragmentach, pol-
skich modlitewnikéw, skoro posiadaja go Hortulusy wydane przez Mikolaja
Scharffenbergera po 1585 roku (przykl. 6) oraz przez Andrzeja Piotrkowczyka
w 1636 roku?®’.

Przyktad 6.

Placz blogostawionej Panny Maryjej

Hortulus animae (po 1585)>*

Placz blogostawionej Panny Maryjej

Stala Matka bole$ciwa
Podle krzyza zalo$ciwa,

Gdy jej Syn mily na krzyzu wisial,

Ktorej dusze tak placzliwa,
Struchlalg i lutosciwg

Miecz bolesci przeniknal.

O jako smetnie uci$niona

Ta Panna blogostawiona,

22 R. Mazurkiewicz, Polskie sredniowieczne piesni maryine, Krakow 2002, s. 32.

23 L. Bernacki, Pierwsza ksigzka polska. Studium bibliograficzne z 86 podobiznami, Lwéw
1918.

24 Hortulus animae, druk. M. Scharffenberger, Krakow [po 1585], egz. Ossol. 0.736, s. 140
140vV.
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Na krzyzu zawieszonego

Widzac cierpie¢ Syna Bozego.

Kto jest taki, by si¢ wstrzymat,
Widzgc Panneg, by nie ptakal,
W tym smetku postawiona,

Cierpiac taka zalos¢ wielka,
Bedac Panng i tez Matka

Jezusowa dostojna.

Za grzechy ludu swojego
Widziala tako zbitego,

Iz swoje krew przelewat,

Jezus mily ro$ciggniony,
Bogu Ojcu juz zmorzony,

Ducha swego polecal.

Eja, Matuchno milosci,
Daj mi poczué twe bolesci,
Abych tez z tobg plakata,

Aby sig serce rozpalilo,
Jezusa sie uzalilo,

Bych go barzo mitowata.

Mita Panno, racz to sprawié,
Rany krwawe by mogty by¢

Lekarstwem dusze mojej.

Krysta mego, Syna twego,
Tak haniebnie umarlego

Dla miloéci czlowieczej,
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Daj, bych ciebie nasladowala,
Prawie Krystusa zatowala

Ze wszego serca mego,

Z Tobg wedle krzyza stojac,
Tobie wiernie pomagajac

Plaka¢ Syna twojego.

Panno, wszech panien $lachetna,

Nie badzze juz tako smetna,

Daj ptacz i meke wszelka,
Ktorg cierpial Jezus wielka,

Bym nosila w sercu swoim.

Ranami bych byla zraniona,
Jego krzyzem obcigzona,

Gorzka meka napojona.

Z tobg, Panno, wszystko cierpiac,
A po jego drogach chodzac,

Bych w sadny dzien wyzwolona.

Racz mig jego krzyzem broni¢,
By mi diabel nie mogt szkodzi¢,

Prosze Twej Milosci.

Badz mojg obrona,
Izbych droga szla przestrong

Do niebieskiej radosci.

Gdy mam wynis¢ z tego ciala,
Kryste, daj, by przy mnie stata

Matka twa milo$ciwa.

S1
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Izby przed jej zaszczycenim
Szla z oczy$cionym sumnieniem

Dusza moja straszliwa. Amen.

Jednak $cisle datowane tlumaczenie calej sekwencji ukazalo si¢ dopiero
w zbiorze Hymnow koscielnych Stanistawa Grochowskiego, wydanych w roku
1598>°. Pzniejsze edycje zawierajace ttumaczenia sekwencji to kancjonal*®
Stanistawa Serafina Jagodynskiego z 1638 roku, Kancjonat’’ z 1721 roku,
Spiewnik Koscielny*® Michata Marcina Mioduszewskiego z 1838 roku, Spiewnik
koscielny® ks. Jana Siedleckiego, Spiewnik maryjny*® ksiezy Jana Szycy i Leona
Swierczka wydany w 1957 roku. Nie wymieniam tu thumaczen sekwencji Stabat
Mater dolorosa dokonanych przez literatow, poetoéw, ktore nie byly opatrzone
konkretng melodia i nie byly wykorzystywane w kulcie. Nie mieszczg si¢ one
w ramach powyzszego opracowania, traktujacego o piesniach ku czci Matki
Bozej Bolesnej. Jako przykiad $piewéw powstalych na kanwie tlumaczenia
tekstu badanej sekwencji wezmiemy piesni ze zbioréw: Mioduszewskiego,
Siedleckiego oraz Spiewnika maryjnego.

Po zestawieniu badanych tekstow zauwazamy, ze wigkszo$¢ z nich zaczyna
sie takim samym incipitem: ,,Stata Matka bolesciwa”. Na cztery piesni, do
ktorych udato si¢ dotrze¢, dwie postuguja sie tym samym tlumaczeniem
tekstu, mianowicie zamieszczone w Spiewniku Koscielnym Mioduszewskiego
(1838) oraz Spiewniku maryjnym (1957). W tekécie tym jedynie w jednym miej-
scu, w strofie 6smej, w wersie pierwszym stowo ,,Kochanka” zamieniono na

25 Hymny koscielne: cokolwiek sie ich w Breuiarzach teraznieyszych znayduie [...] Przekla-
dania Ksigdza Stanistawa Grochowskiego [...]. W Krakowie w druk. Jak. Siebeneychera Roku
Patiskiego 1598, k. 21v—22.

26 S.S. Jagodynski, Piesni katholickie nowo reformowane. Z Polskich na Eaciriskie, a z La-
ciniskich na Polskie przelozone, niektore tez nowo ztozone. Cantiones Catholicae, nunc recens
reformatae, et ex Polonicis Latinae, ex Latinis Polonicae factae, nonnullae nouiter compositae.
Cracoviae, In Officina Fracisci Cesarij [1638], s. 72.

27 Kancyonal piesni naboznych wedtug obrzedow Kosciola Swigtego Katolickiego na uroczy-
stosci catego roku z przydatkiem wielu nowych, sporzgdzony y wydany, cum gratia & privilegio
S.R. M. w Krakowie w Drukarni Jakuba Matyaskiewicza Roku Patiskiego 1721, s. 204.

28 Spiewnik koscielny, czyli piesni nabozne, s. 119.

29 J. Siedlecki, Spiewnik koscielny (1980), s. 84.

30 Spiewnik maryjny, zebral ks. J. Szyca, opracowat ks. L. Swierczek C. M., Warszawa 1957,
S. 272.
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»Synaczka”. Ponadto w edycji Spiewnika maryjnego (1957) skrécono tekst do
pierwszych dwunastu strof, na dwadziescia wszystkich.

Bardzo zblizony do oméwionego ttumaczenia jest tekst w Spiewniku ko-
scielnym Siedleckiego (1980). Rézni sie on jedynie pewnymi okresleniami, co
mozna zobaczy¢ na przykladzie 7. Czwarta pie$n cechuje sie bardzo krétkim
tekstem, bo liczy jedynie cztery strofy. Sq one bardzo wolnym tlumaczeniem
sekwencji. Zob. przyktad 7.

Przyklad 7.

Spiewnik Koscielny
Mioduszewskiego (1838);
Spiewnik maryjny (1957) nr 1-12

1. Stata Matka boleéciwa,
Pod krzyzem bardzo troskliwa,

Na ktérym jej Syn wisial.

2. Ktérej dusze tak strapiong,
Wielkim zalem obciazong,

Miecz bolesci przenikal.

3. O!jak smutna i strapiona,
Matka ta blogostawiona,

Syna jednorodzonego.

4. Ktéra ptakata i tkata,
Z zalu drzata gdy widziala,
Meke Syna mitego.

5. Ktoz jest serca tak twardego,
By dzi$ z Matka Pana swego,

Bardzo rzewno nie ptakal.

6. Ktozby sie nie wzruszyl w sobie,
Pomniac o ciezkiej zatobie,

Matki z Synem jedynym.

7. Dla z}osci ludu swojego,
Widziata tak zmeczonego,

Jezusa Syna swego.

Spiewnik koscielny Siedleckiego
(1980)

1. Stata Matka Bolesciwa
Obok krzyza ledwo zywa,
Gdy na krzyzu wisial Syn.

2. Dusze Jej, co tez nie miesci,

Pelng smutku i bolesci,

Przeszedl miecz dla naszych win.

3. O, jak smutna i strapiona
Matka ta blogostawiona,

Ktorej Synem niebios Krol

4. Jak plakata Matka mita,
Jak cierpiata, gdy patrzyla
Na boskiego Syna bol!

5. Gdziez jest czlowiek, co lze
wstrzyma,
Gdy mu stanie przed oczyma

W mekach Matka ta bez skaz?

6. Kto sie smutkiem nie poruszy,
Gdy rozwazy boles¢ duszy

Matki z Jej Dziecieciem wraz?

7. Za swojego ludu zbrodnie
W mekach widzi tak niegodnie

Zsieczonego Zbawce dusz.

Spiewnik koscielny Siedleckiego
(1987)

1. A pod krzyzem Matka stata,
Pograzona w smutku tkata.

Gdy na krzyzu wisial Syn.

2. Jej to dusze zasmucong,
Ogniem bolu przenikniona,

Przeszyl miecz dla naszych win.

3. Czyjez serce si¢ nie wzruszy,
Widzac Matke wéréd katuszy,
Gdy krew Syna plynie z ran?
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Spiewnik Koscielny
Mioduszewskiego (1838);
Spiewnik maryjny (1957) nr 1-12

8. Widziata kochanka (Synaczka)
swego,
Od wszystkich opuszczonego,

Gdy na krzyzu umieral.

9. Cna Matko zrédlo milosci,
Niech czuje gwalt twej zatosci,

Dozwdl mi z sobg plakac.

10. Spraw by miloscig patato
Serce me, dajac sie calo,

Bogu swemu w przystuge.

11. Swieta Matko dopu$¢ na mnie,
Niech ran Syna twego znamie,

Mam w sercu mym wyryte.

12. Twego Syna zranionego,
Tak bardzo dla mnie zbitego,
Ze mng meke podzielaj.

13. Niech z tobg placze
prawdziwie,
Patrzac na krzyz zatoéliwie,

Dokad duch z ciatem zyje.

14. Pragne sta¢ pod krzyzem
z toba,
Dzieli¢ sie z twojg osoba,

Tak surowym ptaczem twym.

15. Ze wszech Panien Panno
zacna,
Badz tak prosze na mnie baczna,

Daj si¢ z sobg naplakac.

ks. Stanistaw Garnczarski

Spiewnik koscielny Siedleckiego
(1980)

8. Widzi Syna wér6d konania,
Jak samotny glowe sklania,

Gdy oddawat ducha juz.

9. Matko, co$ mitosci zdrojem,
Spraw, niech czuj¢ w sercu moim

B4l Twéj u Jezusa nog!

10. Spraw, by serce me gorzato,
By radoscia, zycia cala

Stat sie dla mnie Chrystus Bog.

11. Matko, ponad wszystko
Swietsza,
Rany Pana az do wnetrza

W serce me gleboko wpdj.

12. Cierpigcego tak niezmiernie
Twego Syna bl i ciernie

Niechaj duch podziela mo;.

13. Spraw, niech leje tzy obficie
I przez cale moje Zycie

Serce me z Cierpiagcym wiaz.

14. Pragne sta¢ pod krzyzem
z Toba,
Z Twoja taczy¢ si¢ zaloba,

W ptlaczu sie rozptywac wcigz.

15. Parmo $wieta, swe dziewicze
Zaplakane wznie$ oblicze:

Jeden niech nas faczy placz.

Spiewnik koscielny Siedleckiego
(1987)

4. W sercu moim, Matko droga,
Rozpal wielkg milos¢ Boga,

Twego Syna, On nasz Pan.
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Spiewnik Koscielny
Mioduszewskiego (1838);
Spiewnik maryjny (1957) nr 1-12

16. Niech gorzka $mier¢ Paniska
nosze,
Krzyzirany jego, prosze

Niech na sercu uwazam.

17. Niech mnie zranig rany jego,
Niech znam moc krzyza §wietego,

Przez milo$¢ Chrystusows.

18. Jego zapal niech mam w sobie,
Poruczenie Panno w tobie,

Niechaj mam dnia sagdnego.

19. Niech mnie ten krzyz panski
broni,
Smier¢ Chrystusowa ochroni,

Niech wspiera taska jego.

20. Kiedy ciato pojdzie w ziemie,
Niech dusza niebieskie plemie,

Wiecznej chwaty nie traci.

SS

Spiewnik koscielny Siedleckiego  Spiewnik koscielny Siedleckiego

(1980) (1987)

16. Spraw, niech zyje Zbawcy
zgonem,
Na mym sercu rozzalonym

Jego bl wycisna¢ racz.

17. Niech mnie Meki gwozdzie
zrania,
Niechaj, kiedy patrze na nig,

Krew upoi mnie i krzyz.

18. M¢ka ognia nieustanng
Nie daj gorze¢, $wieta Panno,

W sadu dzien Swa pomoc zbliz.

19. A gdy zycia kres nastanie,
Przez swg Matke, Chryste Panie,

Do zwyciestwa dojs¢ nam daj.

20. Gdy ulegnie $mierci ciato,
Obleczona wieczng chwala

Dusza niech osiagnie raj.

Przebadane ttumaczenia sekwencji Stabat Mater dolorosa, opatrzone réz-
nymi melodiami, ktérych oméwienie nie miesci si¢ w tym opracowaniu, tracg
funkcje sekwencji, a staja si¢ piesniami. Co ciekawe, wszystkie zachowuja
strukture poetycka tacinskiego wzorca, ktdry zostal juz ukazany, mianowicie
strofy 3-wersowe, o stalym schemacie metrycznym wersow: 8+8+7.

Piesni o Matce Bozej Bolesnej w formie dialogow

Rozmowa, bedaca ustnym sposobem komunikowania si¢, nalezy do podsta-
wowych i rdwnocze$nie najstarszych form ludzkiej dziatalnosci jezykowe;.
Warunkiem jej zaistnienia jest bezposredni kontakt co najmniej dwoch oséb
wspoltworzacych tekst. Potocznie przypisana jest odmianie méwionej je-
zyka, ale bywa réwniez od czaséw starozytnych wyzyskiwana w tworczosci
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literackiej. Tworzy bowiem forme niezwykle atrakcyjna, dajacg mozliwos¢ dy-
namicznej konfrontacji réznych pogladow i wciagniecia czytelnika do dyskusji
nad poruszanymi problemami®*’. W polskiej spusciznie literackiej z okresu
xv-xVvIII wieku znajdujemy dziesigtki utworéw, ktére w tytule majg takie
okreslenia, jak ,rozmowa”, ,rozprawa”, ,dialog”, ,,dyskurs”*>.

W $redniowieczu réznorodne formy antycznego dialogu pisanego proza
zostaly poszerzone o nowa odmiane — dialog wierszowany, stuzacy celom
moralistycznym, a takze ludycznym. W roli rozméwcow czesto wystepowaly
tu personifikacje poje¢, zwierzeta, roéliny i przedmioty oraz ludzie traktowani
jako przedstawiciele grup stanowych. W literaturze polskiej ten typ dialogu
najlepiej obrazuje Rozmowa mistrza Polikarpa ze smiercig™.

Wsrdd badanych piesni o Matce Bozej Bolesnej znajdujemy tez takie, ktore
sg ujete w forme rozmowy, dialogu. Maryja dialoguje z ludzka duszg, co wi-
dzimy w pie$ni Rozmowa duszy z Matkg Bolesng, zaczerpnigta z nabozenstwa
Gorzkich zalow oraz z nieokres$long osobg, oznaczang w tekscie okresleniem
»Glos do Maryi”, wystepujaca w piesni Rozmowa Matki Boskiej bolesnej pod
krzyzem®*.

Pierwsza z nich jest czescig nabozenstwa Gorzkich zaléw, sktadajacego sie
z kilku pie$ni pasyjnych. Powstanie nabozenstwa laczy sie z historig Bractwa
$w. Rocha przy kosciele $w. Krzyza w Warszawie oraz jego dwczesnym promo-
torem ks. Wawrzyncem Stanistawem Benikiem. Pierwsze wydanie Gorzkich
zalow (sam tekst) ukazalo si¢ w lutym 1707 roku, zas pierwszy raz celebrowano
je w pierwszg niedziele Wielkiego Postu 1707 roku we wspomnianym kosciele
$w. Krzyza® . Dzielg sie na trzy czeéci, przeznaczone na kolejne niedziele.
Kazda z nich z kolei sktada si¢ z nastepujacych elementéw: Hymnu, Lamentu,
Rozmowy duszy z Matkg Bolesng, aklamacji Ktorys za nas cierpial rany. Stad
interesujaca nas piesn sklada sie wlasciwie z trzech §piewdw, przynaleznych
do trzech kolejnych czgséci nabozenstwa. Jak mozna zobaczy¢ na zalaczonym
przykladzie (przykl. 8), piesn na pierwsza niedziele zawiera pytania duszy
o powdd tak wielkich bole$ci Maryi. Maryja wskazuje na cierpienie Jezusa

31 M. Siuciak, ,,Rozmowa albo dialog..”— wykorzystanie modelu ustnej komunikacji w litera-
turze XvI i XvII wieku, w: Gatunki mowy i ich ewolucja, t. 2: Tekst a gatunek, red. D. Ostaszew-
ska, Katowice 2004, s. 414.

32 M. Siuciak, ,Rozmowa albo dialog..”, s. 415.

33 M. Siuciak, ,Rozmowa albo dialog..”, s. 416.

34 Spiewnik koscielny, czyli piesni nabozne, s. 804.

35 J. Sienkiewicz, 300 lat Gorzkich zali, ,,Liturgia Sacra” 13 (2007) nr 2, s. 504-505.
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w Ogrojcu. Pie$n na drugg niedziele kontynuuje rozwazanie, wskazujac na
cierpienie Jezusa biczowanego przy slupie oraz odpowiedz duszy proszacej
o mozliwo$¢ dolaczenia do cierpienia Jezusa. W pie$ni na trzecig niedziele
dusza wyraza pragnienie dotaczenia do cierpigcej Maryi.

Struktura poetycka jest bardzo podobna do tej z sekwencji Stabat Mater,
czyli strofy 3-wersowe, o réznej metryce, ale stalym schemacie: 8+8+7.

Przyktad 8.

Spiewnik Walczynskiego®®
(1910), s. 80: Rozmowa duszy
z Matka Bolesng (cz. I)

1. Ach, ja Matka tak zalosna,
Bole$¢ mnie $ciska nieznosna,

Miecz me serce przenika,

2. Czemuz Matko ukochana,
Ciezko na sercu stroskana,

Czemuz wszystka truchlejesz?

3. Co mig pytasz? Wszystkam
w mdlosci,
Mowi¢ nie moge z zatosci,

Krew mi serce zalewa!

4. Powiedz mi, o Panno moja,
Czemu blednieje twarz Twoja?

Czemu gorzkie 1zy lejesz?

5. Widze me serca kochanie,
Jezusa w Ogrojcu zlanie

Potu krwawym potokiem.

6. O Matko, zZrédto mitosci!
Niech czuje gwalt Twej zalosci,

Dozwdl mi z Sobg plakac.

Spiewnik Walczynskiego (1910),
s. 82: Rozmowa duszy z Matka

Bolesng (cz. 11)

1. Ach! widze Syna mojego
Przy stupie obnazonego,

Roézgami sieczonego.

2. Swieta Panno, dopué¢ na mnie,
Niech ran Syna Twego znamie,

Mam na sercu wyryte!

3. Widzac, ach! jako niezmiernie
Ranig glowe ostre cienie,

Dusza moja ustaje!

4. O Maryo, Syna Twego,
Ostrym cierniem zranionego,

Podzielze ze mna meke!

5. Obym ja, Matka strapiona,
Mogta na swoje ramiona,

Zlozy¢ Krzyz Twoéj, Synu moj!

6. Prosze, o Panno jedyna,
Niechaj zawsze Twego Syna

W mojem sercu krzyz nosze.

Spiewnik Walczynskiego (1910),
s. 84: Rozmowa duszy z Matka

Bolesng (cz. 111)

1. Ach! mnie Matce bole$ciwej,
Pod krzyzem stojac smutliwej,

Serce zalo$¢ przejmuje!

2. O Matko niechaj prawdziwie,
Patrzac na krzyz zatoéliwie,

Placze z Tobg rzewnie.

3. Juzci, juz moje kochanie
Gotuje si¢ na skonanie,

Toc ijaz Nim umieram!

4. Pragne, Matko pod krzyz
z Toba
Dzieli¢ si¢ z Twoja osoba,

Smiercig Syna Twojego.

5. Zamknat stodka Jezus mowe,
Wtem ku ziemi sktania gtowe,

Juz zegna Matke Swoja!

6. Maryo niech gorzka nosze,
Smier¢, krzyz, rany Jego, prosze

Niech serdecznie rozwazam.

36 E. Walczynski, Spiewnik koscielny. Wydanie nowe powigkszone. Nakladem Ksiggarni Zyg-

munta Jelenia, Tarnow 1910.
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Analiza tekstowa i wersyfikacyjna badanej piesni daje powod do stwierdze-
nia, za Jerzy Sienkiewiczem, ze twdrca oparl si¢ wyraznie na tekécie omawiane;j
sekwencji Stabat Mater dolorosa, szczegdlnie drugiej jej czesci, zaczynajacej sig
od stéw Eia Mater, fons amoris®’. Najbardziej widac zbieznosci w poréwnaniu
piesni z Gorzkich zalow z sekwencja w ttumaczeniu Stanistawa Grochowskiego,
pochodzgcym z 1599 roku’®. Ponizej zestawiono wybrane, a rownocze$nie
ukazujace wzajemna zaleznos¢ od siebie, zwrotki obu utworéw (przyktad 9).

Przyklad 9.

Stanistaw Grochowski,
Hymny, prozy i cantica

9 ZWr.
Cna Matko, zrzodto mitosci,
Niech czuje gwalt twej zalosci,

Dozwol mi z sobg ptakac.

10 ZWT.
Swieta Matko dopu$é¢ na mie,
Niech ran Syna twego znamie

Mam w sercu swym wyryte.

11 ZWT.
Twego Syna zranionego,
Tak barzo dla mnie zbitego,

Ze mng meke podzielaj.

12 ZWT.
Niech z tobg i z moim Panem
B¢l czuje ukrzyzowanym,

Dokad duch cialo zywi.

Rozmowa duszy z Matkg

cz.1, 6 zwr.

6. O Matko, zrodlo milosci!
Niech czuje gwalt Twej zalosci,
Dozwdl mi z Sobg ptakad.

CZ. 11, 2 ZWT.
Swigta Panno, dopué¢ na mnie,
Niech ran Syna Twego znamie,

Mam na sercu wyryte!

CZ. 11, 4 ZWT.
O Maryo, Syna Twego,
Ostrym cierniem zranionego,

Podzielze ze mng meke!

CZ. 11, 6 ZWT.
Prosze, o Panno jedyna,
Niechaj zawsze Twego Syna

W mojem sercu krzyz nosze.

37 Hymny, prozy y cantica Koscielne. Cokolwiek sig ich w Breuiarzach y we Mszalech Rzym-
skich teraz znayduie y niektore insze z dawnieyszych co przednieysze zwlaszcza Prozy y Hymny
[...] Przektadania Ksigdza Stanistawa Grochowskiego. [...] W Krakowie w druk. Jak. Siebeneyche-

ra Roku Patiskiego 1599, k. 65v-66V.

38 J. Sienkiewicz, 300 lat Gorzkich zali, s. 511.
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Stanistaw Grochowski,
Hymny, prozy i cantica

14 ZWT.
Ze wszech panien Panno zacna,
Prosze, badz tak na mie baczna,

Daj sie z toba naptakac.

13 ZWT.
Pragne sta¢ pod krzyzem z toba,
Dzieli¢ si¢ z twojg osoba

Tak surowym placzem twym.

15 ZWT.
Niech gorzka $mier¢ Panska nosze,
Krzyzirany jego, prosze,

Na sercu niech uwazam.

S9

Rozmowa duszy z Matkg

CZ. 111, 2 ZWT.
O Matko niechaj prawdziwie,
Patrzgc na krzyz zatosliwie,

Placze z Toba rzewnie.

CZ. 111, 4 ZWT.
Pragne, Matko pod krzyz z Toba
Dzieli¢ si¢ z Twoja osoba,

Smiercig Syna Twojego.

Cz. 111, 6 ZWT.
Maryo niech gorzka nosze,
Smier¢, krzyz, rany Jego, prosze

Niech serdecznie rozwazam.

W drugiej piesni w tym dziale — Rozmowa Matki Boskiej bolesnej pod krzy-
zem®® — Maryja rozmawia z nieokre$long osobg przedstawiang w tekscie jako
»Glos do Maryi” (przyktad 10).

Przyktad 10.

GLOS DO MARYI
Co¢ Matko ze¢ okiem, tzy plyng potokiem?

Jakby brzmigce lutnie, tak placzesz okrutnie.

MARYJA
Albo¢ to nie wiecie, Ze mi zameczono me dziecie:

Najmilszego Syna, a mataz to zalu przyczyna.
GLOS DO MARYI

Plakac ci nie trzeba, poniewaz ten z nieba

Wyrok byl przed wieki, wiec otrzyj powieki.

39 Spiewnik koscielny, czyli piesni nabozne, s. 804.
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MARYJA
A c6z to za sprawy! Ojciec na Syna nietaskawy,

Syn Jego kochany, zostal katom w rece wydany.

GLOS DO MARYI
Anieli ptakali, a jednak przestali,

Widzac, ze ta strata, jest naprawg $wiata.

MARYJA
Widzac Ojca w niebie, juz maja pocieche dla siebie,

Jam Syna pozbyta, w ktéregom w twarz Ojca patrzyta.

GLOS DO MARYI
Nie tak Rachel tkata, chociaz zato§¢ miata,

Kiedy jej krew lali, synaczkowie mali.

MARYJA
Wigksza moja szkoda, niz krew wylana przez Heroda,

Kto zna jej szacunek, lekce wazy wszelki frasunek.

GLOS DO MARYI
I Apostotowie, Mistrza kochankowie,

Jak sie¢ tez napili, serca ukoili.

MARYJA
Ci mak nie widzieli, bo sie z strachu wnet rozbiezeli,

Jam szta w Syna $lady, patrzytam na zydéw zlych jady.

GLOS DO MARYI
I ty Panno mita, wiem wszedzie$ nie byla,

Gdzie skryte ciemnice, lochy i piwnice.

MARYJA
Byta gdy go wlekli, jakby jakie zwierze psy wéciekli,

Jako go meczyli, jak nad robaczkiem sie pastwili...

ks. Stanistaw Garnczarski
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Dialog w badanej piesni rozpoczyna nieznana osoba, pytajac o powdd fez
Maryi, ktéra odpowiada zwrotem ,,albo¢ to nie wiecie”, znaczacym, ze fakt
umeczenia Jezusa jest powszechnie znany. ,,Glos do Maryi” prébuje ttumaczy¢,
ze meka Syna Bozego byla zapowiedziana przez prorokéw i nawet anieli prze-
stali ptaka¢, gdy zobaczyli jej wage: ,Widzac, ze ta strata jest naprawa $wiata”.
W dalszej rozmowie pojawia sie posta¢ Racheli, ktora takze oplakiwata §mierc¢
swoich dzieci. Historia ta jest zawarta jedynie u Mateusza, opowiada o rzezi
z Betlejem (Mt 2, 16-18). Wydarzenie to jest powigzane z cytatem z Ksiegi
Jeremiasza 31, 15 przywolujacym symboliczny placz Racheli nad Izraelem.
Okazuje si¢, ze w kontekscie Ksigegi Jeremiasza 30-31 dominujg nie tyle zal
i zaloba, co klimat nadziei i przyszlej radosci.

Struktura poetycka badanej piesni réwniez jest ciekawa. Kazda strofa
4-wersowa dzieli si¢ na dwie czesci: ,Glos do Maryi” i ,Maryja”. Pierwsza
czg$¢ 2-wersowa sktada si¢ z dwoch wersdw 12-zgloskowych, za$ druga, takze
2-wersowa, z wersow 15-zgloskowych. W wersach obu cze$ci mozna dostrzec
sredniowke, w ktorej poprzednik rymuje si¢ z nastepnikiem. W czesci pierw-
szej jest to 12(6+6)+12(6+6), zas w drugiej 15(6+9)+15(6+9) (zob. przyktad 10).

Piesni do siedmiu bolesci Matki Bozej

»Kiedy$ Kosciot obchodzil w ciggu roku liturgicznego dwa $wieta zwiagzane
z cierpieniem Maryi. Pierwsze z nich narodzito si¢ w Kolonii, w 1423 roku,
zostalo ustanowione w celu zado$¢uczynienia za profanacje, jakich dokonywali
husyci. Obchodzono je w piatek trzeciego tygodnia wielkanocnego. Trzy wieki
pdzniej papiez Benedykt x111 upowszechnil je w caltym Kosciele jako $wieto
Matki Bozej Bolesnej, przenoszac jednoczesnie jego obchoéd na pigtek przed
Niedzielg Palmowg, jako ze jego pasyjna tre$¢ bardziej pasowala do okresu
Wielkiego Postu niz czasu wielkanocnego. Zniklo ono z kalendarza wraz
z reforma liturgiczng ostatniego soboru. Drugie §wi¢to narodzilo si¢ z po-
boznosci powstalego w x111 wieku zakonu serwitéw (Stug Najswietszej Maryi
Panny). Jego tres¢ mialo stanowi¢ rozwazanie wydarzen i momentow szcze-
gblnego cierpienia Matki Bozej w historii zbawienia. Swieto Siedmiu Bolesci
Maryi zaczeto zyskiwac coraz wigkszg popularnos¢ mniej wiecej w xvir wieku.
W 1814 roku papiez Pius viI zdecydowal, ze bedzie je obchodzit caty Kosciot
powszechny w trzecig niedziele wrzesnia. Pius X przeniost ten obchdd na 15
wrzesnia, a wiec dzien po $wiecie Podwyzszenia Krzyza. W wyniku ostatniej
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reformy liturgicznej przejelo one nazwe zlikwidowanego $wieta wielkopost-
nego, a wiec Matki Bozej Bolesnej. Obecnie ma range wspomnienia*°.

Podstawa rozwazania bole$ci Matki Jezusa sg teksty Ewangelii mowiace
o takich wydarzeniach, jak: proroctwo Symeona, ucieczka do Egiptu, zgu-
bienie Jezusa, spotkanie na drodze krzyzowej, ukrzyzowanie i $mier¢ Jezusa,
zdjecie z krzyza i zlozenie do grobu (Lk 2, 34-35. 42-52; Mt 2, 13-15; ] 19, 25).

Najbardziej reprezentatywny repertuar piesniowy, do jakiego udato si¢ do-
trze¢ przez kwerende polskich $§piewnikow, zawiera cztery piesni do siedmiu
boleéci Najswietszej Maryi Panny. Sg one zawarte w Spiewniku maryjnym
(1957) i Spiewniku koscielnym Siedleckiego (1987). W Spiewniku maryjnym
wlasciwie wszystkie w swoich podtytulach sa okreslone ogélnie jako piesni
do Matki Bozej Bolesnej. Dopiero po zapoznaniu si¢ z ich trescig mozemy
stwierdzi¢, ze ich przedmiotem sa bolesci Matki Bozej. Sa to: O Maryjo, Twoje
serce*'; Matko cierpigca®? oraz Bogarodzico, Tys swiadkiem mej doli*’. Jedna
piesn ze zbioru Siedleckiego jest dokladnie okreslona jako piesn ,,O siedmiu
bole$ciach NMP”, mianowicie Witaj, Matko uwielbiona**.

Pierwsza z nich, O Maryjo, Twoje serce, w kolejnych strofach wymienia
sukcesywnie siedem bolesci, w pierwszych dwoch wersach kazdej. Dalej,
w kazdej strofie, zawarto prosbe do Maryi o sprzyjanie nam, czyli o jej
opieke nad nami, by zakonczy¢ strofe pozegnaniem, wyrazonym w stowie
»Dobranoc”. Strofy s3 11-wersowe, o zréznicowanej liczbie sylab o stalym
schemacie: 14+14+8+8+3+8+8+3+8+8+3. Wersy sa powiagzane, poza wersami
3-zgloskowymi, rymami Zeniskimi, doktadnymi i niedoktadnymi, generalnie
przylegajacymi.

Podobnie $piew ze zbioru Spiewnika koscielnego Siedleckiego (1987) Witaj,
Matko uwielbiona w kolejnych zwrotkach wymienia kolejng boles¢. Autorem
melodii jest ks. Marian Michalec cm*. Pieén sktada si¢ z siedmiu zwrotek,

40 Ks. M. Lubowicki, Koronka do siedmiu bolesci Matki Bozej, https://pl.aleteia.
org/2020/09/15/koronka-do-siedmiu-bolesci-matki-bozej-nieobjawiona-ale-chciana-przez-
-maryje/ (28.08.2022); Maryja Matka Jezusa Chrystusa, w: Leksykon liturgii, red. B. Nadolski,
Poznan 2006, s. 892-893.

41 Spiewnik maryjny, zebral ks. J. Szyca, opracowal ks. L. Swierczek C. M., Warszawa 1957,
S. 208.

42 Spiewnik maryjny, s. 145.

43 Spiewnik maryjny, s. 62.

44 . Siedlecki, Spiewnik koscielny (1987) s. 148.

45 Marian Michalec (ur. 30.07.1936 w Swigtnikach Gornych k. Krakowa, zm. 11.10.1997
w Krakowie), ze zgromadzenia ksiezy misjonarzy, wykladowca $piewu i muzyki koscielnej
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4-wersowych i 2-wersowgo refrenu. Strofy i refren sg izostroficzne, ujete 8-zglo-
skowcem. Wersy zwrotek s3 powigzane rymami przylegajacymi, zenskimi,
dokladnymi. Refren za$ nie posiada ryméw. Cechg charakterystyczng jest
takze fakt, ze kazda zwrotka zaczyna si¢ tymi samymi dwoma wersami: ,Witaj
Matko uwielbiona, zalem serdecznym zraniona”.

Druga piesn ze Spiewnika maryjnego (1957), Bogarodzico, Tys swiadkiem mej
doli, takze moéwi o siedmiu bolesciach. Trescia $piewu jest btagalna prosba
skierowana do Matki Bolesnej przez cierpigcego czlowieka, ktory usilnie szuka
wsparcia i pomocy w swoim cierpieniu. Maryja, ktéra ,,siedem mieczow miala
w swoim tonie”, jest przyktadem godnego i cierpliwego znoszenia dotykajacych
jej béléw. Réwnoczednie proszacy wierzy w jej moznos¢ pomocy.

Piedn liczy cztery zwrotki, izostroficzne, 4-wersowe ujete w 11-zgtoskowiec.
Wersy sg powigzane rymami zenskimi doskonatymi, naprzemiennymi.

W kwestii powstania piesni wiemy, ze na pewno istniata w 1904 roku, gdyz
wtedy ks. Franciszek Walczynski opracowal ja na cztery gtosy mieszane i za-
miescil w zbiorze x11 piesni do Najsw. Maryi Panny na cztery glosy mieszane*®.

W trzecim utworze zatytutowanym Matko cierpigca nie ma wprost mowy
o siedmiu bolesciach, ale autor zaraz na poczatku opisuje, ze serce Maryi
przeszyl okrutny miecz bolesci. Trescig $piewu jest prosba o wsparcie ze strony
Maryi, do§wiadczonej cierpieniem Jezusa, w naszym cierpieniu. Pie$n sklada
sie z trzech strof, 8-wersowych, izostroficznych, o wersach 11-zgloskowych,
powiazanych rymami zefiskimi, dokladnymi, naprzemiennymi.

Piesni ku czci Matki Bozej Saletynskiej

Kult Matki Bozej Saletynskiej zwiazany jest z jej objawieniami w La Salette, po-
tozonym we francuskich Alpach. Maryja objawila si¢ tam w sobote 19 wrzesnia
1846 roku dwojgu pastuszkom: 11-letniemu Maksyminowi Giraudowi i niespel-
na 15-letniej Melanii Calvat. Oboje pochodzili z Corps. Maryja powiedziata

na Stradomiu, na Kleparzu, w czegstochowskim seminarium duchownym w Krakowie oraz
w seminarium oo. Bernardynéw w Krakowie i Kalwarii Zebrzydowskiej. Redaktor Spiewnika
koscielnego ]. Siedleckiego. Zob. S. Garnczarski, Polska piesti adwentowa w drukach od xv11 do
xx wieku, cz. 1, Trandw 2014, s. 147.

46 x11 piesni do Najsw. Maryi Panny na cztery glosy mieszane, Op. 46, Tarnéw 1904, w:
S. Garnczarski, Pies#i maryjna w twérczosci Franciszka Walczyriskiego, ,, Annales Lublinenses
pro Musica Sacra” 1 (2010), s. 309.
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im, jak powinna wyglada¢ codzienna modlitwa chrzeécijan’’. Ptakata nad
dzisiejszym $wiatem.

Moze pojawic si¢ watpliwos¢, czy piesni ku czci Matki Bozej z La Salette sa
$piewami ku czci Matki Bozej Bolesnej. Wyjasnieniem tej watpliwosci moga
by¢ pierwsze trzy wersety piesni do Matki Bozej Saletynskiej Lez brylanty
z écz Twych plyng*®, brzmigce nastepujgco: ,,Lez brylanty z 6cz Twych pty-
ng. W $wieto siedmiu Twych bolesci; Matko Boza Saletyniska”. Autor piesni
w sposOb naturalny taczy jg ze Swietem Siedmiu Bolesci Matki Bozej.

Jest to piesn zawarta w zbiorze Spiewnika maryjnego (1957), liczy dziewie¢
strof, 4-wersowych, izostroficznych o wersach 8-zgloskowych. Rymy zenskie,
dokladne naprzemienne wystepuja jedynie pomiedzy drugim i czwartym
wersem zwrotek. Tre$¢ ukazuje Maryje jako $wieta i niepokalang. Mozna
dostrzec pewien element dialogu, mianowicie w pierwszej i drugiej zwrotce
$piewajacy zwraca si¢ do Maryi, za§ w strofach od trzeciej do pigtej Maryja
moéwi do swoich dzieci, ktére odpowiadajg w dalszych (od szostej do dsmej),
proszac réwnoczesnie o wstawiennictwo Maryi oraz zmitowanie Boze nad
ludZzmi.

Inng pie$nig do Matki Bozej Saletyniskiej jest Matko ptaczgca®®, zawarta
takze w Spiewniku maryjnym (1957), liczaca sze$é zwrotek, 4-wersowych oraz
refren 2-wersowy, izostroficznych, o 10-zgloskowych wersach. Rymy sg zen-
skie, doktadne, przylegajace. W tresci nawigzuje do objawien Maryi i do jej
nawolywania, by $wigci¢ niedziele, szanowa¢ imig¢ Boze i modli¢ si¢ pacierzem.
Ostatnie dwie strofy zawierajg prosbe o skruche serc oraz przebaczenie win
za wstawiennictwem Maryi.

Inne piesni ku czci Matki Bozej Bolesnej

W tej grupie znajda si¢ piesni, ktére nie maja swego rodowodu w planktach
ani w sekwencji Stabat Mater dolorosa, nie s skierowane do siedmiu bolesci
Najswietszej Maryi Panny ani ku czci Matki Bozej Saletynskiej. Podejmuja
jedynie temat cierpienia Maryi. Podczas kwerendy wytoniono pie¢ piesni: Kto

47 Matka Boza z La Salette o tym, jak powinien modlic¢ si¢ katolik, https://deon.pl/wia-
ra/duchowosc/matka-boza-z-la-salette-o-tym-jak-powinien-modlic-sie-katolik,451961
(27.07.2022).

48 Spiewnik maryjny, s. 122.

49 Spiewnik maryjny, s. 161.
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jest stugg Matki $wigtej*® i Matko Bolesna® ze Spiewnika maryjnego (1957),
jedna Matko Najswigtsza®* ze Spiewnika koscielnego Siedleckiego (1987) oraz
dwie piesni lokalne: BgdZ pochwalona, Matko bolesciwa oraz Przed Tobg,
Matko, skomponowane i wykonywane jedynie w tarnowskiej katedrze, ktéra
jest sanktuarium Matki Bozej Bolesne;.

Pierwsza z nich Kto jest stugg Matki swigtej liczy cztery zwrotki, 7-wersowe,
o réznych miarach werséw, jednakze o stalym schemacie: 8+5+8+5+8+8+s5.
Rymy sg zenskie, dokladne, naprzemienne, przylegajace oraz okalajace. W tre-
$ci autor zacheca do zjednoczenia si¢ kazdego czlowieka z cierpigca Maryja,
bo w ten sposdb moze ona uprosic¢ taski dla grzesznikow.

Druga z pie$ni zamieszczonych w Spiewniku maryjnym (1957) — Matko
Bolesna —jest skierowana do Maryi trzymajacej na swym fonie martwe ciato
Syna, czyli wyrazonej w formie piety. Spiew sklada sie z szesciu strof, 4-wer-
sowych o réznych miarach werséw, lecz o stalym schemacie metrycznym:
11+8+11+8. Wiazace je rymy sa zenskie, doskonate i naprzemienne.

Autorem tekstu pierwszej pie$ni katedralnego sanktuarium, Bgdz pochwa-
lona, Matko bolesciwa, jest ks. Wladystaw Szczebak, wyktadowca historii
sztuki w tarnowskim seminarium duchownym i wieloletni dyrektor Muzeum
Diecezjalnego w Tarnowie, muzyke natomiast skomponowat Stawomir Barszcz,
katedralny organista. Tekst zawarty zostal w pieciu strofach, 4-wersowych,
izostroficznych, o wersach 11-zgloskowych. Rymy wystepuja jedynie pomiedzy
drugim a czwartym wersem, s3 one zenskie, dokfadne i naprzemienne. Trzeba
doda¢, ze powyzszy tekst pierwotnie posiadal refren, ktérego twoérca melodii
nie uwzglednil. Refren zawieral prosbe:

Naucz nas, Matko,

Wspolcierpie¢ z Tobg

I za Jezusem

W zZyciu i§¢.

Druga piesn sanktuaryjna to Przed Tobg, Matko. Muzyke napisal takze
organista katedralny Stawomir Barszcz, za$ tekst—Barbara Andrzejewicz,
parafianka, emerytowana nauczycielka, magister filologii polskiej. Autorka
tekstu upatruje w nim forme przeproszenia Matki Bolesnej za ludzkie winy,

50 Spiewnik maryjny, s. 117.
51 Spiewnik maryjny, s. 144.
52 J. Siedlecki, Spiewnik koscielny (1987), s. 351.
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ktore stalty sie przyczyna meki jej Syna. W ten sposéb pragnie przeprosié
cierpigcg Maryje i blaga¢ ja, by przyjela wiernych za swoje dzieci i uprosita
uleczenie ich z ran spowodowanych grzechami. Piesn sklada sie trzech strof,
7-wersowych, izostroficznych, o metryce 10-zgtoskowe;j.

Podsumowujac, trzeba stwierdzié, ze piesni ku czci Matki Bozej Bolesnej jest
wiele. Poddano badaniom dwadzie$cia piesni, do ktérych dotarto poprzez kwe-
rende w reprezentatywnych zbiorach bedacych w uzytku w Polsce. Zapewne
nie udato si¢ dotrze¢ do wszystkich, zwtaszcza lokalnych, niepublikowanych.
Jednakze wydaje si¢, ze repertuar piesni poddany badaniom jest reprezen-
tatywny i zawiera gléwne grupy czy rodzaje tych piesni. Mozna wymienié:
$piewy majace swe zrédto w planktach, czyli lamentach Matki Bozej Bolesnej,
w sekwencjach (zwlaszcza jednej — Stabat Mater dolorosa), prezentujace forme
dialogu, pie$ni do siedmiu bole$ci Matki Bozej, piesni ku czci Matki Bozej
Saletynskiej oraz piesni ku czci Matki Bozej Bolesnej w swej tresci ogdlnie od-
noszace sie do cierpigcej Maryi, niedajace sie zakwalifikowa¢ do powyzszych.

Badany repertuar charakteryzuje si¢ réznorodna strukturg poetycka,
$wiadczgcg o réoznym poziomie kunsztu poetyckiego. Przewazajg piesni
o strofach réznowersowych —jest ich jedenascie, za$ izostroficznych siedem.
Charakterystyczne sg strofy wielowersowe, od 11-wersowych, przez 8-, 7-wer-
sowe, wystepuja w pigciu piesniach, za§ w pozostatych 4- i 3-wersowe, w su-
mie w dziesigciu §piewach. Rozmiary metryki wersow takze cechuja sie duza
rozpigtoscia, od 15-, 14-, 12-, 11-zgloskowych, przez 10-, 9-, 8-, 7-zgloskowe,
po 6-, 5-, 3-zgloskowe. Rymy, jako czynnik wigzacy, w przewadze sg zenskie,
dokladne, najczesciej przylegajace, chociaz zdarzaja sie naprzemienne czy na-
wet okalajace. Trudno zakwalifikowa¢ badany repertuar do jednego stylu czy
okresu rozwoju poezji religijnej. Na pewno trzeba dostrzec wplywy hymnodii
tacinskiej, z ktdrej czerpano lub na ktérej si¢ wzorowano.

Na koncu naszych rozwazan nalezy podkresli¢, ze znaczenie piesni ku czci
Matki Bozej Bolesnej w kulcie jest bardzo istotne. W Maryi cierpigcej wraz
ze swoim Synem odnajdujemy osobiste historie, cierpienia, ktére powinnis$my
ofiarowa¢ Bogu przez jej posrednictwo. Tak bliska ludziom pieta symbolizuje
nasze stabosci i bdl, zanurzone w Bozym milosierdziu. ,,Jest to symbol tego, co

oczekuje nas w chwili Smierci, ze oczekujg nas macierzyriskie ramiona Boga™>.

53 D. Mastalska, Dialog wokot swigt maryjnych, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) nr 2, s. 299.
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Abstrakt
Piesni ku czci Matki Bozej Bolesnej w wybranych polskich spiewnikach katolickich

Rozwazania o wspolcierpieniu Maryi i Jej czynnym jednoczeniu si¢ z Chrystusem
umeczonym i ukrzyzowanym staly si¢ podstawg do rozwoju réznych form
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literatury oraz ikonografii pasyjnej. Zrédlem piesni ku czci Matki Bozej Bolesnej
staly sie plankty, czyli lamenty Matki Bozej Bolesnej, wywodzace sie ze $rednio-
wiecznych pasyjnych dramatéw liturgicznych oraz sekwencja Stabat Mater, wie-
lokrotnie ttumaczona na jezyk polski. Dialog, jako forma ustnej komunikacji
zostala zastosowana w twdrczosci literackiej. Piesni w tej formie daja mozliwos¢
dynamicznej konfrontacji réznych pogladéw, przez co czytelnik, a w naszym
przypadku $piewajgcy zostaja weiggnieci do przezywania ukazywanych tresci.
Wazny dzial piesni o cierpigcej Maryi stanowig $piewy do siedmiu bolesci Matki
Bozej, czy tez piesni do Matki Bozej Saletynskiej. Ostatnia grupe stanowig piesni,
w ktdrych wierni proszg Bolejacg Matke o wstawiennictwo i pomoc w trudnych
sytuacjach, zwlaszcza w cierpieniu. Przebadane piesni prezentuja szerokie spek-
trum struktury poetyckiej, wigcej lub mniej odznaczajacej si¢ kunsztem poetyckim.

Stowa kluczowe: bdl, cierpienie, meka, ukrzyzowanie, matka, Syn, piesn,
lamentacja

Abstract
Songs in honor of Our Lady of Sorrows in selected Polish Catholic songbooks

Meditations on Mary’s compassion and her active unity with the tormented and
crucified Christ became the basis for the development of various forms of literature
and passion iconography. The source of the songs in honor of Our Lady of Sorrows
were planks, i.e. the laments of Our Lady of Sorrows, derived from medieval litur-
gical passions, and the sequence Stabat Mater, repeatedly translated into Polish.
Dialogue as a form of oral communication has been used in literary works. Songs
in this form allow for a dynamic confrontation of different views, thanks to which
the reader, and in our case the singers, are drawn into experiencing the presented
content. An important section of the songs about the suffering Mary are songs to
the seven sorrows of Our Lady, or songs to Our Lady of La Salette. The last group
consists of songs in which the faithful ask the Sorrowful Mother for intercession
and help in difficult situations, especially in suffering. The examined songs present
abroad spectrum of poetic structure, more or less characterized by poetic artistry.

Keywords: pain, suffering, passion, crucifixion, mother, son, song, lamentation
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»Magnificat” proroctwem kultu Maryi.
.,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda
. odtad wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48)

Teksty mowiace o Matce Bozej nie zajmuja w Nowym Testamencie wiele
miejsca, ale dwadziescia perykop ewangelicznych jej poswieconych jest pelne
znaczenia i tresci. ,, Ich miejsce w strukturze Objawienia, ich odniesienie do
Starego Testamentu oraz wzajemne powigzania przy kazdym ich badaniu
ukazujg warto$¢, ktorej sie nawet nie domyslamy przy pobieznej lekturze™.
Znamienne jest jednak, Ze wraz z pojawianiem sie kolejnych pism nowotesta-
mentalnych roénie zainteresowanie osobg Maryi i rozumienie jej znaczenia
dla wierzacych w Chrystusa. Wsro6d wszystkich przekazow na jej temat do
najwazniejszych nalezy przytoczona przez autora trzeciej ewangelii zapowiedz
przyszlego blogostawienstwa Maryi przez ,,wszystkie pokolenia”, znajdujaca sie
w kantyku Magnificat. Dla pelniejszego odczytania tej zapowiedzi wydaje si¢
konieczne przedstawienie miejsc kreslacych historie Maryi, oméwienie sceny
spotkania Maryi z Elzbieta, w ktorej Maryja zostaje nazwang blogostawiona
miedzy niewiastami, a wreszcie spojrzenie na przekaz Magnificat, ze szcze-
gélnym skoncentrowaniem sie na prorockiej zapowiedzi: ,,Oto blogostawic¢
mnie beda odtad wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48b).

1 R. Laurentin, Matka Pana. Krotki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, s. 32.
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Biblijny obraz Maryi

Najstarszym $wiadectwem biblijnym o Matce Jezusa jest wzmianka apo-
stota Pawta w Liscie do Galatéow (4, 4-5) o narodzeniu Jezusa z niewiasty.
Fragment ten to jedyne miejsce, w ktorym Pawel, piszac o narodzeniu Jezusa,
odnosi si¢ do Maryi, cho¢ nie wymienia jej z imienia. Wynika to z tego, ze
apostol koncentruje si¢ na wydarzeniu Chrystusa, nie za$ na osobie Maryi.
Chrystologiczne ukierunkowanie mysli Pawla nie wyklucza wszak mariolo-
gicznego znaczenia tekstu’. Wydarzenie, o ktérym pisze apostol, dokonuje
sie w ,,pelni czasu”. W ten sposob zostaje ogloszone, ze zostaly zrealizowane
obietnice i proroctwa Starego Testamentu, dobiegl kresu czas przygotowania.
Pawel podkresla takze niezwyklo$¢ historycznego momentu prawdziwego
i rzeczywistego wcielenia Syna Bozego. Cata historia $wiata i czlowieka w go-
dzinie postania Jezusa uzyskuje swéj punkt kulminacyjny. W wydarzenie to
Apostot Narodéw wlacza postaé niewiasty, ktéra pojawia si¢ w konkretnym
momencie dziejow zbawienia i wypetnia swojg jedyna i niepowtarzalng misje’.

Kolejnym chronologicznie zZrédiem biblijnym dla mariologii s3 wzmianki
Ewangelii wedlug $w. Marka (3, 31-35; 6, 1-6). Trzeba jednak pamieta¢, ze
w centrum zainteresowania ucznia apostola Piotra znajduje si¢ tajemnica
Jezusa, Syna Bozego (Mk 1, 1). Stad tez pytania o role Matki Jezusa i jej misje
nie zajmuja szczego6lnie ewangelisty. Wiecej uwagi poswieca jej Ewangelia
wedlug $w. Mateusza, ktéra w obecnej postaci powstata po dziele §w. Marka.
Osoba Maryi pojawia si¢ nade wszystko w tzw. Ewangelii dziecinstwa (Mt
1-2), gdzie zasadniczg prawda, jaka ewangelista podkresla w odniesieniu do
Maryi, jest dziewicze poczecie Jezusa. Ewangelia dziecinstwa poucza, ze Jezus
narodzil si¢ z Maryi, ktérej mezem byt Jozet (Mt 1, 16). Stalo si¢ to zas$ ,za
sprawg Ducha Swietego” (Mt 1, 18. 20), co bez watpienia oznacza twérczg moc
Boza. Swiety Mateusz podkresla nadprzyrodzone pochodzenie Jezus oraz
dziewictwo Maryi. W kolejnych wydarzeniach — poklonie medrcéw przy-
bywajacych do Nowonarodzonego (Mt 2, 1-12), ucieczce i powrocie z Egiptu
(Mt 2, 13-23) —autor pierwszej Ewangelii podkresla niezwykly zwiazek
Dziecigcia z Matkg. Stad tez powtarzajaca si¢ formuta ,,Dziecie i Jego Matka”
(Mt 1, 11.13.14. 20. 21). W dalszej czesci dzieta $w. Mateusza wystepujg jeszcze

2 Zob. H. Ordon, ,Kiedy zas nadeszta petnia czasu” (Ga 4, 4), »,Roczniki Teologiczne” 48
(2001) nr 1, s. 110; J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 21-26; V. O. Gozzini,
Zrodzony z niewiasty, ,,Salvatoris Mater” 9 (2007) nr 1-2, s. 89-94.

3 Zob. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1997, s. 20-21.
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wzmianka o prawdziwej rodzinie Jezusa (Mt 12, 46-50) i opis przybycia Jezusa
do Nazaretu (Mt 13, 53-58), elementy przejete z przekazu §w. Marka. Przejmujac
jednak opis pobytu Jezusa w Nazarecie, $w. Mateusz opuszcza aluzje do nie-
wiary krewnych w postannictwo Jezusowe (Mk 3, 21). Przekaz §w. Mateusza,
szczegblnie za$ Ewangelia dziecinstwa, niewatpliwie §wiadczy o wzroscie
zainteresowania pierwotnego Koéciota rolg Maryi w dziele zbawienia®.

Szczegdlny obraz Matki Bozej kresli Ewangelia wedtug $w. Lukasza®.
Najwazniejsze wypowiedzi na jej temat znajduja si¢ w rozpoczynajacej ja
Ewangelii dziecinstwa. Mimo pewnych réznic w stosunku do dziela $w.
Mateusza, w zasadniczych punktach obie ewangelie dziecigctwa sa ze soba
zgodne. Swiety Lukasz kresli obraz Maryi w przekazie o zwiastowaniu
(Lk 1, 26-38), nawiedzeniu (Lk 1, 39-56), narodzeniu Jezusa (Lk 2, 1-20), sce-
nach w $wiatyni jerozolimskiej (Lk 2, 21-40) oraz w wydarzeniu znalezienia
(Ek 2, 41-52). W dalszej czesci swojego dzieta $w. Lukasz, przejmujac materiat
Markowy, wspomina o wizycie krewnych Jezusa (Lk 8, 19-21), pomija jednak
wszelkie wzmianki, ktére moglyby kompromitowac ich wiare. Ewangelista
przywoluje ponadto obraz kobiety wielbigcej Matke Jezusa (Lk 11, 27-28).
Wzmianka ta wystepuje tylko w jego dziele. Maryja pojawia si¢ jeszcze
w Dziejach Apostolskich, przygotowujac si¢ wraz z uczniami przez modlitwe
na zestanie Ducha Swietego (Dz 1, 14). Wiadomosci o Matce Bozej przeka-
zuje takze $w. Jan na poczatku swojego dzieta, w scenie w Kanie Galilejskiej
(J 2, 1-12), oraz w scenach pod krzyzem (J 19, 25-27)°.

Posréd wszystkich przedstawien Maryi, kreslacych jej ipsissima verba et
facta’, za specyficzny nalezy uzna¢ hymn Magnificat (Lk 1, 46-55), szczeg6lnie

4 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komen-
tarz, cz. 1: Rozdzialy 1-13, Czestochowa 2004, s. 518-519, 571-572.

5 Stad tez majace swojg Sredniowieczna proweniencje przekonanie, ze autor trzeciej
Ewangelii byt portrecista Matki Bozej. Zob. W. Beinert, Heute von Maria reden? Kleine Ein-
fithrung in die Mariologie, Freiburg 1973, s. 26.

6 Aluzje do osoby Maryi mozna dostrzec w apokaliptycznym obrazie Niewiasty
(Ap 12, 1-17), cho¢ pierwotny zamyst §w. Jana byl inny. Zob. L. Stefaniak, Interpretacja 12 roz-
dziatu Apokalipsy sw. Jana w Swietle historii egzegezy, Poznan 1957; M. Karczewski, Miedzy
historig idei a oryginalnoscig Ap 12 —w poszukiwaniu metody interpretacji, ,Studia Elblaskie” 2
(2000), s. 219-236.

7 Nie ulega watpliwosci, Ze wydarzenia opisywane w Nowym Testamencie mozna uznaé
za autentyczne stowa i czyny Maryi. Zob. K. Wendlik, Maryja jako Matka Milosierdzia
w aspekcie jej ,,ipsissima verba et facta” oraz Zrédet teologicznych z I tysigclecia, ,L.6dzkie Studia
Teologiczne” 24 (2015) nr 4, s. 99-100.



74 ks. Piotr Labuda

za$ proroctwo Maryi: ,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda odtad wszystkie
pokolenia” (Lk 1, 48b). Wyznanie to nie tyle bowiem odnosi si¢ do historii
Maryi, ile raczej jest prorocka zapowiedzia. Nasuwa si¢ wigc pytanie: Czy
Maryja miata §wiadomos¢ swojego przyszlego kultu? Czy werset 1, 48b mozna
uznac za zapowiedz kultu Maryi?

»Blogoslawiona jeste$ miedzy niewiastami”

Magnificat Yaczy sie z wizytg Maryi u jej krewnej Elzbiety®. Przekazany przez
autora trzeciej Ewangelii hymn odtwarza natchniong modlitwe Maryi, kté-
rag Matka Zbawiciela wy$piewuje, odpowiadajac na pozdrowienie Elzbiety.
Spotkanie Maryi z Elzbieta stanowi rodzaj epilogu do poprzedzajacych je scen
zwiastowania narodzin Jana Chrzciciela i Jezusa, zakonczony monologiem
Elzbiety, ktéry mozna uznaé za piesn liturgiczng’.

Maryja udata si¢ do swojej krewnej z pospiechem, co inni tlumaczg ,,z gorli-
woscig™'’. Przyszedlszy do domu Zachariasza'!, Maryja pozdrowila Elzbiete'%.
Pozdrowienie to wywolalo podwojny skutek. Pierwszym bylo poruszenie si¢
dziecigtka w tonie Elzbiety. Uzyty przez §w. Lukasza czasownik skirtdo stuzyt
w Starym Testamencie do okre$lania ludzi, ktérzy w czasach mesjanskich

8 W apokryficznej Ewangelii Barnaby Magnificat znajduje si¢ po wydarzeniu zwiasto-
wania, bezposrednio po odejsciu aniota od Maryi: ,,0dszedl Aniol, a Maryja chwalita Boga
stowami: «Uznaje dusza moja wielko$¢ Boga i raduje si¢ duch mdj w Bogu moim zbawcy...»”
(Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 1, red. M. Starowieyski, Krakow
2003, S. 247).

9 Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep. Przektad z oryginatu. Komen-
tarz, cz. 1: Rozdziaty 1-11, Czestochowa 2011, s. 123.

10 Zob. R.]. Abramek, Implikacje ,Magnificat” (Lk 1, 46-55) dla teologii sanktuarium maryj-
nego, ,Studia Claromontana” 4 (1983), s. 14.

11 Swiety Lukasz nie podaje nazwy miejscowosci. Wedtug Ksiegi Nehemiasza 11, 3 kapla-
ni stuzacy w $wiatyni jerozolimskiej mogli mieszka¢ poza miastem. Autor trzeciej Ewange-
lii podaje jedynie, ze Zachariasz i Elzbieta mieszkali w gorzystej Judei (Ek 1, 39). Tradycja
chrzescijaniska lokalizuje dom Zachariasza w miasteczku Ain Karim, potozonym ok. 8 ki-
lometréw na zachéd od Jerozolimy. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke (I-1x).
Introduction, Translation and Notes, New York 1981, s. 362-363.

12 Trzeci ewangelista przekazuje jedynie, ze Maryja éspasato Elzbiete, nie podaje jednak
brzmienia tego pozdrowienia. By¢ moze moglo ono wystepowaé w zrddle, z ktérego czerpal
Lukasz, 6w jednak odrzucil je. Pézniej, gdy dodatl Magnificat, umiescil t¢ wzmianke jako
paralele do stéw Elzbiety. Zob. J. Nolland, Luke 1, 1-9, 20, Dallas 1989, s. 66.
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beda z radoscig wielbi¢ Boga'’. Drugim skutkiem bylo napelnienie Duchem
Swietym, za sprawg ktorego Elzbieta poznala tajemnice Maryi i ,,objawia [...]
tajemnice Chrystusa zrodzonego z Dziewicy i nawoluje wszystkich do przy-
jecia Go w wierze”'*. Nienarodzony Jan odpowiada swoim poruszeniem na
obecno$¢ Jezusa, Elzbieta za$§ odpowiada na pozdrowienie Maryi, blogosta-
wigc ja ze wzgledu na jej Boze macierzynstwo (Lk 1, 42. 44)"°. W starozytnym
$wiecie dziecko uznawano bowiem za znak blogostawienstwa Bozego, stad
tez matke spodziewajaca si¢ dziecka nazywano blogostawiong. Powodem
blogostawienstwa Maryi byla rowniez jej niezwykla wiara, z ktérej Elzbieta
zdala sobie sprawe dzieki mocy Ducha Swietego. Dzieki napelnieniu Duchem
Swietym dowiedziala si¢ 0 macierzyristwie Maryi i o pochodzeniu jej dziecka'.
Stad tez Elzbieta okresla Maryje mianem ,,Matki Pana” (Lk 1, 43), ,blogo-
stawionej” — ,,szczesliwej” (Lk 1, 42. 45. 48b), ,.tej, ktora uwierzyla” (Lk 1, 45).
Matka Chrzciciela nie méwi jak zwykta kobieta. Ona jest napetniona Duchem
Swietym. Nie mowi tez jako osoba prywatna, ale wypowiada si¢ w imieniu
calej wspolnoty Kosciota—wspdlnoty Lukaszowej, czczacej Maryje, ktora
zanim poczeta w ciele, wezesniej zrobila to w sercu, poprzez stuchanie i wia-
re-postuszenstwo wobec Bozego stowa.

Wypowiedziane przez matke Jana blogostawienstwo nie jest zyczeniem,
ale stwierdzeniem faktu. Maryja jest blogostawiona, gdyz w swoim tonie
nosi Syna. Poczety mocg Ducha Swietego Syn Bozy takze jest przez Elzbiete
blogostawiony. Ten sam termin — ,,blogostawiony” — §w. Lukasz odnosi zaréw-
no do Maryi, jak i do Jezusa. Nie umniejsza to jednak postannictwu Jezusa,
podkresla natomiast znaczenie Maryi, ktdra nie jest jedynie Matka czlowieka.

13 Zob. M. Bednarz, Ewangelia $w. Lukasza, t. 1: 1, 1-8, 56, Tarnéw 2000, s. 73.

14 A. Valentini, Pierwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (Lk 1, 39-45), »Salvatoris
Mater” 4 (2002) nr 4, s. 20-21; zob. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977,
s. 83.

15 Zob. J. Nolland, Luke 1, 1-9, 20, s. 66. Wypowiedziane przez Elzbiete stowa: ,,Blogosta-
wiona jeste$ migdzy niewiastami” — przypominaja historie Jaeli z Piesni Debory (Sdz 5, 2-31)
i pdzniejsza histori¢ Judyty (Jdt 13, 17-18), ktore niewatpliwie byly obu niewiastom bliskie.
Zob. R.]. Abramek, Implikacje ,,Magnificat” (Lk 1, 46-55), s. 19-20. Piesn Judyty byta $pie-
wana przez wszystkie niewiasty na pamiatke zwycigstwa nad wrogiem narodu. Poza aspek-
tem religijnym autor pie$ni ktadzie takze nacisk na element narodowy i patriotyczny. Zob.
U. Grzymska, Elementy paschalnej radosci w ,,Magnificat”. Studium egzegetyczno-teologiczne,
Krakow 1996, s. 68-69.

16 Zob. M. Bednarz, Ewangelia wg sw. Lukasza (Ek 1, 1-12, 59), Tarnéw 2009, s. 35.
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Maryja jest blogostawiona ze wzgledu na swa wielkg wiare, a takze ze wzgledu
na niezwykle macierzynstwo.

Rado$¢ Elzbiety pochodzi z mocy Ducha Swietego, ktéry ja napelnit, i dzieki
temu mogta ona rozpozna¢ godnos$¢ Maryi jako Matki Zbawiciela i powitac ja
wrecz z liturgicznym namaszczeniem'. Matka kréla w tradycji Izraela cieszyta
sie szczegdlnym szacunkiem i bardziej uprzywilejowana pozycja anizeli inne
kobiety czy osobistosci petnigce wazne funkcje na dworze. Elzbieta oddaje
Maryi cze$¢ nalezng krolowej matce, ale uznaje ja takze za Matke Mesjasza.
Potwierdzeniem dla Elzbiety stalo si¢ niezwykle poruszenie dziecigtka w jej
tonie, ktére w ten sposob okazato rados¢ i szacunek dla Mesjasza i jego Matki.
Elzbieta wraz z poczetym w jej tonie Janem do$wiadczajg poczatku czaséw
mesjanskich'®.

Wszystko to prowadzi do uwielbienia Maryi. Elzbieta, nawigzujac do po-
staci Abrahama, stojacego na poczatku historii Izraela, wskazuje na Maryije,
ktdra staje sie reprezentantkg nowego ludu Bozego'®. Maryja jest blogostawio-
na, gdyz uwierzyla w stowo Pana (Lk 1, 45). Inaczej niz Zachariasz (Lk 1, 18),
uwierzyla i dzigki temu nazywa sie ja ,Matka wierzacych”. Mozna uznad, ze
poprzez nazwanie Maryi blogostawiong napetniona mocg Ducha Swietego
Elzbieta zapoczatkowala jej kult w $wiecie®.

»Wielbi dusza moja Pana”

W Magnificat Lukasz przekazuje jedyne stowa Maryi, ktére wypowiada ona
w scenie nawiedzenia®'. Mozna jg podzieli¢ na dwie zasadnicze cze$ci: ukazanie

17 Zob. R.]. Abramek, Implikacje ,, Magnificat” (Lk 1, 46-55), s. 13.

18 Zob. . Ernst, Das Evangelium nach Lukas, s. 83.

19 Zob. J. Nolland, Luke 1, 1—9, 20, s. 67. Cho¢ biorgc pod uwage panujace obyczaje, to
Elzbiecie powinien przystugiwa¢ wigkszy szacunek ze wzgledu na to, ze byla cérka Aarona,
zong kaplana, starsza i w dodatku spodziewajacg sie dziecka. Elzbieta jednak, rozpoznaw-
szy za sprawg Ducha Swietego w Maryi Matke Pana, stawia siebie w roli stuzebnicy, dajac
$wiadectwo uprzywilejowanej roli Maryi. Zob. M. Mikolajczak, Pozycja spoleczna Maryi
(Ek 1, 5-2, 52), ,,Salvatoris Mater” 1 (1999) nr 3, s. 227.

20 Zob. S. Grzybek, Wielbi dusza moja Pana (Lk 1, 46), ,Sosnowieckie Studia Teologiczne”
3(1997), s. 244.

21 W przesztosci pojawialy sie opinie, ze Magnificat zostal skomponowany przez $w. Lu-
kasza dla Elzbiety, tak jak Benedictus dla Zachariasza. Niektorzy swiadkowie tekstu pomijaja
W W. 1, 46 imi¢ Maryi, albo zamieniajg je na imie¢ Elzbieta. Taka zamiana wydaje si¢ by¢
jednak wynikiem ingerencji niektérych kopistéw, odnoszacych kantyk do Elzbiety, ktora
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Maryi—koncentrujace si¢ wokot motywow jej dziekczynienia i uwielbienia
Boga (Lk 1, 46b—49) —oraz ukazanie dzialania Bozego w historii ludzkosci
(Lk 1, 50-53) i w historii Izraela (Lk 1, 54-55), koncentrujace si¢ wokdot motywow
dziekczynienia zaczerpnietych z historii zbawienia®?.

Kantyk Maryi to utwor poetycki. Czesto jest okreslany mianem hymnu
eschatologicznego, piesnia wdzigcznosci. Przyjmuje sig, Ze rozpoczyna si¢
od czesci osobistej, ktora przechodzi we wspomnienie zbawczych dziet Boga
wobec ubogich Izraela. Ze wzgledu na budowe podobng do psalméw dziek-
czynnych bywa takze nazywany psalmem?®. Z pewnoscig Magnificat to za-
réwno pie$n wdzigcznosci Maryi za jej osobiste dobro, jak i uwielbienie Boga
za doznane przez catg ludzko$¢ dobro eschatologiczne®”.

W hymnie Magnificat przenikaja sie dwa watki: ludu Bozego i jego przed-
stawicielki— Maryi. Maryja, jak i caty lud, wielbi Boga za zbawienie. Poczatek
piesni Maryi jest bardzo osobisty: ,Wielbi dusza moja Pana” (Lk 1, 46)*".
Sformulowanie to jest podobne do slow: piesni Mojzesza z Ksiggi Wyjscia
15, 1.2%% Pierwszej Ksiegi Samuela 2, 1*”: ,Raduje si¢ me serce w Panu, pod-
nosze czolo dzieki Panu, rozwarly si¢ me usta na wrogdéw moich, gdyz cieszy¢
sie moge Twoja pomocg™; Psalmu 35, 9: ,,A moja dusza rozraduje si¢ w Panu,

napetniona Duchem Swietym (Ek 1, 41) wyglosita Magnificat. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel
According to Luke (1-1x), s. 366.

22 Zob. K. Wendlik, Maryja jako Matka Mitosierdzia, s. 101.

23 Zob. U. Grzymska, Elementy paschalnej radosci w ,,Magnificat”, s. 37; M. Kokot, ,,Ma-
gnificat” w swietle Psalmow, w: Studia z teologii sw. Lukasza, red. F. Gryglewicz, Poznan 1973,
s. 80-81.

24 Zob. S. Harezga, Bég Maryi w Swietle hymnu ,Magnificat” (Ek 1, 46b-55), ,Salvatoris
Mater” 1 (1999) nr 2, s. 135-136.

25 Poczatek kantyku ma budowe oparta na paralelizmie synonimicznym —kazdy zwrot
pierwszego wersetu ma swoj odpowiednik w wersie drugim: ,,Uwielbia” — ,,i rozradowal si¢”;

»dusza moja” — ,,duch méj”; ,,Pana” — ,w Bogu, Zbawcy moim”. Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia
wedtug sw. Lukasza, cz. 1, s. 132.

26 Piesn wyzwolenia Izraelitéw z niewoli egipskiej, po przejéciu przez Morze Czerwone.
Maryja znala ja z pewnoscig bardzo dobrze. Nawigzan do piesni Mojzesza jest w Magnificat
znacznie wiecej. Zob. S. Grzybek, Wielbi dusza moja Pana (Ek 1, 46), s. 232.

27 Poczatek pie$ni Anny, matki Samuela (esterethé hé kardia mou en kyrio[i]—1 Sm 2, 1)
i Maryi (MeyaAOvet f| yoxrj pov tov kOplov—Lk 1, 46) zaréwno pod wzgledem tresci, jak
i kompozycji sa niemal identyczne. Zob. W. M. Stabryta, ,Raduje sie¢ w Bogu”. Hymn Anny
(1 Sm 2, 1b-10) hymnem Maryi (Ek 1, 46b-55), ,Salvatoris Mater” 8 (2006) nr 3-4, s. 41.
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bedzie sie weseli¢ z Jego ratunku” czy Ksiegi Habakuka 3, 18: ,,Ja mimo to
w Panu bede sie radowaé, weseli¢ sie bede w Bogu, moim Zbawicielu”?®.

Rozpoczynajace hymn Magnificat stowo megalynei®®, cho¢ rzadkie w Pismie
Swietym, zawsze odnosito si¢ do dziatania Bozego, odznaczajacego sie nieogra-
niczong mocg i majacego na celu wywyzszenie wybrancéw Pana (Rdz 12, 2;
1 K1l 1, 37. 47). W omawianym wersecie Lukaszowym nabiera szczegdlnego
znaczenia. Wyraza wewnetrzny stan ducha Maryi, jej ogromna rados¢, ktérej
zrodlem jest Boze wybranie na Matke Syna Bozego. Stad pragnie wywyzszac,
wychwala¢, a wiec takze uwielbia¢ (Dz 5, 13; 10, 46; 19, 17; Flp 1, 20) Boga.
Rado$¢ Maryi ma charakter eschatologiczny, poniewaz wraz z wydarzeniem
wecielenia rozpoczal sie ostatni etap zbawienia ludzko$ci*.

Maryja wielbi Boga i uznaje Go za swojego Zbawiciela. Wyrazenie ,,moj
Zbawca” wskazuje na osobiste doswiadczenie Bozej pomocy w obliczu nie-
bezpieczenstwa. Maryja widzi bowiem w Bogu swojego Zbawce i ufnie patrzy
w przyszlos¢, wiedzac, ze On bedzie sprawowal nad nig opieke®’. Aby pod-
kresli¢, ze radosna ufno$¢ wyplywa z wnetrza i ogarnia cala osobg Maryi,
ewangelista uzywa dwoch terminéw ,,duch” i ,,dusza”. Cho¢ nie oznaczaja
dokladnie tego samego, to w tym przypadku mozna je potraktowac jako sy-
nonimy. Poprzez okreslenie duszy ,duchem” autor trzeciej Ewangelii wydaje
sie nawigzywa¢ do Ducha Swietego, ktéry od momentu zwiastowania napel-
nial dusze Maryi i stanowil przyczyne jej radosci*’. Maryja podkresla swoje
»unizenie”, wychwalajac Boga za ,wielkie rzeczy”, ktdre staly sie jej udziatem.

28 Zob. S. Chlad, ,Magnificat” oredziem o Bogu zbawiajgcym (Lk 1, 46-55), w: Matka Od-
kupiciela. Komentarz do encykliki ,Redemptoris Mater”, red. S. Grzybek, Krakow 1988, s. 109;
J. Homerski, Starotestamentowe reminiscencje w tekstach maryjnych Lukaszowej ,,Ewangelii
dziecinstwa” (Ek 1-2), w: U boku Syna. Studia z mariologii biblijnej, red. ]. Szlaga, Lublin 1984,
s. 8o.

29 ,Zwigkszy¢”, ,czyni¢ szerokim”, ,,pomnozy¢”, ,chwali¢”, ,wynosi¢’, ,powiekszal’,

»przesadzal’, ,,robi¢ z czego$ wielkie rzeczy”, ,,stawac sie wielkim”, ,,r68¢ w stawe”, ,,chelpi¢
si¢”, ,chlubi¢ sie czyms”. Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 2006, s. 380-381.

30 Zob. .M. Poptawski, , Magnificat”—modlitwa Maryi, w: Homo orans, red. J. Misiurek,
J. M. Poplawski, Lublin 2000, s. 168.

31 Zob. Zob. B. Preder, Odpowiedz Maryi na pozdrowienie Elzbiety (,Magnificat”, Lk 1, 46-
55), w: Matka Odkupiciela, s. 155-156.

32 Zob. ]. Kudasiewicz, Dziewica modlgca sig, ,Pastores” 9 (2000) nr 4, s. 110.
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Wystepuje w imieniu calej ludzkosci, wyrazajac Bogu wdzieczno$c za ,,wielkie
rzeczy”, jakich dokonat i jakie wydarza sie w przysztosci®.

Podobnie jak w scenie zwiastowania (Lk 1, 38), tak tez i w hymnie (1, 48)
Maryja okresla sie jako tén tapeinasis tés dotiles. Wyrazenie to oznacza nie
tylko ,,poddanie”, ,ponizenie” i ,usuniecie na margines spofeczny”, ale i ,ub6-
stwo materialne”*. W wersecie 1, 48 ewangelista uzywa tego wyrazenia by¢
moze po to, aby wskaza¢, ze nie chodzi tu o ubdstwo w znaczeniu materialnym,
lecz raczej o trwanie w stanie ponizenia badZ opuszczenia®. W odniesieniu do
Maryi stowa o upokorzeniu wskazuja na jej stan wewnetrzny, pokore i ufnos¢
wobec Boga®. Zwrdcenie uwagi na unizenie Maryi podkresla wyniesienie jej
do godnosci Matki Zbawiciela. Bog bowiem jest tym, ktory zawsze wystepowal
w obronie stabych i ucisnionych.

W Starym Testamencie ,,stugami Bozymi” nazywano ludzi postepujacych
zgodnie z wolg Bozg, szczegdlnie prorokéw?®”. Majgc $§wiadomosé, ze tym
postaciom przypisywano tytul ,studzy Boga”, Maryja czuje si¢ dumna z tego
powodu, Ze moze go odnies¢ takze do siebie. Ona takze — napetniona Duchem
Swietym —jest ,,stuzebnica Bozg”. Ona dzieki szczegélnej asystencji Ducha
Swietego stala sie szczegélnym prorokiem?®,

Stowa zapowiadajace blogostawienistwo Maryi przez wszystkie pokolenia
(Lk 1, 48) nawiazuja do wersetu proroka Malachiasza: ,Wszystkie narody
nazwa ci¢ blogostawionym, gdyz bedziecie umitowanym przez Boga krajem,
moéwi Pan” (Ml 3, 12). Mozna je potraktowac jako odpowiedz Boga na do-
browolne unizenie Maryi. Ich tre§¢ przypomina Pawltowy hymn o unizeniu

33 Zob. R.]. Abramek, Implikacje ,,Magnificat” (Lk 1, 46-55), s. 22-23.

34 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 144-145; L. Stachowiak, Refleksje nad
biblijnym pojeciem pokory, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 13 (1960), s. 204-207; A. Tronina,

»Magnificat” — portret duszy Maryi, ,,Salvatoris Mater” 8 (2006) nr 3—4, s. 24-26.

35 Okreélenie to moze by¢ uzywane dla wskazania moralnego cierpienia czy tez skrzyw-

dzenia. Takie znaczenie posiadalo pojecie ,ubogi” w Starym Testamencie. Zob. A. Strus,
»Magnificat” — hymnem Matki ubogich, ,Seminare” (1983) nr 6, s. 216.

36 Stowa Maryi o unizeniu i gotowosci stuzenia Bogu przypominaja modlitwe Anny, mat-
ki Samuela (1 Sm 1, 11), ktdra czula si¢ ponizona ze wzgledu na swoja bezdzietnos¢. Stowa
z Ewangelii §w. Lukasza (1, 48) przypominajg takze stowa z Ksiegi Rodzaju (29, 32): ,,wejrzat
JHWH na moje upokorzenie”. Zob. W. M. Stabryla, ,,Raduje sie w Bogu”, s. 42; M. Kokot, ,,Ma-
gnificat” w $wietle Psalmow, s. 81.

37 Por.].H. Walton, V. H. Matthews, M. W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do
Biblii hebrajskiej, Warszawa 2005, s. 126.

38 Zob. F. Gryglewicz, ,, Magnificat”— aspekt teologiczny i maryjny, s. 386.
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i wywyzszeniu Chrystusa (Flp 2, 6-11)*°. Blogostawienstwo Maryi jest zwig-
zane z jej godnoscig jako Matki Mesjasza. Stad tez pelne radoéci i dumy stowa
Maryi o wielkich rzeczach, jakie staly si¢ jej udziatem. Fragment Ewangelii
$w. Lukasza 1, 46b-49 nazywany jest ,hymnem wdziecznosci za wyrdznienie
Maryi spo$réd wielkiego grona niewiast izraelskich”*°.

W drugiej czgsci Magnificat, zawierajacej motywy dziekczynienia zaczerp-
niete z historii zbawienia (Lk 1, 50-55), Maryja nazywa Boga $wietym, milosier-
nym i poteznym. Autor trzeciej Ewangelii pisze o czterech prawach, ktérymi
kieruje sie Bog, rzadzac $wiatem (Lk 1, 50-53): jest to prawo milosierdzia dla
bojacych si¢ Boga, prawo ,,rozpraszania pysznych”, prawo wywyzszania pokor-
nych i ponizania tych, ktérzy si¢ sami wywyzszaja, oraz prawo obdarowywania
ubogich i pozbawiania bogactw tych, ktérzy maja ich nadmiar. Dziekujac
Bogu za okazane milosierdzie, Maryja podkresla, ze On opiekuje si¢ kazdym
czlowiekiem i przychodzi z pomocy, a szczegdlnie tym, ,,ktérzy si¢ Go boja”.
Do takich z calg pewnoscig zalicza sie Maryja*'. W wierszach 45-55 hymnu
jest mowa o tym, ze wcielenie Mesjasza jest dowodem na to, iz Bég dotrzymat
obietnicy danej niegdy$ Abrahamowi i jego potomstwu. Milosierdzie, o kto-
rym Maryja wspomina (Lk 1, 54), wynika z przymierza zawartego niegdy$
z Izraelem. Mimo ze naréd wybrany zawioédt Boga, On dochowal wiernosci
przymierzu—na tym wlaénie polega Jego mitosierdzie*’. Kantyk konczy sie
wzmianka o pobycie Maryi u Elzbiety (Lk 1, 56).

»,Odtad blogostawiona zwa¢é Mnie beda”

Komentatorzy zastanawiajg si¢, w jakim stopniu znana nam obecnie wersja
Magnificat oddaje mysli i sfowa Maryi, a w jakim odcisneta si¢ na niej wiara
pierwotnej wspolnoty Kosciota i redakcja $w. Lukasza®. Wedltug starozytnej
tradycji kantyk Maryi, jako gatunek psalmu dzigkczynnego, w przewazajacej
czesdci bazuje na tekstach starotestamentalnych, pozostaje jednakze kompozy-
cjg oryginalng. Stowa Maryi zawarte w Magnificat prezentuja sie¢ jako biblijne

39 Zob. T.M. Dabek, ,,Odtgd bowiem blogostawic mnie bedg wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48).
Czy Maryja miata swiadomos¢ Jej przysztego kultu?, ,Salvatoris Mater” 4 (2002) nr 4, s. 35.

40 U. Grzymska, Elementy paschalnej radosci w ,,Magnificat”, s. 57.

41 Zob. M. Bednarz, Ewangelia wg $w. Lukasza (Ek 1, 1-12, 59), s. 40.

42 Zob. E. Gryglewicz, , Magnificat”— aspekt teologiczny i maryjny, s. 383.

43 Zob. E Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, cz. 1, s. 129-141; H. Schiirmann, Das
Lukasevangelium 1, Freiburg-Basel-Wien 1969, s. 77-80.
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reminiscencje, co—jak uwazaja niektoérzy komentatorzy — wskazywaloby na
niezwyklg kulture biblijng i wyjatkowg pamiec¢ Dziewicy z Nazaretu**.

Nie ulega watpliwosci, ze redakcja Magnificat jest dzielem samego ewan-
gelisty. By¢ moze Lukasz najpierw dotarl do informacji o spotkaniu Maryi
i Elzbiety oraz ,kantyku Elzbiety” (Lk 1, 42-45), wykorzystat je w swojej opo-
wieéci, natomiast sam hymn Magnificat pdzniej dodat do tekstu. By¢ moze do-
konalo sie to juz nawet po spisaniu catej Ewangelii*®. Wiekszo$¢ komentatorow
uznaje, ze kantyk pochodzi ze starego zrddla, ze wspolnoty zydowsko-chrze-
$cijanskiej, skad przejat go $w. Lukasz. Uznajacy to bardzo stare pochodzenie
piesni Maryi komentatorzy dyskutuja, czy jest to wierny przekaz stéw Maryi
czy raczej kompozycja literacka pierwszej gminy (i $w. Lukasza). Odpowiedz
na to pytanie nie jest fatwa. Istniejg trzy hipotezy. Wedlug pierwszej autorka
dziela w calosci jest Maryja, druga przypisuje je Lukaszowi. Wedtug trzeciej
Lukasz wykorzystal hymn przejety od pierwotnej wspoélnoty chrzescijanskiej
i umiescit w swoim dziele, przypisujac go Maryi*®.

Z pewnoscig dostepny nam dzi$ kantyk nie jest zapisem stenograficznym
tego, co powiedziala czy wys$piewata Maryja podczas wizyty u Elzbiety. Z dru-
giej jednak strony trudno uznag, ze jest on w calosci dzietem autora trzeciej
Ewangelii, a Maryja nie miala nic wsp6lnego z tym przekazem®.

Niezaleznie, czy uznamy, ze autorka hymnu jest Maryja, czy tez ze bardziej
jest to dzielo pierwotnej wspolnoty i $w. Lukasza, nie ulega watpliwosci, iz
Magnificat w pelni odzwierciedla charakter Maryi, jej role w dziejach zbawie-
nia. Mozna powiedzie¢, ze to swoisty jej ,autoportret™. I to jest o wiele waz-
niejsze niz dyskusje, kto, kiedy i w jakim stopniu przyczynil si¢ do powstania
jego ostatecznej wersji. Nie da si¢ wykluczy¢, ze Maryja swéj hymn powtarzala
jeszcze wielokrotnie, a jego ostateczna wersja, ktora mogta si¢ rozni¢ od pierw-
szej, zostala ustalona przez nig — przyjela stala wersje po zmartwychwstaniu
Jezusa. Tradycja Koéciota zawsze taczyta Magnificat z imieniem Maryi®®.

44 Zob. G. Roschini, Il ,,Magnificat” cantico della Vergine, ,Marianum” 96 (1969), s. 286—
287. W tym duchu bardzo interesujaco powstanie Magnificat opisuje: S. Grzybek, ,, Magnificat
anima Dominum”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 17 (1964) nr 4, s. 239-240.

45 Zob. E Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, cz. 1, s. 123.

46 Zob. A. Tronina, ,,Magnificat”— portret duszy Maryi, s. 22-23.

47 Zob. H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski 1991, s. 48;
S. Harezga, Bég Maryi w swietle hymnu ,,Magnificat” (Ek 1, 46b-55), s. 133; R. Krawczyk, Staro-
testamentowe reminiscencje w ,Magnificat”, ,,Studia Redemptorystowskie” 10 (2012), s. 212.

48 Zob. A. Tronina, ,Magnificat”— portret duszy Maryi, s. 23.
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Uznajac odbicie Maryi w przekazie Magnificat, warto zatrzymac si¢ na
chwile na fragmencie tego kantyku: 1, 48b — niewatpliwym proroctwie, w kto-
rym Maryja zapowiada: ,,oto bowiem blogostawi¢ mnie bedg odtad wszystkie
pokolenia”. Fragment ten jest przez komentatoréw okreslany mianem hagio-
graficznego: ,Mozna méwi¢ o modelu hagiograficznym w tym Lukaszowym
fragmencie. Lk 1, 48b jest—w ramach nowotestamentowych — przyktadem
o nadzwyczajnym bogactwie (by¢ moze najbogatszym ze wszystkich)”*.

Mysl o unizeniu i wywyzszeniu jest charakterystyczna dla hebrajskiego
sposobu myslenia, opartego na zestawianiu przeciwienstw. Nawiazuje takze do
dziejow Izraela. Przebywajac w niewoli, a zatem bedac w ponizeniu, Izraelici
oczekiwali na swoiste wywyzszenie —odzyskanie utraconej wolnosci. Zyjac
w niewoli, z nadzieja oczekiwali takze nadejscia Mesjasza, ktéry mial wyzwoli¢
caly nardd i przywrocic¢ krolestwo z czaséw Dawida i Salomona. Szczegdlne
miejsce w przysztym krolestwie mieli zajg¢ rodzice Mesjasza®. Takie miejsce
niewatpliwie otrzymuje Maryja. Unizona stuzebnica Panska doswiadcza od
Boga wywyzszenia. Otrzymala je —jak sama wskazuje w kantyku—,,0dtad”,
czyli w momencie, kiedy stata si¢ Matka Zbawiciela®. O samym Jezusie Maryja
nie méwi wprost. Na jej Syna jednak wyraznie wskazuje uzycie w wersecie 48
stowa ,,odtad”, odnoszacego si¢ do momentu, w ktérym stata si¢ Jego Matka.
W tym duchu pisze takze apostol Pawel o nadejsciu petni czasu i Bozym po-
staniu przez zrodzenie z niewiasty Syna Bozego (Ga 4, 4). Maryja jest jedyna
ludzka osobg zwigzana z tym wydarzeniem w samej pelni czasu. Jan—po-
przednik Chrystusa—znajduje si¢ na koncu czasu obietnic, przygotowan na-
dejscia Zbawiciela. Uczniéw i apostotéw mozna zaliczy¢ do tych, ktérych misja
rozpocznie si¢ w spos6b rzeczywisty po zestaniu Ducha Swietego. Maryja za$
jako jedyna uczestniczy w wydarzeniu ,,pelni czasu”. Uczestniczy w tym dzieki
Bozemu wybraniu, dzi¢ki darowi ,,petni faski” (Lk 1, 28), z ktérym to darem
wspolpracuje w wierze i dzigki pelni dzieta Syna, z ktérym jest zwigzana. Owo
jednorazowe i niepowtarzalne zbawcze wydarzenie zawiera jedyne w swoim
rodzaju uczestnictwo Maryi*%

49 G. Ghiberti, £k 1, 48b: Anche un genere agiografico?, ,Rivista Biblica Italiana” 39 (1991),
s. 142.

50 Zob. T.M. Dabek, Odtgd bowiem blogostawi¢ mnie bedg wszystkie pokolenia (Ek 1, 48),
S. 35-36.

51 Zob. E Gryglewicz, ,Magnificat”— aspekt teologiczny i maryjny, s. 385.

52 Zob. A. Valentini, Pierwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (Ek 1, 39-45), s. 16.
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Ze wzgledu na to, ze Maryja zapowiada swoje przyszte blogostawienstwo,
ojcowie Kosciota nazwali ja ,,prorokinia”®’. Maryja ma petng §wiadomos¢,
ze otrzymala niezwykly Bozy dar — Boze wybranie, stad tez wyznanie: ,wiel-
kie rzeczy uczynil mi Wszechmocny”. Wszystkie pokolenia beda ja wielbity.
Ta cze§¢ —mozna by nazwa¢ kult Maryi—widoczny jest u poczatkéw nowo-
testamentowych dziejow Bozej Rodzicielki. W scenie zwiastowania nazwana
jest kecharitoméneé (Lk 1, 26), z ktdra jest Pan, ktora u Boga znalazla faske
(Ek 1, 30). W scenie nawiedzenia pod wplywem Ducha Swietego Maryja zo-
staje nazwana eulogéméné ponad wszystkimi kobietami (Lk 1, 42), hé méter
tou kyriou (Lk 1, 43), makaria (Lk 1, 45; 48b), pistetisasa (Lk 1, 45). Wszystko
to dokonuje si¢ moca natchnienia Ducha Swietego. U zrédta czci Maryi znaj-
duje sie Duch Swiety®*. Réwniez i Maryja — napelniona mocg Bozego stowa,
napelniona mocg Ducha Swietego, wyglasza niezwykte proroctwo: ,,Oto bto-
gostawi¢ mnie bedg odtad wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48b). Niewatpliwie czes¢
Maryi pochodzi z natchnienia Ducha Swietego. Ten, ktéry dziatal w Maryi
w wydarzeniu wcielenia Syna Bozego, ktdry jest zrédlem stow Elzbiety, jest
takze zrédtem proroctwa Maryi, a potem i rozwijajacego i trwajacego kultu
Bozej Rodzicielki.

Duch, ktéry stal za wydarzeniem wcielenia, ktéry wzbudzit rados¢ Elzbiety
i jej syna na widok Maryi, ktéry sprawil niezwykle proroctwo —zapowiedz
czci Maryi, On takze uksztaltowal serce Dziewicy, On takze sktonit Ja do wy-
powiedzenia ,tak” w wydarzeniu zwiastowania i uczynit Matka Syna Bozego.
Ona jest blogostawiong ze wzgledu na swoje macierzynstwo, ze wzgledu na
swoja wiare, ze wzgledu na napelnienie tajemnicg Ducha Swietego.

Maryja niewatpliwie dojrzewala, odkrywata wielkie Boze sprawy, w ktérych
uczestniczyla. Zachowywata je w swoim sercu i rozwazala, dzielac si¢ z inny-
mi owocami tych rozwazan. Trzeba jednak pamigta¢, ze jako niepokalanie
poczeta Maryja byta wolna od nastepstw grzechu pierworodnego, rozdarcia
wewnetrznego czlowieka, ostabienia woli i rozumu. Maryja myslata w sposob
jasny i czysty. Poznawata bardziej bezposrednio, mogta wiele spraw lepiej
kojarzy¢, mysle¢ sprawniej niz obcigzeni grzechem ludzie. Ona byta otoczona
taska Boga od zawsze.

53 Zob. A. Grillmeier, Maria Prophetin. Eine Studie zur patristischen Mariologie, ,Geist und
Leben” 30 (1975), s. 101-115.
54 Zob. A. Valentini, Pierwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (Ek 1, 39-45), s. 15.
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W kantyku Magnificat, litanijnym wspomnieniu o wielkich dzieta Boga,
Zbawcy, dokonanych w Maryi i ludzie Bozym, pojawiajg si¢ prorockie stowa
o kulcie Maryi. Stowa te—a przynajmniej w tym duchu —jak sie wydaje wy-
powiedziane w okreslonym momencie historycznym przez Maryje, przeka-
zywane przez wspolnote Kosciota i zapisane przez §w. Lukasza, wskazujg na
cze$¢, jaka Maryja cieszyla sie we wspdlnocie Lukaszowej. Gdyby bylo ina-
czej, trudno byloby zrozumie¢ umieszczenie ich w tekscie trzeciej Ewangelii.
Yukasz, opierajac sie na tym, czego doswiadczal, i co zostalo mu przekazane,
zapisuje to proroctwo™.

Do pierwszych stow wielbiacych Maryje, wypowiedzianych przez Elzbiete
pod wplywem Ducha Swietego, dochodzi prorocka zapowiedz Maryi. Werset
1, 48b zwiencza serie pochwal i tytuléw kierowanych do Dziewicy z Nazaretu.
Jest takze punktem wyijscia dla kultu, ktérym Matke Boza bedg otaczaé wszyst-
kie pokolenia. Czczac Pana i Jego dzieto zbawcze, wszyscy beda blogostawic¢
takze Jego Matke, Maryje’®.

* % %

Posrdd licznych tekstow nowotestamentalnych za szczegdlny mozna uznaé
przekazany przez $w. Lukasza hymn Magnificat. Przybywajaca do swojej krew-
nej Maryja, odpowiadajac na pozdrowienie Elzbiety, wielbi Boga za wielkie

rzeczy, ktore On czynil i wcigz czyni. Z pewnoscia dostepny dzi$ kantyk nie

jest zapisem stenograficznym stéw Maryi. Trudno jednak przyznad, ze jest on

dzielem autora trzeciej Ewangelii, a Maryja nie miala nic wspélnego z tym

przekazem. Wielbigc Boga, Maryja zapowiada swdj przyszly kult. Ze wzgledu

na to ojcowie Ko$ciota nazwali jg prorokinig. Maryja miala petng swiadomosc,
ze otrzymala niezwykly Bozy dar —Boze wybranie: ,Wielkie rzeczy uczynit

mi Wszechmocny”. Konsekwencja tego niezwyklego Bozego daru sa takze jej

prorockie sfowa, ze wszystkie pokolenia beda ja wielbily.

55 Zob. G. Ghiberti, £k 1, 48b: Anche un genere agiografico?, s. 140.
56 Zob. S. Grzybek, Wielbi dusza moja Pana (Lk 1, 46), s. 244; A. Valentini, Pierwsze zapo-
wiedzi oddawania czci Matce Pana (Ek 1, 39-45), s. 32.
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Abstrakt

»Magnificat” proroctwem kultu Maryi. ,Oto bowiem blogostawié
mnie bedq odtqd wszystkie pokolenia” (Ek 1, 48)

Posréd licznych tekstow nowotestamentalnych za szczegélny mozna uznac prze-
kazany przez $w. Lukasza hymn Magnificat. Przybywajaca do swojej krewnej

Maryja, odpowiadajac na pozdrowienie Elzbiety, wielbi Boga za wielkie rzeczy,
ktére On czynil i wcigz czyni. Z pewnoscig dostepny dzi$ kantyk nie jest zapisem

stenograficznym stéw Maryi. Trudno jednak przyznad¢, ze jest on dzielem autora

trzeciej ewangelii, a Maryja nie miala nic wspolnego z tym przekazem. Wielbiac

Boga, Maryja zapowiada swoj przyszty kult. Ze wzgledu na to ojcowie Ko$ciota na-
zwali ja prorokinig. Maryja miata pelng swiadomos¢, ze otrzymata niezwykly Bozy
dar—Boze wybranie: ,Wielkie rzeczy uczynil mi Wszechmocny”. Konsekwencja
tego niezwyktego Bozego daru sg takze jej prorockie stowa, ze wszystkie pokolenia
beda ja wielbity.

Stowa kluczowe: Maryja, proroctwo, Magnificat, btogostawienstwo, kult
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Abstract

The ,Magnificat” as a prophecy of the cult of Mary. ,,Behold,
from now onwards all generations will call me blessed” (Lk 1:48)

Among the numerous texts of the New Testament, the Magnificat hymn, handed
down by St. Luke, can be considered special. Arriving at her relative, Mary, respon-
ding to Elizabeth’s greeting, praises God for the great things that He has done and
continues to do. Certainly, the canticle available today is not a shorthand record
of Mary’s words. However, it is difficult to admit that it is the work of the author
of the third gospel, and Mary had nothing to do with this message. By praising
God, Mary announces her future worship, and because of this, the Fathers of the
Church called Her a prophetess. Mary was fully aware that she had received an
extraordinary gift from God —God’s election: “The Almighty has done great things
for me”. The consequence of this extraordinary gift of God is also her prophetic
words that all generations will worship her.

Keywords: Mary, prophecy, Magnificat, blessing, worship
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Zalozyciel Sidstr Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej,
bt. Edmund Bojanowski?, w utozonej przez siebie regule, polecit siostrom wejs¢
w szczegolna relacje z biskupami diecezji, w ktorej postugiwaty. Nakazywat
stuzebniczkom podporzadkowanie temu, kto na terenie diecezji byt ,,opieku-
nem rodzonym wszystkich doméw w niej bedacych™. Bez jego zezwolenia

1 Ks. Jacek Soprych —kaptan diecezji tarnowskiej, adiunkt w Katedrze Patrologii i histo-
rii Kosciota na Wydziale Teologicznym, Sekcja w Tarnowie, Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawtla 11 w Krakowie, wykladowca historii Kosciola, rektor Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Tarnowie.

2 Edmund Bojanowski (ur. 13 listopada 1814 roku w Grabonogu, zm. 7 lipca 1871 roku
w Gorce Duchownej) —dzialacz spoleczny, charytatywny i patriotyczny; wspolzalozyciel
ochronek dla dzieci w celu podnoszenia poziomu ich religijno-moralnego wychowania. Za-
kiadat czytelnie dla ludu, organizowat opieke nad chorym. W 1850 roku zalozyt Zgromadze-
nie Sidstr Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej. Problemy zdrowotne
uniemozliwily mu realizacje marzen o kaptanstwie, chociaz podejmowat préby studiéw se-
minaryjnych. Papiez Jan Pawel 11, 13 czerwca 1999 roku w Warszawie, dokonal jego beaty-
fikacji. Por. M. Kornacka, Bojanowski Edmund, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1985,
s. 738-739.

3 A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie w diecezji tarnowskiej w latach 1891-1989, Debica
2016, s. 91.
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nie mozna bylo otwiera¢ doméw, a ordynariuszowi lub wyznaczonemu przez
niego kaptanowi—komisarzowi biskupiemu, siostry zdawaly sprawozdania
z dzialalnosci.

Przybycie stuzebniczek do diecezji tarnowskiej za rzadow
bp. Jozefa Alojzego Pukalskiego

Pierwsze siostry stuzebniczki osiedlity si¢ na terenie diecezji tarnowskiej
w Przectawiu — ,w roku 1880 Hr. Rey — wlasciciel dobr Przectawia sprowadzit
4 Siostry, poruczajac im opieke nad chorymii dziatwa w ochronce. Procz tego
pracowaly Siostry w szpitaliku ufundowanym przez Hr. Reyowg™*. Wkrotce
powstaty kolejne domy: w Chotowej, Debicy i Stobiernej (1880-1889). Byly to
lata pasterzowania ks. bp. Jézefa Alojzego Pukalskiego® (1851-1885). Siostry
przybyly na teren diecezji jako stuzebniczki poznanskie i byty pod zwierzch-
nictwem przelozonej generalnej —matki Elzbiety Szkudlapskiej, ktéra rezy-
dowala najpierw na terenie Wielkopolski, a nastepnie Slaska. Stad naturalnie
wieksze relacje zachodzily z arcybiskupem gnieznienskim i poznanskim oraz
wroctawskim niz z biskupem tarnowskim, cho¢ siostry zgodnie z regula:

osiedliwszy si¢ w Przeclawiu byly osobiécie u ks. Biskupa Jézefa Pukalskiego w Tarnowie
z prosba o blogoslawienstwo i zezwolenie osiedlenia si¢ w Jego diecezji. Ksiadz Biskup przy-
jal Siostry z radoscig, udzielit im Swego blogostawienstwa, zyczac obfitych task niebieskich

i polecajac Zgromadzenie opiece Boga i Jego Najswietszej Matki®.

4 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia Siéstr Stuzebniczek
Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej w Debicy, Debica 1940, mps, sygn. MH-1, S. 59.

5 Jozef Alojzy Pukalski (ur. 15 marca 1798 roku w Cieszynie, zm. 6 stycznia 1885 roku
w Tarnowie) — $wiecenia kaplanskie przyjal 22 wrze$nia 1821 roku w Olomurncu. Inkardyno-
wany do diecezji tarnowskiej w 1830 roku. Sakre biskupia przyjal 23 maja 1852 roku w Wied-
niu, a ingres do tarnowskiej katedry odbyt 29 czerwca 1852 roku. Byl gorliwym duszpaste-
rzem, dwukrotnie zwizytowat calg diecezje. Zyczliwie odnosit sie do zakonéw —w Tarnowie
przyjat ksiezy filipinéw usunietych z Gostynia i siostry urszulanki usuniete z Wielkopolski.
Na czas jego rzadéw przypadlo w diecezji znaczne ozywienie ducha religijnego. Dane mu
byto rzadzi¢ 33 lata. Por. A. Nowak, Stownik biograficzny kaplanow diecezji tarnowskiej 1786-
1985, t. 1, Tarnéw 1999, s. 48-50.

6 Archiwum Gloéwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia..., s. 59-60.



Relacje biskupdéw tarnowskich ze zgromadzeniem stuzebniczek... 91

Biskup Pukalski przydzielit tez stalego kapelana, ktéry miat sprawowac opie-
ke duszpasterskg nad siostrami. Pierwszy kapelan zostal mianowany w maju
1883 roku i byt nim drugi wikariusz debickiej parafii —ks. Michat Nalepa’.

Przyjecie siostr pod pasterska opieke bp. Ignacego Lobosa

Ks. bp Ignacy Lobos® (1886-1900) jeszcze jako kanclerz kurii biskupiej
w Przemyslu znal juz dobrze siostry stuzebniczki. W Tarnowie otoczyt je
duszpasterska troska i przystapit do uporzadkowania spraw zwigzanych ze
zgromadzeniem. Po roku pasterzowania w diecezji, w 1887 roku, biskup wy-
znaczyl swojego komisarza dla si6str stuzebniczek pracujacych w diecezji —ks.
Antoniego Brzezinskiego®. Komisarze cieszyli si¢ zaufaniem biskupa i mieli
duzy wplyw na duchowos¢ sidstr. Do czasu usamodzielnienia si¢ zgroma-
dzenia przelozona gtéwna byta zobowigzana do postuszenstwa komisarzowi
biskupiemu we wszystkich sprawach zwigzanych ze wspdlnota™.

Biskupowi zalezalo na tym, by uregulowa¢ pobyt siostr stuzebniczek w die-
cezji tarnowskiej. Ten bezposredni proces trwat rok. Ks. Brzezinski w maju
1890 roku przedstawil biskupowi prosbe o przyjecie sidstr pod pasterska opie-
ke''. W maju 1891 roku odbyla sie juz kapituta generalna, podczas ktorej

7 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia..., s. 60-61.

8 Ignacy Lobos (ur. 16 sierpnia 1827 roku w Drohobyczu, zm. 15 kwietnia 1900 roku
w Tarnowie) — $wigcenia kaplanskie przyjal w Przemyslu, sakre biskupig 16 kwietnia 1882
roku w kosciele jezuitéow w Krakowie. Do Tarnowa trafil jako administrator apostolski
1 grudnia 1885 roku, a 23 maja 1886 roku odbyt ingres. Zyczliwie odnosil sie do zakonéw.
Mialy w nim protektora starosadeckie klaryski oraz stuzebniczki debickie i starowiejskie,
ktdre otwieraly liczne domy. Siostry otwieraly ochronki, czesto z dala od ko$ciotéw, uczyty
w nich religii, a niekiedy same prowadzity szkoly. Por. A. Nowak, Stownik biograficzny kapta-
néw diecezji tarnowskiej 1786-1985, t. 1, s. 39-43.

9 Ks. Antoni Brzezinski cor —imie zakonne Bonifacy (ur. 5 czerwca 1820 roku w Pozna-
niu, zm. 18 stycznia 1898 roku w Tarnowie), wiecenia kaplanskie przyjat w Poznaniu w 1847
roku, profesor prawa kanonicznego i historii Ko$ciota, w 1865 roku wstapit do Kongregacji
$w. Filip Neri. Byt przyjacielem i doradcg Edmunda Bojanowskiego i dlugoletnim komisa-
rzem biskupim do spraw Zgromadzenia ss. Stuzebniczek NmP dla sidstr, ktére wyjechaly na
teren zaboru austriackiego. Miat duzy udzial w usamodzielnieniu si¢ Zgromadzenia; por.
S. Jura, Brzezitiski Antoni cor, Encykopedia katolicka, t. 2, Lublin 1985, s. 1133-1134; A. Skrzy-
pek, Stuzebniczki debickie..., s. 71.

10 A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 94.

11 A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 76.
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wybrano pierwszg matke — s. Marie Filipiak'?. O tym fakcie 30 maja 1891
roku zostal powiadomiony pasterz diecezji. Odtad wspolnota podlegata juz
bezposrednio biskupowi tarnowskiemu. Cieszyt si¢ on z rozwoju zgroma-
dzenia, zaréwno pod wzgledem jego liczebno$ci, jak i zasiegu terytorialnego,
blogostawil siostrom w tych staraniach i w codziennej pracy. W marcu 1895
roku ks. Brzezinski wystosowal pismo do ordynariusza, w ktérym prosit
o zatwierdzenie zgromadzenia jako nalezacego do diecezji tarnowskiej oraz
o posredniczenie w zatwierdzeniu przez dwczesny rzad. Ks. Brzezinski nie
doczekal juz zatwierdzenia, zmart 18 stycznia 1898 roku.

Siostry docenily dziewigcioletnig postuge komisarza, podkreslajac jego ,,bar-
dzo dodatni wptyw na rozw6j Zgromadzenia™*®. Przede wszystkim zalezato
mu na rozwoju duchowym pierwszych stuzebniczek. Widziat konieczno$¢
utworzenia nowicjatu i zabiegal o $rodki finansowe potrzebne na rozbudowe
domu. Pozyskal je od Karoliny hr. Raczynskiej. Z jego pracy zadowolony
byl takze ordynariusz, ktéry w listach wyrazal mu wdziecznos¢ za troskliwg
i pelng ducha Bozego dbalos¢ o to rozwijajace sie w diecezji zgromadzenie:

Wasza Przewielebnos¢ wywiazujesz si¢ chlubnie z dobrowolnie przyjetego na si¢ obowiagzku,
ze otaczasz kazdg Ochronke ojcowska opieka, a nawet, gdzie tego potrzeba, nie zalujesz ofia-
ry materialnej. To tez nic dziwnego, Ze pod takim Komisarzem Biskupim Zgromadzenie to

coraz piekniej i dalej rozwija sie w Naszej Diecezyi'.

Biskup zauwazyl jego dobra wspdtprace z siostrami na polu duchowym,
moralnym i materialnym".

12 S. Maria Filipiak (1841-1902) byla pierwsza przetozong generalng Siostr Stuzebniczek
Debickich w latach 1891-1902. Por. A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 67.

13 W kronikach zgromadzenia zachowane sg wpisy podkreslajace wdzieczng pamiec
siostr o komisarzu Brzezinskim: ,,Zgromadzenie nasze przechowuje w pamieci Imie tego Za-
cnego Kaptana, roztaczajgcym w swoim czasie troskliwg nad Zgromadzeniem opieke. O jego
owocnej dzialalnosci i zbawiennej pracy najlepiej $wiadcza noty Konsystorza Biskupiego
w Tarnowie”. Por. Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia...,
s. 68-69, 75.

14 Archiwum Diecezjalne w Tarnowie, List bp. Ignacego Lobosa do komisarza Antoniego
Brzeziniskiego z 25 stycznia 1895 roku, rkps, sygn. zz/49.

15 Wielokrotnie w zatwierdzeniu protokotéw przez Konsystorz Biskupi znajduja sie sto-
wa uznania dla pracy komisarza. Biskup wyraza ,,podziekowanie Przewielebnemu Ksiedzu
Komisarzowi za Jego troskliwe i skuteczne zajmowanie si¢ calem tem Zgromadzeniem”. Por.
Archiwum Diecezjalne w Tarnowie, List bp. Ignacego Lobosa do komisarza Antoniego Brze-
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W kwietniu 1896 roku biskup mianowal nowego komisarza —ks. Eugeniusza
Wolskiego'®, ktory kontynuowat prace swojego poprzednika.

Owocem wieloletnich staran bylo udzielenie zgromadzeniu w 1899 roku'’
panstwowego zezwolenia na otwarcie domu macierzystego w Debicy oraz
dzialanie istniejacych juz doméw na terenie diecezji. Cieszyl si¢ tym bp Lobos,
bo byl to wazny krok w dziele rozwoju zgromadzenia i jego zakotwiczenia
w diecezji.

Bp Lobos przyczynil si¢ do rozwoju poboznosci eucharystycznej siostr.
Stuzebniczki nie mialy mozliwos$ci codziennej adoracji Najswietszego
Sakramentu z uwagi na znaczng odlegtos¢ ochronki od kosciota parafialne-
go, a takze duza liczbe dzieci, ktérymi si¢ opiekowaly. Na prosbe debickiego
proboszcza 28 czerwca 1886 roku wydat on tzw. Przywilej mszalny dla kaplicy
Siéstr Stuzebniczek, ktory stal sie aktem erekcyjnym kaplicy stuzebniczek'®.
Od tego czasu spelniala ona role kaplicy publicznej. Tak byto do poczatku lat
30. XX wieku, tj. do wybudowania i po$wigcenia ko$ciota klasztornego pod
wezwaniem Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny*’.

Bp Lobos zatroszczyt sie o katechizacje dzieci poprzez wydany nakaz glo-
szenia nauk katechizmowych na terenie diecezji tarnowskiej. Do wspdtpra-
cy w dziele katechezy zaprosil siostry stuzebniczki, ktére podjety dziatania
w ochronkach. Katechizacja stanowila integralny element nie tylko wycho-
wania religijnego, lecz takze samowychowania, na ktére ktad nacisk Edmund
Bojanowski*’. Po ogloszeniu papieskiego dekretu o dopuszczeniu dzieci do
Pierwszej Komunii $§w. ordynariusz zaangazowal w przygotowania takze

zifiskiego...; W innym miejscu: ,,z ponownem uznaniem i wdziecznoécig dla gorliwej pracy,
jaka Wasza Przewielebno$¢ nie przestajesz podejmowac dla dobra i rozwoju wspomnianego
Zgromadzenia”. Por. Archiwum Diecezjalne w Tarnowie, List bp. Ignacego Lobosa do komisa-
rza Antoniego Brzeziniskiego...

16 Ks. Eugeniusz Wolski (ur. 28 stycznia 1848 roku w Otfinowie, zm. 19 pazdziernika 1924
roku w Debicy) $wiecenia kaptanskie przyjat z rgk bp. J. A. Pukalskiego. Od 1885 roku byt
proboszczem w Debicy — gorliwym duszpasterzem i spotecznikiem. Por. A. Nowak, Stownik
biograficzny kaplanow diecezji tarnowskiej 1786-198s, t. 4, s. 216-217.

17 Cesarsko-krdlewskie namiestnictwo wydalo pozwolenie pismem datowanym na
13 czerwca, a Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego pismem z dnia
23 czerwca. Por. Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia..., s. 75.

18 Nie byt to, $cisle ujmujac, akt erekcyjny, jednak mozemy go za taki uznaé, przyjmujac
6wczesne zasady prawa kanonicznego i praktyke stosowang w tego typu przypadkach.

19 Historia debickiej kapliczki Edmundowej, red. A. Skrzypek, https://siostry.net/historia-

-kapliczki/ (6.10.2022).
20 Por. A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 322.
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siostry. Bp Lobos ustalil porzadek spotkania katechetycznego — najpierw na-
stepowalo powtoérzenie materiatu z poprzedniej katechezy, nastgpnie wyja-
$nienie nowej prawdy katechizmowej, a potem weryfikacja wiedzy poprzez
zadawanie pytan. Ze sprawozdan wynika, ze przygotowanie do sakramen-
tow i nauki katechizmu prowadzono wszedzie tam, gdzie pracowaly siostry.
Bywalo tez, ze za pozwoleniem biskupa siostry wyjezdzaty do punktow kate-
chetycznych — tak bylo miedzy innymi w Ociece, skad siostra wyjezdzala do
miejscowosci odlegtych od kosciota®.

Biskup mial $wiadomos¢, ze diecezja tarnowska jest zrédlem powolan do
zgromadzenia. Zobowigzal komisarza do troski o ,,dziewice wzigte z naszego
ludu”??. Pierwsza rodowita kandydatka z terenu diecezji wstapita do zgroma-
dzenia w 1884 roku i byla to s. Zofia (Wiktoria) Ziemba z Przectawia. Wedlug
wyliczen s. Agnieszki Skrzypek do 1918 roku 129 siéstr (sposrod 368) pocho-
dzilo z terenu diecezji. Najbardziej liczne w powotania byly powiaty: ropczycki
(25 kandydatek), pilznienski (24), mielecki (19), tarnowski (15) i dgbrowski (11).
Intensywno$¢ powotan z tych okregéw miata zwigzek z obecnoscig i praca
stuzebniczek w tych rejonach®. Za rzadéw bp. Lobosa powstato 13 nowych
placowek. Byly to przede wszystkim ochronki, ale nie tylko — utworzono takze
zaktad dla sierot, burse gimnazjalng, szkoty oraz kotka rolnicze*.

Budowa domu generalnego za rzadow bp. Leona Walegi

Nowy ordynariusz, bp Leon Walega (1901-1933)**, podobnie jak jego poprzed-
nik popieral rozwd¢j stuzebniczek. Swiadczg o tym m.in. fragmenty listow,

21 A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 323.

22 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia..., s. 70.

23 A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 173-175.

24 Stobierna (1889), Okulice (1891), Tuchéw (1891), Nowy Sacz (1893), Zagorzyce (1893),
Odporyszéw (1894), Kroscienko (1897), Leki Dolne (1898), Nowy Sacz (1899), Miechowice
Wielkie (1899), Borowa (1899), Wrzepia (1900) i Mielec (1900). Por. A. Skrzypek, Stuzebnicz-
ki debickie..., s. 384.

25 Bp Leon Walega (ur. 25 marca 1859 roku w Moszczenicy, zm. 22 kwietnia 1933 roku
w Tuchowie) —studia teologiczne rozpoczat we Lwowie, a ukonczyl na Uniwersytecie Gre-
gorianskim w Rzymie, gdzie 24 marca 1883 roku otrzymal swiecenia kaptanskie. g lipca 1884
roku uzyskatl stopien doktora teologii. Byl profesorem Uniwersytetu Lwowskiego. 12 maja
1901 roku przyjat sakre biskupig z rak kard. Jana Puzyny w tarnowskiej katedrze. Byt dlugo-
letnim biskupem tarnowskim (1901-1933), a jego duszpasterska troska obejmowata wszyst-
kie dziedziny zycia religijnego diecezji. Wydat 40 listow pasterskich, zwiekszyt liczbe parafii
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w ktorych na wie$¢ o nowych domach biskup wyrazal swoja rado$¢ i blogo-
stawil dalszy rozwoj: ,,udzielamy calemu Zgromadzeniu, jakie istnieje w calej
Diecezji Tarnowskiej, Pasterskiego blogostawienistwa”?°. Biskup mocno wspie-
ral rozbudowe debickiego klasztoru wraz z kosciolem. Na skutek kleski nieuro-
dzaju i trudnej sytuacji ekonomicznej kraju budowa domu generalnego stangta
pod znakiem zapytania, zwlaszcza gdy jedna z tarnowskich firm, w ktérej zgro-
madzenie mialo ulokowany kapitat, oglosita bankructwo. Bp Watega pomogt
siostrom uzyska¢ pozwolenie Stolicy Apostolskiej na zaciggniecie pozyczki
na 20 lat w kwocie 300 tysiecy ztotych®” w ztocie w Banku Gospodarstwa
Krajowego. Dzieki ofiarnosci wszystkich sidstr oraz kilku innym pozyczkom,
m.in. z tarnowskiej kurii, stuzebniczki mogly dokonczy¢ dzieto budowy. Po
wojnie biskup umorzyt reszte dtugu zaciagnigtego w kurii.

Z racji tego, Ze sprawa zatwierdzenia papieskiego nie zostala dokonczona,
podjat sie tego zadania i polecit go kolejnym komisarzom biskupim —braciom:
najpierw ks. Mateuszowi Muchowiczowi’®, a nastepnie ks. Wladystawowi®”.
Ostatecznie bp Walega zatwierdzit konstytucje zakonne 4 grudnia 1923 roku®®
i skierowal sprawe do Stolicy Apostolskiej. Pozytywne zakonczenie sprawy
nastgpito w 1929 roku, ale poczgtkowo tylko na okres siedmiu lat*".

z 179 do 268. Efektem jego staran byto wybudowanie 89 nowych koscioléw na terenie diece-
zji. Por. A. Nowak, Stownik biograficzny kaptanow diecezji tarnowskiej 1786-1985, t. 1, s. 56-62.

26 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia..., s. 68.

27 Archiwum Diecezjalne w Tarnowie, Pismo Stolicy Apostolskiej (Sacra Congregatio de
Religiosis) L.dz. 5956-27 pozwalajgce Zgromadzeniu zaciggngc pozyczke z 20 wrzesnia 1927 roku,
sygn. zz/49.

28 Ks. Mateusz Muchowicz cor (ur. 12 pazdziernika 1861 roku w Grybowie, zm. 23 kwiet-
nia 1937 roku w Gostyniu) ukonczyl tarnowskie seminarium i zostal wyswiecony 29 czerwca
1884 roku przez bp. J.A. Pukalskiego. Po roku wstgpil do zgromadzenia ksiezy filipinéw
w Tarnowie, gdzie w latach 1912-1919 pelnit urzad przetozonego. W imieniu biskupa petnit
zadania komisarza sidstr stuzebniczek od 15 kwietnia 1905 roku do 16 pazdzienrika 1919 roku.
Por. A. Nowak, Stownik biograficzny kaptanéw diecezji tarnowskiej 1786-1985, t. 3, s. 233.

29 Ks. Wladystaw Muchowicz cor (ur. 10 listopada 1871 roku w Grybowie, zm. 17 lutego
1947 roku w Tarnowie) ukonczyl tarnowskie seminarium i zostal wyswiecony 29 czerwca
1896 roku przez bp. I. Lobosa. Po pieciu latach wstgpil do zgromadzenia ksiezy filipinéw
w Tarnowie, gdzie w latach 1937-1945 petnil urzad przetozonego. W imieniu biskupa pelnit
zadania komisarza si6str stuzebniczek od 1919 do 1933 roku Por. Stownik biograficzny kapla-
noéw diecezji tarnowskiej 1786-198s, t. 3, s. 233.

30 Bp Leon Walega zatwierdzil dekretem L.7155/23 z dnia 4 grudnia 1923 roku Archiwum
Diecezjalne w Tarnowie, Prothocollon Gestorum Consistorii Eppalis Tarnoviensis 1923, poz.
7155.

31 Por. A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 88.
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Bp Walega odwiedzil dom generalny przy okazji wizytacji debickiej parafii.
Po oficjalnym spotkaniu z dzie¢mi z ochronki poprosit o spotkanie z wszystki-

mi siostrami. ,W krotkiej rozmowie zachecal je do wiernosci w stuzbie Bozej,

postepu w cnotach, a zwlaszcza w pokorze™*,

Papieskie zatwierdzenie zgromadzenia za rzadow
bp. Franciszka Lisowskiego

Definitywne zatwierdzenie przez Stolice Apostolska dokonalo si¢ dopiero za
postugi bp. Franciszka Lisowskiego (1933-1939)** i przy wspotudziale kolejnego
komisarza ks. Romana Sitki**, 2 marca 1937 roku papiez Pius x1 zatwierdzit
konstytucje zgromadzenia i tym samym zgodnie z prawem diecezjalnym we-
szto ono pod szczegdlng opieke Kosciota®. Na pierwszym miejscu w ustawach
akcentowano juz postuszenistwo Ojcu Swietemu jako swojemu przetozonemu,

32 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich, Historia Zgromadzenia..., s. 78.

33 Bp Franciszek Lisowski (ur. 1 pazdziernika 1876 roku w Cieszanowie, zm. 3 czerw-
ca 1939 roku w Tarnowie). Studia teologiczne rozpoczal we Lwowie. Kontynuowal je na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, gdzie 19 sierpnia 1900 roku otrzymal $wiecenia
kaplanskie. 15 maja 1902 roku uzyskal doktorat teologii i filozofii. W latach 1912-1933 zwig-
zany byl z Uniwersytetem Jana Kazimierza we Lwowie, gdzie byl wykladowca a nastepnie
dziekanem Wydziatu Teologicznego. W tychze latach zwigzany byt z Iwowskim seminarium,
gdzie pelnit funkcje prefekta, wicerektora a nastepnie rektora. Pius x1 mianowat go bisku-
pem tytularnym Mariammae i pomocniczym Iwowskim. Abp B. Twardowski konsekrowat
go 7 pazdziernika 1928 roku w katedrze Iwowskiej. 27 stycznia 1933 roku papiez mianowatl
go biskupem tarnowskim. 25 maja 1933 roku odbyl si¢ ingres do tarnowskiej katedry. Por.
J. Soprych, Biskup Franciszek Lisowski (1876-1939) Teolog i duszpasterz, Tarnéw 2017, s. 92—
99; Bp Franciszek Lisowski (nekrolog), ,Currenda” 1939 nr 8, s. 112-119; B. Kumor, Lisowski
Franciszek (1876-1939), w: Polski stownik biograficzny, t. 17, Wroctaw—Warszawa-Krakow 1972,
s. 472-473.

34 Ks. Roman Sitko (ur. 30 marca 1880 roku w Czarnej Sedziszowskiej, zm. 12 pazdzierni-
ka 1942 roku w Auschwitz). Swiecenia kaptaniskie przyjat w Tarnowie 29 czerwca 1904 roku
z rak bp. L. Walegi. Byt wybitnym wychowawca mltodziezy w Mielcu i Tarnowie. W 1922
roku mianowany kanclerzem kurii. Od 1936 roku objat obowiazki rektora Seminarium Du-
chownego. Aresztowany 22 maja 1941 roku i wywieziony do obozu koncentracyjnego w Au-
schwitz. Zginat §miercig meczenska. Beatyfikowany 14 czerwca 1999 roku przez Jana Pawta 11
w gronie 108 meczennikéw okresu 11 wojny §wiatowej. Por. A. Nowak, Sfownik biograficzny
kaptanow diecezji tarnowskiej 1786-198s, t. 1, s. 147-150.

35 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Siéstr Stuzebniczek
Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanego Poczecia w Debicy. Ksiega 1. 1903-1940, 5. 461-462.
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dodatkowo siostry okazywaty uleglo$¢ swojemu miejscowemu ordynariuszowi
z zachowaniem przepiséw prawa.

Bp Lisowski cieszyl sie z obecnosci tak licznego duchowienstwa zakonnego
na terenie diecezji, ktorg obejmowal. Swoja rados¢ wyrazit w liscie skierowa-
nym do duchowienstwa na poczatku swojego pasterzowania. Réwnocze$nie
postawil mu konkretne zadania, proszac jednoczes$nie o wsparcie modlitewne:

Ciesze si¢ bardzo, ze w mojej diecezji mam liczny poczet dusz zakonnych. Calym sercem
witam was i pozdrawiam, Drodzy Ojcowie, Bracia i Siostry. O pomoc dla Kaptanéw bardzo
Was prosze, Czcigodni Ojcowie, i ufam, ze ochotnie i ofiarnie udzielicie pomocy zawsze,
kiedykolwiek jej bedzie potrzeba, bo przeciez i Wam zbawienie dusz tej diecezji bardzo lezy
na sercu [...]. I Was, prosze, Drogie Siostry [...] wspierajcie nas w pracy nad duszami swa

pomocg i modlitwa®®.

Siostry stuzebniczki bardzo ofiarnie pracowaly w diecezji. Dla sierot z czasu
wojny i po kleskach, zwlaszcza po tragicznej powodzi w 1934 roku, siostry
otwieraly sierocince. Prowadzily réznego rodzaju kursy gospodarstwa do-
mowego dla dziewczat i kobiet. Coraz bardziej wlaczaly sie do pracy parafial-
nej, pomagaly organizacjom katolickim, a takze dbaly o wystroj i porzadek
w $wigtyniach®”.

Ordynariusz z ojcowska troska i zaangazowaniem czuwal nad funkcjo-
nowaniem wspolnot zakonnych. ,,Z rozpoczeciem Jego rzadéw w Diecezji
datuje sie podniesienie i niezwykty rozwdj Zgromadzenia” — zapisaty w swojej
kronice siostry stuzebniczki debickie, a takze to, ze: ,W nowym Arcypasterzu
pozyskuje Zgromadzenie Najtroskliwszego Ojca”*®. Zywo interesowal sie
on nie tylko Zyciem i pracg siostr, lecz takze formacjg kandydatek i sidstr
oraz przepisami prawnymi zgromadzen. Po zapoznaniu si¢ z konstytucjami
sidstr stuzebniczek debickich nakazal siostrom przeprowadzanie egzami-
nu kanonicznego przed zlozeniem $lubéw wieczystych. Mial on charakter
obligatoryjny i stanowil pewne novum. Jako delegata do przeprowadzenia
egzaminu wyznaczyl kanclerza tarnowskiej kurii—ks. pralata Romana Sitke.
Termin pierwszego egzaminu przypad! na 9 lipca 1933 roku. Po nabozenstwie

36 List pasterski bp. Franciszka Lisowskiego do duchowieristwa z okazji ingresu do katedry
tarnowskiej z dnia 3 V 1933 roku, ,Currenda” 1933 nr 6, s. 57-58.

37 B. Biel, Dziatalnos¢ zgromadzer zakonnych zetiskich w diecezji tarnowskiej, ,Currenda”
1988 nr 1, s. 84.

38 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Sidstr..., s. 170.
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do egzaminu przystapito 12 sidstr. Jak zaznaczyly w kronice, wywarlo to na
wszystkich obecnych pozytywne wrazenie®.

Bp Lisowski byt czestym gosciem w domu generalnym w Debicy. Z pierwsza
prywatna wizyta wybral sie tam 11 lipca 1933 roku. Siostry przyjety go z wielka
go$cinno$cig. Biskup wyrazit rado$¢ z przybycia do tej ,,przystani nieba” oraz
zachecil siostry do wiernosci radom ewangelicznym i bezgranicznej mifosci
Jezusa i swojej Patronki Maryi Niepokalanej:

Kochajcie Jezusa, bo wielka wam laske wyswiadczyl, ze powolujac was do Zgromadzenia
corek Niepokalanej, wyrwal ze §wiata i umiescil w tej przystani nieba. Dziekujcie wigc Do-
bremu Jezusowi za to—stuzcie Mu wiernie, oddajcie Mu swe serce, bo moéwie wam, nawet
wieczno$¢ —cho¢ jest nieskonczona—bedzie za malg, by godnie za t¢ wielka laske podzig-
kowa¢. Kochajcie to Serce Jezusa poprzez codzienny krzyz waszego zycia, bo Ono cierniem
okolone cierpi, i chociaz z Niego wydobywaja si¢ plomienie mito$ci, to jednak wéréd nich
unosi si¢ krzyz, znak, ze to Boskie Serce przez krzyz nas ukochato. Kochajcie Jezusa, by Mu
dobrze bylo w tym koscidétku przy domu generalnym tak bardzo dla was drogim —w tym wa-
szym centrum, gdzie serca wasze ksztaltuja sie, gdzie nabywacie ducha zakonnego. Stad po
nalezytym przygotowaniu idziecie pracowa¢ na przeznaczone wam placéwki. Proscie Serce
Jezusa, pro$cie Matuchne Najswietszg, by wam wypraszata wiele task potrzebnych do zycia

prawdziwie zakonnego, pamietajac, ze przez Maryje do Jezusa*.

Niedlugo po tym, 2 sierpnia 1933 roku, ztozyl im pierwsza oficjalng wizyte.
Byla ona zwigzana z przyjeciem profesji wieczystej sidstr. W przygotowanie
tej wizyty wlaczyli sie mieszkancy Debicy oraz wladze samorzadowe. Biskup
z wielkg miloscig zwrdcit si¢ do sidstr, ktore sktadaty luby:

W duszy twej Siostro droga powstaje znowu pytanie dlaczego ciebie wybral z posréd tylu do-

brych. Nie zycie twoje —nie zaslugi twoje spowodowaly to, ale mito$¢ Jego. Jednym stowem

39 Drugi egzamin kanoniczny odbyl si¢ w dniach 10-12 pazdziernika 1934 roku. Na za-
konczenie tego spotkania 15 nowicjuszek zostalo dopuszczonych do zlozenia slubow wie-
czystych i 19 postulantek do obéczyn. W 1935 roku do egzaminu przystapilo siedem siostr.
Egzamin odbyl sie 22 marca 1935 roku. W roku nastepnym, 17 pazdziernika, do egzaminu
przystapily cztery siostry profeski przed $§lubami wieczystymi i 16 nowicjuszek. 29 marca
1937 roku tylko dwie siostry ztozyly egzamin przed $lubami wieczystymi, ale tego samego
roku, 18 lipca, wsérdd kilkunastu sidstr przystepujacych do egzaminu bylo pie¢ siéstr profe-
sek, 11 nowicjuszek i osiem postulantek. Por. Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich,
Kronika Zgromadzenia Siéstr..., s. 198, 286, 395, 433, 449.

40 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Siéstr..., s. 202.
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wybral ci¢ dlatego, bo ci¢ umitowal od wiekéw, bo od wiekéw istnieliémy w mysli Bozej. Ro-
zumiesz wigc duszo jak cie Bg ukochat? Dla ciebie przeznaczyl to miejsce, taski i wszystko
co dzi$ posiadasz—dat ci ducha obdarzonego rozumem i wola, wlal w ciebie obraz Swéj i po-

dobiefistwo —dusza twa obdarzona wolng wolg —jakie to szczeécie by¢ podobng do Boga*'.

Ordynariusz podkreslal, ze siostry majg by¢ Bozymi oblubienicami: ,Wielkie
to szczedcie by¢ dzieckiem Bozym, a ty masz by¢ Jego oblubienicg — pomydl,
czy moze by¢ jeszcze wieksze szczeécie, wieksza godnoé¢”*%. Byt dla sidstr
prawdziwym ojcem. Do matki generalnej zwrdcit si¢ z taka prosba:

Czcigodna Matko Generalna, przyjmij to nowe grono oblubienic Chrystusowych, przyjmij
i badz im Matka dobra, wyrozumiala. Przytul je do serca swego, niechaj zaznajg szcz¢scia

i ciepta rodzinnego ptynacego z zachowania Reguty*’.

Bardzo czgsto odwiedzal siostry. Przyjezdzal do klasztoru, by udziela¢
réznych postug, np. obtéczyn**, przyjmowac skladane $luby czasowe i wie-
czyste, na zakonczenie rekolekeji, z okazji $wiat. Przywozit tu tez swoich

41 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Sidstr..., s. 205.

42 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Sidstr..., s. 205.

43 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Sidstr..., s. 207.

44 7 grudnia 1933 roku, na zakonczenie tygodniowych rekolekeji, przybyt biskup ordyna-
riusz, by dokona¢ aktu obléczyn, do ktérego przystapito 15 postulantek. W homilii powie-
dzial m.in.: ,,O jak bardzo serca wasze tesknily za tg chwilg. O jakze szukatas Tego, ktérego
miluje dusza twoja i zapukatas tu, do furty klasztornej, bo w $wiecie nie znalazta§ Go. Skon-
czyl sie dla was Adwent —ale zacznie si¢ adwent zakonny. Ile to przezyla$ tesknoty, niepew-
nosci czy dopuszcza cie do obtoczyn i dzisiaj jedna tylko mysl w twym sercu: «weselem
weselcie sie ze mnag». Dzi§ w sercu twoim powstaje uczucie niegodnosci, dlaczego Pan Bog
dat tobie te taske? Czy twoja to zastuga, modlitwy —nie, tylko dlatego, ze Bog ukochat cie
od wiekdéw. Opuscita$ wszystko, by by¢ oblubienicg Pana Jezusa. Bog powotal cie—badz
Mu wierng, wdzieczna, za mito$¢ oddaj Mu mitos¢ —badz dla Niego ofiarg catopalng. Za
chwile zdejmiesz suknie §wiecka a wdziejesz zakonng —ale musisz tez przyoblec si¢ w no-
wego czlowieka, by by¢ czysta, uboga i postuszng oblubienicg Ukrzyzowanego az do $mierci.
Dostaniesz welon na znak, ze odtad bedziesz oblubienica Pana Jezusa. Dostaniesz rdzaniec
na znak, ze$ si¢ oddata Matuchnie Niepokalanej, a odmawiajac go poboznie, wzniesiesz si¢
coraz wyzej, jak po szczeblach drabiny do Niepokalanej. Otrzymasz pasek— on ma by¢ sym-
bolem postuszenstwa od ktérego zalezy dobro Zgromadzenia. Dostaniesz $wiece na znak, ze
nalezysz do wybranych oblubienic, ktore wyjda ze $wiattem naprzeciw Oblubierica swego”.
Nastepna wizyta, potaczona z odnowieniem §lubéw i obldczynami, odbyta si¢ na zakoncze-
nie rekolekeji 7 grudnia 1934 roku. Por. Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Kronika
Zgromadzenia Siéstr..., s. 229-232, 309.
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gos$ci— 8 wrzesnia 1934 roku przyjechal razem z sufraganem Iwowskim
bp. Eugeniuszem Baziakiem®. Lubil przebywac w klasztornych murach, praco-
wac tam i odpoczywac. Spedzal nieraz z siostrami czas rekreacji. Zapoznawat
je wtedy z Zyciorysami $§wietych, opowiadal o swoich podrézach, migdzy
innymi do Rzymu, glosil pokrzepiajace nauki*®. Zdarzato sie, ze pojawiat si¢
niespodzianie, np. w rocznice 60-lecia ztozenia profesji zakonnej przez matke
generalng Dorote Biendare®. Ten jubileusz z jego inicjatywy mial wymiar
publiczny. Uczestniczyli w nim mieszkancy miasta i wladze samorzadowe.
Biskup zwrdcil si¢ do papieza Piusa X1 z prosbg o blogostawienstwo dla czci-
godnej jubilatki. Pozytywna odpowiedz z Watykanu byla dla matki wielka
niespodziankg*®. Po jej $mierci osobiécie przewodniczyt uroczystosciom po-
grzebowym oraz wyborom nowej przetozonej generalnej*’.

Bp Lisowski jako pasterz diecezji 10 grudnia 1934 roku po$wiecil nowy dom
i kaplice ss. stuzebniczek w Tarnowie przy ul. Moscickiego®®. Cieszyt sie, gdy
mogl otwiera¢ nowe placowki zakonne.

Oproécz spraw duchowych, formacyjnych i prawnych rozstrzygat takze kwe-
stie praktyczne. Zlozyt na przyklad propozycje siostrom, by zmienity nakrycie

45 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Sidstr..., s. 28s.

46 W debickim klasztorze biskup czesto zatrzymywal si¢ na kilkudniowy wypoczynek,
m.in. w terminach 15-30 stycznia 1934 roku, 5-10 lutego 1934 roku, 1-3 stycznia 1935 roku,
5-7 lutego 1935 roku, 9-19 stycznia 1936 roku, 6-13 stycznia 1937 roku. Por. Archiwum Gltéw-
ne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Siéstr..., s. 243-245, 315, 319, 383, 441.

47 Matka Dorota Biendara jubileusz 60-lecia profesji obchodzita 28 pazdziernika 1934
roku. Biskup skierowat do niej pokrzepiajace stowo: ,,P4jdz na gody — Czcigodna Matko Ge-
neralna juz 62 lata temu—1i opuscilas wszystko, by zapuka¢ do furty klasztornej. P6jdz na
gody —ustyszata§ znowu, gdy mial cie Pan przybra¢ w suknie zakonng. Odtad serce Twe
tesknito do chwili, kiedy zlozysz profesje zakonna, a teraz, gdy Czcigodna Matko popatrzysz
wstecz —widzisz, jak Bog opiekowat sie toba przez te lat 60 i z Matkg Najswietszg nucisz

»Magnificat” —jedyny hymn jaki dzi§ przepelnia serce Twoje”. Por. Archiwum Giéwne Stu-
zebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Siéstr..., s. 291. Dorota Biendara (ur. 11 kwietnia
1850 roku, zm. 19 kwietnia 1938 roku) do Zgromadzenia Sidstr Stuzebniczek wstapita w 1872
roku. Od 1882 roku postugiwata w Debicy. W roku 1902 zostala wybrana na druga z kolei
Matke Generalng Zgromadzenia. Dzigki jej staraniom Stolica Apostolska 2 marca 1937 roku
zatwierdzila regute Zgromadzenia. Druga jej zaslugg byta rozbudowa klasztoru. Nowy dom
i ko$cidt poswiecono 2 sierpnia 1932 roku. Zgromadzeniem kierowala 36 lat. Za jej postugi
w Zgromadzeniu bylo ok. 400 siéstr w 86 domach filialnych.

48 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Siéstr..., s. 292.

49 W. Tajanowicz, Stuzebniczki Debickie w spoleczeristwie polskim w latach 1914-1939, Debi-
ca 2017 S. 53-55.

50 Por. S. Gozdziewski, Z Tarnowa, ,Nasza Sprawa” 2 (1934) nr 50, s. 11.
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glowy — zastgpily welon kwadratowy na model przylegajacy do niej, a takze
by zmodyfikowaly szkaplerz, ,ktéry dotychczas zwigkszat bez potrzeby sze-
rokos¢ habitu”. Stolica Apostolska i Kongregacja dla Zakonéw zaakceptowaly
te zmiany reskryptem z 3 listopada 1934 roku. Biskup otrzymal upowaznienie,
by zezwoli¢ na zmiany w habicie®. Siostry 8 grudnia 1934 roku oficjalnie
zmienily upiecie welonéw. W kronice zapisano, ze ,,stalo si¢ to na wyrazne
zyczenie i polecenie Jego Ekscelencji”?.

Ciekawa sprawg jest to, ze siostry stuzebniczki od poczatku pobytu na tere-
nie diecezji byly traktowane jak ,,swoje”. Ks. komisarz Brzezinski, piszac do bi-
skupa, uzywat okreslenia: ,, Tarnowskie Zgromadzenie Sidstr Stuzebniczek”.
W réznych pismach kurialnych okreslane byly jako ,nasze rodzime zgroma-
dzenie”, a same siostry, piszac do ordynariusza, okreslaty si¢ jako ,,pokorne
corki Waszej Biskupiej Mos¢éi™*.

Biskupi tarnowscy przyczynili si¢ do pelnoprawnego ustabilizowania
stuzebniczek w diecezji i to dzigki ich zainteresowaniu uzyskaly one status
zgromadzenia na prawie papieskim jako pierwsze z czterech galezi stuzebni-
czek zalozonych przez Edmunda Bojanowskiego.

Wspdlnota Kosciola tarnowskiego, z jej pasterzami na czele, ksztaltowala
tozsamos¢ galtezi debickiej. Zatroskanie biskupéw o wiernych diecezji byto
dla sidstr przykltadem oddania wobec powierzonych ich opiece grup, zwtasz-
cza dzieci. Wstawianie si¢ biskupéw w sprawach poszczegdlnych placowek,
a takze domu generalnego, nie zawsze przynosito oczekiwane efekty, ale bez
watpienia ukazywato ojcowska troske wobec zgromadzenia®®. Podobnie wielki

51 Archiwum Gléwne Stuzebniczek Debickich, Pismo bp. F Lisowskiego do matki Gene-
ralnej ss. Stuzebniczek NmP w Debicy w sprawie zmian w habicie z dnia 20 X1 1934 roku, w:
Korespondencja z Ordynariuszami i Kuriami Biskupimi (1923-1959), sygn. 1-A-e-7/6.

52 Archiwum Gtéwne Stuzebniczek Debickich, Kronika Zgromadzenia Sidstr..., s. 236.
Pierwszy oficjalny wniosek wyszedl od Rady Generalnej Zgromadzenia Sidstr Stuzebniczek
14 sierpnia 1934 roku Por. Pismo do Kurii Biskupiej w Tarnowie w sprawie zmiany nakrycia
glowy u Siéstr Stuzebniczek z dnia 14 vIII 1934 roku, w: Korespondencja z Ordynariuszami i Ku-
riami Biskupimi (1923-1959), sygn. 1-A-e-7/6.

53 Por. A. Skrzypek, Stuzebniczki debickie..., s. 78.

54 Archiwum Diecezjalne w Tarnowie, Pismo matki Doroty Biendary do biskupa Leona
Walegi z dnia 31 pazdziernika 1903 1. z prosbg o poparcie zatwierdzenia reguly i zgromadzenia
przez Ojca Swigtego, rkps, sygn. 22/49.

55 Na nic zdalo si¢ np. poparcie bp. J. Stepy w sprawie uchylenia decyzji o przekazaniu de-
bickiego budynku Zgromadzenia na potrzeby szpitala powiatowego w Debicy. Por. A. Skrzy-
pek, Stuzebniczki debickie..., s. 140-141.
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kult maryjny propagowany przez biskupéw tarnowskich, liczne koronacje,
ustanowione sanktuaria, peregrynacje figur i obrazéw Matki Bozej, stwarzal
dogodne warunki rozwoju maryjnoéci w charyzmacie stuzebniczek®®.
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w Biblii i Kosciele, red. P. Labuda, Tarndw 2020.

56 Wisrod kosciolow diecezji tarnowskiej obecnie 26 jest uznanych za sanktuaria maryjne,
a w 15 z nich sg koronowane wizerunki Naj$wietszej Maryi Panny. Na 454 parafie w diecezji
tarnowskiej jest ponad 250 kosciotéw i kaplic (nie liczagc domowych, prywatnych, zakonnych
czy przydroznych) nosi wezwanie Matki Bozej, czczonej w réznych tajemnicach i jest to pra-
wie 60%. Por. J. Soprych, Krétka historia kultu Matki Bozej w diecezji tarnowskiej, w: Maryja
w Biblii i Kosciele, red. P. Labuda, Tarnow 2020, . 557-573.
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Tajanowicz W., Stuzebniczki Debickie w spoleczeristwie polskim w latach 1914-1939,
Debica 2017.

Abstrakt

Relacje biskupow tarnowskich ze zgromadzeniem
stuzebniczek debickich w latach 1880-1937

Zalozyciel Siéstr Stuzebniczek Bogarodzicy Dziewicy Niepokalanie Poczetej, bt.
Edmund Bojanowski, zobowiazal siostry do stalej relacji z rzadca diecezji, na
terenie ktorej znajduja si¢ ich placowki. Nakazywal stuzebniczkom podporzad-
kowanie biskupowi. Bez jego zezwolenia nie mozna bylo otwiera¢ nowych do-
moéw. Ordynariuszowi lub wyznaczonemu przez niego kaplanowi— komisarzowi
biskupiemu, siostry zdawaly tez sprawozdanie z dziatalno$ci. Wpisy w kroni-
kach zakonnych oraz w dokumentach konsystorialnych $wiadczg o ojcowskim
podejsciu tarnowskich biskupéw do stuzebniczek debickich —poczawszy od
bp. Jozefa Alojzego Pukalskiego (bp. tarnowskiego w latach 1851-1885), za ktérego
rzadow w diecezji siostry zalozyly swoja pierwsza placoéwke, az do bp. Franciszka
Lisowskiego (bp. tarnowskiego w latach 1933-1939), kiedy to za jego pasterzowania
papiez Pius x1 zatwierdzil konstytucje zgromadzenia, dzigki czemu weszlo ono
pod szczegolng opieke Kosciota.

Stowa kluczowe: stuzebniczki debickie, diecezja tarnowska, Alojzy Pukalski,
Ignacy Lobos, Leon Walega, Franciszek Lisowski

Abstract

Relations of Tarnéw bishops with the Congregation of the Sisters
Servants in Debica in the years 1880-1937

Founder of Servant Sisters of the Mother of God of the Virgin Immaculately
Conceived bl. Edmund Bojanowski obliged the sisters to have a permanent rela-
tionship with the administrator of the diocese where the institiutons are located.
He ordered the servants to subordinate the place to each bishop. Without his
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permission, new homes could not be opend. The sisters also reported on their
activities to the Ordinary or to the Bishop’s Commissar appointed by him. Entries
in convent chronicles and consistory documents testify to the paternal approach of
Tarnow bishops to the Servants of Debica. Starting from bp. Jézef Alojzy Pukalski
(Bishop of Tarnéw in 1851-1885), during whose reign the sisters founded their first
institution in the diocese,up to bp. Franciszek Lisowski (Bishop of Tarnéw in
1933-1939), when during his pastoral care Pope Pius x1 approved the Constitution
of the Congregation and thus it came under the special care of the Church.

Keywords: The Congregation of the Sisters Servants in Debica, Tarnow Dioce-
se, Alojzy Pukalski, Ignacy Lobos, Leon Walega, Franciszek Lisowski
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. Analogia jako odkrycie i narzedzie w mysleniu
. religijnym Jana Franciszka Drewnowskiego

Jednym z podstawowych sposobdw poznania jest sigganie do analogii, aby z jej
pomoca mdc przekazywaé mysli z zachowaniem realizmu i racjonalizmu. Taka
bowiem jest, jak sadzimy, rzeczywisto§¢ —niezalezna od nas, a jednocze$nie
mozliwa do zrozumienia. Jednak jest tez na tyle ztozona, ze fatwo mozna
pobladzi¢ w rozpoznawaniu identycznosci, réznic, podobienstw i zwigzkow
miedzy faktami. Ta sytuacja znajduje odpowiednik w jezyku, ktérego uzycie
w ten sposob, by byl jak najwierniejszym odbiciem rzeczywistosci, wymaga
niemalej uwagi i troski o nieustajacy rozwoj. W ten sposéb rozumial tez ana-
logie Jan Franciszek Drewnowski, a w tym artykule chce zwrdci¢ uwage na
niektore aspekty jego koncepcji ze szczegélnym uwzglednieniem poznania
religijnego’. W artykule pojawig sie tez odniesienia do koncepcji analogii
0. J6zefa M. Bochenskiego, ktory kontynuowat idee analogii jako izomorfizmu
oraz przedstawil logiczne konstrukcje swoich definicji.

Cho¢ analogia pelni rézne funkcje w poznaniu potocznym, filozoficznym
i naukowym, to pozostaje podstawowym sposobem poznania teologicznego
oraz przezycia religijnego. Moglo to mie¢ znaczacy wplyw na obecnos$¢ réz-
nych form analogii w my$li Drewnowskiego, dla ktérego religia odgrywala

1 W monografii Koncepcje analogii w Kole Krakowskim zajmowaltem sie analizg pojecia
analogii w grupie filozoficznej, ktorej cztonkiem byl Drewnowski. W tym artykule przed-
stawiam zagadnienia, ktore przewaznie wykraczajg poza zakres tamtej pracy. Por. Z. Wolak,
Koncepcje analogii w Kole Krakowskim, Tarndéw 2005.
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zasadnicza role w jego zyciu i tworczosci filozoficznej. Jego nawrdcenie na
katolicyzm — cho¢ mozna by to nazwac tez przywroceniem postawy katolickiej,
bo byt ochrzczony, ale potem zaniedbal swojg wiare —dokonalo si¢ w duzej
mierze dzieki jego spotkaniu z ks. Janem Salamucha. Byl to ,wysokiej klasy
inteligent i uczony, pobozny i wziety kaptan, zarazem dziedzic tradycji wierno-
$ci Bogu i OjczyZnie warszawskiego ludu”? Za posrednictwem ks. Salamuchy
Drewnowski zapoznal si¢ z my$lg $w. Tomasza z Akwinu i zachwycit sie jej
$cisto$cig®. Pierwotnie Drewnowski zniechecit sie niedostatkiem racjonalnego
ugruntowania katolicyzmu, co miedzy innymi bylo tez powodem odrzuce-
nia religii przez Tadeusza Kotarbinskiego, promotora rozprawy doktorskiej
Drewnowskiego — Podstawy logiki Bernarda Bolzano, ale potem zafascynowata
go zaréwno racjonalno$¢ wiary, jak i jej duchowa glebia®.

Doswiadczenia zyciowe uczonych maja wiekszy lub mniejszy wpltyw na
ich twodrczos$¢ naukows, a w przypadku Drewnowskiego wydaje sie, ze bylo
to oddzialywanie bardzo mocne. Nie byt zawodowym teologiem, lecz czlo-
wiekiem, ktory odzyskawszy wiare, wlaczal ja w cale swoje Zycie i my$lenie.
W uproszczeniu mozna powiedzieé, ze teolog w swoim mysleniu znajduje
sie w koronie drzewa wiary—dysponuje dogmatami, prawdami wiary jasno
okreslonymi i dobrze utwierdzonymi, Drewnowski badal za$ calg przestrzen
tego drzewa —od korzeni do korony. Szukal podstaw dla wiary w sobie, w ar-
gumentacji naukowej, w zywotach $§wietych, w nauczaniu Kosciofa. Szukat
sposobdéw wyrazenia tej drogi i celow, do jakich ona prowadzita. Tak bywa
tez w filozofii, ktéra czesto, nawet wtedy, gdy zajmuje si¢ innymi zagadnie-
niami’®, jest nastawiona na etyke. Na podstawie zyciorysu Drewnowskiego

2 S. Majdanski, Ani scjentyzm, ani fideizm: u progu nowoczesnej syntezy filozoficznej, czy-
li Jana Franciszka Drewnowskiego program precyzacji filozofii klasycznej, w: J.F. Drewnowski,
Filozofia i precyzja. Zarys programu filozoficznego i inne pisma, red. S. Majdanski, S. Zalewski,
B. Grodzienska, Lublin 1996, s. 23.

3 Por. M. Adamczyk, Wiedza—wiara—racjonalno$¢. Jana Franciszka Drewnowskiego
program logizujgcej modernizacji mysli filozoficzno-teologicznej, Lublin 2015, s. 46—-47. Warto
zapozna¢ sie z calym rozdzialem pt. Jan Franciszek Drewnowski i jego sylwetka intelektual-
na na tle epoki, ktéry ukazuje bogata, wrecz fascynujaca posta¢ tego mysliciela. Por. takze
J.E. Drewnowski, U progu nowoczesnej syntezy filozoficznej, w: J.F. Drewnowski, Filozofia
i precyzja..., s. 167-168.

4 Por. M. Adamczyk, Nauka i Scistos¢, czyli w strone J. E. Drewnowskiego minimalnej apa-
ratury symbolicznej, ,Roczniki Filozoficzne” 61 (2013) nr 3, s. 43-44.

5 Przykladem takiego podejscia moze by¢ dopasowanie fizyki do etycznej mysli epiku-
rejczykow, ktorzy wymydlili parenklize, aby dostosowa¢ atomizm do potrzeb swojego syste-
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i najwazniejszych aspektow jego dorobku mozna przyjacé, ze jego filozofia byta
nastawiona na religie. Specyficznym aspektem tego nastawienia byta proba
osadzenia mysli religijnej zaréwno w kontekscie historycznego i aktualnego
doswiadczenia ludzi wiary®, jak i w obliczu ogromnego, miejscami wrecz
rewolucyjnego rozwoju nauk, szczegélnie formalnych (logiki i matematyki)
oraz empirycznych, gtéwnie fizyki.

Powyzsze uwagi uzasadniaja skupienie si¢ na religijnych aspektach koncepcji
analogii rozwijanej przez Drewnowskiego w niniejszym artykule. Dotyczy to
zaréwno tych kwestii, w ktérych to odniesienie jest u niego wyraznie okre-
$lone, jak i tam, gdzie mozna si¢ go domyslac¢ lub wrecz je konstruowac. Jego
koncepcja analogii jest bardzo bogata, dlatego w artykule, z koniecznosci,
uwzgledniono tylko te aspekty, ktére wydaja si¢ szczegdlnie wazne lub od-
krywcze w kontekscie myslenia religijnego.

Analogia w stuzbie realizmu

W najbardziej ogdlnym podejsciu analogia jest sposobem poznania czego$
trudno uchwytnego na podstawie tego, co moze by¢ poznane i opisane sto-
sunkowo tatwo’. Wychodzimy od poje¢ literalnych, dostownych, powszechnie
znanych i od nich przechodzimy do poje¢¢ trudniejszych. Ta cecha analogii
jest obecna w programie filozoficznym Drewnowskiego od samego poczatku.
Punktem wyjscia sa tam elementy trudne do odrzucenia: istoty, czyli osoby;,
ich potrzeby i postawy poznawcze oraz poznawane rzeczy, wreszcie dozna-
nia jako efekt proceséw poznawczych. Autor uznaje podobienstwo swoich
punktéow wyjscia to tych, jakie przyjmuja pozytywisci, pragmatysci i neo-
reali$ci®. Dystansuje sie jednak od redukcjonizmu, w jaki oni popadajg —na
przyklad poznawcze potrzeby nadprzyrodzone uznaje za réwnie wazne jak
inne potrzeby.

mu etycznego.

6 Warto tutaj wspomnie¢ o jego aktywnym uczestnictwie w pracach 11 Soboru Waty-
kanskiego. Por. J.E. Drewnowski, Rola swieckich po soborze, w: ]J.F. Drewnowski, Filozofia
i precyzja..., . 521-523.

7 Pojecie analogii jest stosunkowo bogate. Por. Z. Wolak, Koncepcje analogii w Kole Kra-
kowskim, s. 16-25.

8 Por. J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, w: J.F. Drewnowski, Filozofia
i precyzja...., s. 56.
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Warto tez zwrdci¢ uwage na co$§ w rodzaju antyanalogii, mianowicie
Drewnowski, zastanawiajac si¢ nad zaspokajaniem potrzeb, stwierdzil, ze
rézne trudnosci nierzadko sprawiajg, iz zamiast obrazami rzeczywistosci
nasz umyst zajmuje sie ,,raczej schematami, swoistymi oderwanymi czastkami

takich obrazdéw, wszelkiego rodzaju abstrakcjami, a nawet najczesciej tylko

znakami tych abstrakcji”®. On kladzie nacisk na realizm i chce, by analogia

stuzyta poznawaniu tego, co rzeczywiste'’.

Za szczegolnie odkrywcze u Drewnowskiego trzeba uzna¢ faczenie mak-
symalnej $cistoéci z bardzo szeroka dziedzing poznania filozoficznego i teo-
logicznego, czyli to, co Jan Salamucha okreslat jako ,,maksymalizm zasiegu
i metody”"". Filozofowie Kota Krakowskiego taki sposob uprawiania filo-
zofii odnosili do mysli scholastycznej, lecz realizacja podobnego programu
w kontekscie wspolczesnej wiedzy, w tym takze logiki, wymaga narzedzi
bez poréwnania bogatszych i subtelniejszych. Warto jednak zaznaczy¢, ze
wykorzystywanie przez Drewnowskiego wspodlczesnej wiedzy —szczegdlnie
przyrodniczej i logicznej —w rozwijanej przez niego filozofii zostalo m.in.
zapoczatkowane przez jego zachwyt nad mysglg $w. Tomasza z Akwinu'?.

Analogia w zdaniu elementarnym

Zdanie elementarne jest wyrazone przy pomocy formuly: b,a;a,a; i odczy-

tuje sie je nastepujaco: ,istota b, , ujmujac w sposdb a, rzecz a,, doznaje as™">.

9 J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 57, 59.

10 Jego postawa realistyczna wobec rzeczywisto$ci zaréwno stworzonej, jak i nadprzy-
rodzonej, zostala wyraznie i jasno ujeta szczegdlnie w artykule: J.F. Drewnowski, Realizm
nadprzyrodzony, w: ].E. Drewnowski, Filozofia i precyzja..., s. 347-359.

11 S. Piech, Ks. Jana Salamuchy msza zycia, ,Folia Historica Cracoviensia” 3 (1996), s. 261.

12 Por. J.E. Drewnowski, U progu nowoczesnej syntezy filozoficznej, w: J. E. Drewnowski,
Filozofia i precyzja..., s. 165-180, 167-169. Mozna wspomnie¢, ze Tomaszowg koncepcje ana-
logii rozwijali w Polsce tomisci lubelscy, zwlaszcza o. Mieczystaw Krapiec, jednak brak zna-
jomoéci logiki uniemozliwit mu podjecie sensownej dyskusji z propozycjami cztonkéw Kota
Krakowskiego. Por. Z. Wolak, Koncepcje analogii w Kole Krakowskim, s. 326-329.

13 J.F. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 97. Zapis Drewnowskiego jest nieco
mylacy dla dzisiejszego czytelnika, ktéry raczej kojarzy ten sam typ argumentu z tg sama
liters, a cyfre z kolejnym uzyciem symbolu tego samego typu. Natomiast u Drewnowskiego
jest odwrotnie —typy sa zwiagzane z cyframi, a kolejne uzycia z nowymi literami. Zdanie
elementarne i dalsze formuly sg strukturami wielosortowymi, ktérych dziedzinami sg nie
pojedyncze zbiory, lecz rodziny zbioréw. Podobna jest struktura kompleksu semantycznego
u Bochenskiego.
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Drewnowski wskazuje na to, Ze zdanie elementarne juz w momencie pierwot-
nego formulowania jest w pewien sposob wyabstrahowane z zespotu licznych
okolicznosci, ktére nie maja istotnego wptywu na prawdziwos¢ tego zdania'.
Interesuje nas tylko to, czy rzeczywiscie ,istota b,, ujmujac w sposéb a, rzecz
a,, doznaje a;”. Nie obchodzi nas na przyklad, czy ta istota przyjmuje inne
postawy i ma réwniez inne doznania. Skupiamy si¢ wytacznie na warunkach
prawdziwosci zdania elementarnego.

Pojawia si¢ tutaj zjawisko, ktérego Drewnowski nie okreglit terminem ,,ana-
logia”, ale tak jest ono najczesciej nazywane. Chodzi o postawy i doznania,
czyli o stany psychiczne pojawiajace si¢ w procesach poznawczych. Poznanie
tych stanéw, bedacych argumentami zdania elementarnego zaréwno przez
podmiot poznajacy, jak i przez innych uzytkownikow jezyka, nie zawsze jest
proste i jednoznaczne, musi unika¢ wieloznacznosci. Postugujemy si¢ tu czgsto
analogig, ktorej nature stara si¢ odkrywac szczegdlnie nowozytna i wspdtczesna
filozofia i nauka'®. Dla Drewnowskiego takie odniesienie do natury znakdw,
ktére jeszcze bedzie przyblizone, nie tylko jest wprowadzeniem do stownika
programu filozoficznego, lecz takze bedzie towarzyszylo réznym badaniom,
w ktdrych obiektywno$¢ znakowania nie jest tak oczywista jak w popularnych
zastosowaniach logiki. Na przyklad inaczej musi by¢ interpretowane zdanie
elementarne w opisie naszego codziennego doswiadczenia, inaczej w fizyce,
inaczej w teologii praktycznej, a inaczej w zastosowaniu do ujecia relacji
w Tréjcy Swietej.

Warto juz tutaj zwrdci¢ uwage na zakres pojecia analogii u Drewnowskiego
i Bochenskiego, ktory swoja koncepcje traktowat jako kontynuacje propozycji
Drewnowskiego. Bochenski swoja definicje analogii traktowal jako seman-
tyczng, co wigzalo si¢ chocby z punktem wyjscia, jakim byt tzw. kompleks
semantyczny o postaci: ,nazwa a znaczy w jezyku [ tre$¢ f rzeczy x”, symbo-
licznie: S(a, I, f, x)'°. Ostatecznie jednak w definicji analogii proporcjonalnosci
najistotniejszy okazat si¢ izomorfizm relacji faczacych rzeczy i tresci'’, co moze

14 Por. J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 94.
15 Por. A. Zywczok, Wspdlodczuwanie cudzych stanéw psychicznych. Refleksje inspirowa-
ne fenomenologicznym dziedzictwem Edith Stein oraz wynikami badan nauk szczegélowych,
»Ethos” 30 (2017) nr 1(117), s. 140-155, https://doi.org/10.12887/30-2017-1-117-09.
16 J.M. Bochenski, O analogii, w: J. M. Bochenski, Logika i filozofia. Wybér pism, ttum.
S. Magala, Warszawa 1993, s. 52 (Biblioteka Wspolczesnych Filozoféw).
17 Por. J. M. Bochenski, O analogii, s. 73.
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by¢ interpretowane jako porzucenie semantyki na rzecz syntaktyki'®. Jednak
zaré6wno samo zdanie elementarne Drewnowskiego, jak i kontynuacja badan
nad réznymi postaciami i zastosowaniami analogii tacza logike z semioty-
ka —w tym z pragmatyka —oraz z metodologia. Owszem, nie dopracowat on
swojej koncepcji w zakresie formalnym tak daleko jak Bochenski, ale na pewno
znalazl dla niej wiele wiecej zastosowan. Bochenski w swojej teorii analogii
rozwinal propozycje Drewnowskiego, a nie Salamuchy, jednak wydaje sie, ze
poszedt zbyt daleko w pomijaniu materialnych wtasnosci analogicznych relacji.
Dlatego oryginalna koncepcja Drewnowskiego pozostaje aktualna.
Punktem wyjécia dla Drewnowskiego bylo zdanie elementarne, dla
Bochenskiego —kompleks semantyczny. Oba wyrazenia sg funkcjami zda-
niowymi o takiej samej strukturze formalnej'®, ale u Bochenskiego argu-
mentami sg desygnaty obiektywne, a u Drewnowskiego takze subiektywne,
przynajmniej w pewnym zakresie, czyli postawy i doznania*’. Wprawdzie
buduje on potem tzw. zdanie obiektywne, ale w punkcie wyjscia uwzglednienie
niejednoznacznosci postaw i doznan moze mie¢ duze znaczenie dla poznania
religijnego. Wykracza ono poza poznanie czysto empiryczne, podstawowe dla
wiedzy o rzeczywisto$ci naturalnej, bowiem czesto dokonuje sie ono dzieki
percepcji znakéw. Postawa w tym kontekscie moze mie¢ zasadniczy wplyw
na doznania zwigzane z poznawaniem rzeczywistoéci nadprzyrodzonej. Sam
Drewnowski najlepiej doswiadczyl, jak zmienila si¢ jego postawa wobec zna-
kow wiary i jakie zrodzito to doznania. W innych dziedzinach poznania
ten wplyw jest na pewno o wiele mniejszy. Natomiast w filozofii Boga lub
w teologii uwzglednienie tych argumentéw zdania elementarnego pozwala

18 Zwracaja na to uwage niektdrzy badacze mysli Bochenskiego. Por. J. Strzelecki, Se-
mantyczna czy formalna teoria analogii Jézefa M. Bochetiskiego?, ,Filo-Sofija” 21 (2013) nr 2,
s. 21-38; J. Kaczmarek, O stosowaniu narzedzi i struktur formalnych w filozofii. Ontologia for-
malna. Ontologia topologiczna, ,,Studia Philosophiae Christianae” 55 (2019) 2, s. 121, https://
doi.org/10.21697/spch.2019.55.2.05. Na pewno w znacznej mierze powodem takiego ujecia
analogii byta préba interpretacji tego pojecia u §w. Tomasza z Akwinu. Por. J. M. Bochenski,
O analogii, s. 73.

19 Drewnowski wprawdzie nie umiescit w formule znaku predykatu, ale mozna to uzu-
pelni¢, jesli postuzymy sie wezszym rachunkiem predykatéw. Zaznaczyl to tez sam Drew-
nowski, opisujac zdanie elementarne réwniez przy pomocy formuly. Por. J.E Drewnowski,
Zarys programu filozoficznego, s. 97.

20 Por. J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 91-92.
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na przejécie od subiektywnych wrazen do zdan obiektywnych bez wiklania
sie w ,,metng frazeologie”, ktdra zagraza mysli chrzescijanskiej*’.

Mozna teraz wskaza¢ na specyficzny rodzaj analogii, istotny w doswiad-
czeniu religijnym wspolnoty, takze wspolnoty Kosciota. Postawy i doznania
s3 w kilku miejscach definiowane niezaleznie od siebie??, ale ich potgczenie
w zdaniu elementarnym réwniez moze by¢ pomocne w definiowaniu. Na przy-
ktad zmieniajac nieco definicje 11:

(@2 =b2) = Ftt; (A2tatats) A Vixx, (2X1X2X3 = baXiXoX3)

dotyczacg tozsamodci istot>’, mozna analogicznie sformutowac tozsamo$¢
24
postaw™":

(@1 =Db1) = et (tit2a1ts) A Vixxs (XaX281X3 = XgX2b1X3)

Wyrazenie to jest nieco skomplikowane, ale zawarta w nim idea jest prosta:
postawy i sg identyczne, gdy wchodza w te same relacje w kazdym zdaniu
elementarnym. Taki sposob okreslania postaw, ktdre sa pojeciami dos¢
trudnymi do bezposdredniego, jasnego okreslenia, mozna z pewnos$cig uznaé
za analogiczny, szczeg6lnie w kontek$cie mysli Drewnowskiego, dla ktérego
analogia to pewna, do$¢ szeroko rozumiana ,,odpowiednio$¢ formalna”?.

Doszukiwanie si¢ réznych znaczen analogii u Drewnowskiego na pewno jest
ciekawym przedmiotem badania, ale tutaj wazniejsze jest ich wykorzystywanie
w lepszym rozumieniu religii. W badaniach z zakresu filozofii Boga autorzy
zazwyczaj powoluja si¢ na $wietych wtedy, gdy dostarczajg oni godnych uwagi
argumentow, czyli takich jak §w. Tomasz z Akwinu, §w. Augustyn, §w. Anzelm
z Canterbury itp. Drewnowski za$, poza klasycznymi chrzescijanskimi my-
slicielami, przywoluje postaci $wigtych, u ktorych szczegélnie uwydatnia ich

21 Por. J.E. Drewnowski, Unowoczesnienie filozofii i teologii katolickiej, w: J. F. Drewnowski,
Filozofia i precyzja..., s. 222.

22 J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 90-92, 94.

23 Por. J.F. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 105. W swojej formule postuzy-
tem sie wspdlczesng notacja, ktora jest nie tylko lepiej znana, lecz takze utatwia zrozumienie
opisywanych zaleznosci.

24 Sam Drewnowski nazywal tak okreslone tozsamosci ,analogicznym pojeciem tozsa-
mosci”. Por. J. E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 105.

25 Por. Z. Wolak, Koncepcje analogii w Kole Krakowskim, s. 115.
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»poczucie rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej”°. Podkresla te ceche u $w. Teresy
od Dziecigtka Jezus, §w. Marii Magdaleny, $w. Teresy od Jezusa, $w. Jana od
Krzyza czy $w. Tomasza z Akwinu, ktory jest dla niego nie tylko najwyzszej
miary mysélicielem, lecz takze mistykiem, a jego postawa wobec poznawanej
i przezywanej rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej jest fundamentalnym wspar-
ciem dla uprawianej przez niego filozofii i teologii*”.

Wynika z tego, ze brak odpowiedniej postawy zamyka droge do tych doznan,
ktdére pozwalaja doswiadczac rzeczywistosci nadprzyrodzonej. O ile postawy
wymagane w poznawaniu rzeczywisto$ci naturalnej sg najczesciej odruchowe,
a w naukach empirycznych wyraznie okreslane przez metodologie tych nauk,
to w poznaniu religijnym grozi zaniedbanie w tej dziedzinie. Dlatego tak istotne
jest ksztaltowanie odpowiednich postaw, zeby poznanie religijne moglo objac
rozum i wiare, do tego w odpowiedniej kolejnosci —zgodnie ze stwierdzeniem
Drewnowskiego: ,W apologetyce rozum poprzedza wiare, w dogmatyce —wiara
poprzedza rozum”?®. Wspdlistnienia takich postaw Drewnowski doswiadczat
w zyciu i tworczosci swoich przyjaciol z Kola Krakowskiego, a i on sam byt
nazywany ,,myslicielem i mistykiem”, ktory ,w zyciu byt taki jak w ko$ciele”?.

Analogia w upraszczajacej i zastgpczej roli znaku

Analogia, i to w dwojakim znaczeniu, pojawia si¢ juz w momencie wprowa-
dzania znakow:

Kazdy znak jest czym$ stosunkowo prostym w poréwnaniu do tego, czego jest znakiem,
tj.—nieco $cislej— doznanie polegajace na przezyciu danego zjawiska jako majacego wyglad
danego znaku jest mniej zlozone niz doznanie polegajace na przezyciu tego, co ten znak
wyraza. Jest to upraszczajaca rola znaku w stosunku do wyrazonej rzeczywistosci. Z dru-
giej strony, to co$ prostszego, mianowicie —wyglad znaku skojarzony jest trwale w swoisty
sposob z czyms$ bardziej zlozonym, mianowicie —z tym, co dany znak wyraza. Dzieki temu

zamiast bezposredniego przezywania calego jakiego$ zespotu okolicznosci rzeczywistych,

26 J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 347-349.

27 Por. J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 347, 355359, 531.

28 J.E. Drewnowski, Trzezwos¢ postawy chrzescijaniskiej, w: J.E. Drewnowski, Filozofia
i precyzja..., s. 337.

29 M. Adamczyk, Wiedza —wiara—racjonalnosé..., s. 59-61.
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wystarcza ujaé to posrednio, za pomoca odpowiedniego uktadu znakéw. Jest to zastepcza

rola znaku w stosunku do wyrazanej rzeczywisto$ci®’.

Spory o nature znakéw pojawily sie juz w starozytnosci, cho¢by w nihi-
listyczno-sceptycznych tezach Gorgiasza z Leontinoi, i ciagng sie do dzis™.
Poszukiwanie przez Drewnowskiego adekwatnej i jednolitej teorii znaku
moglo mie¢ korzenie réwniez w pracach Bernarda Bolzano, ktdrego logika
Drewnowski zajmowal sie w swojej pracy doktorskiej. Bolzano byl zaintereso-
wany poszukiwaniem zaréwno ogdlnej koncepcji znakow wyrazajacych idee®,
jak i teorii, ktéra opiera matematyke na logice, ten nurt zwano logicyzmem?’.
Wiklanie si¢ w te problematyke do$¢ mocno skomplikowalo rozwazania au-
tora programu filozoficznego i by¢ moze przeszkodzilo w rozwoju formalnej
strony jego teorii, ale — nieco paradoksalnie — mogtlo by¢ wartosciowe z punktu
widzenia teologii.

W przytoczonym cytacie znak najpierw jest kojarzony z wlasnym wygla-
dem, co jest przejawem jego funkcji upraszczajacej, a nastepnie z tym, co
wyraza, wtedy pelni funkcje zastepcza. Te skojarzenia z pewno$ciag moga
by¢ taczone przy pomocy pewnej ,odpowiednioéci formalne;j”, ale siggnijmy
do teologii, w ktérej ,,same [...] znaki i odpowiednie nowe zdanie elemen-
tarne maja znaczenie calkiem inne, dostownie foto coelo rézne od znaczen
poprzednich znakéw”*%. Drewnowski nazwat te znaczenia nieskonczonymi.
Warto jednak zwrdci¢ uwage rowniez na to, ze wszystkie te trzy funkcje
znakdéw pojawiaja sie liturgii Kosciota katolickiego, szczegdlnie w sakramen-
tach. Odgrywaly one wazng role w zyciu cztonkéw Kota Krakowskiego®®
i mozna przypuszczaé, ze liczne rozwazania nad naturg znakéw mogly miec¢
jaki$ zwiazek z poszanowaniem dla znakéw sakramentalnych. Sakramenty
zawierajg znaki, ktore petnig role upraszczajaca i zastgpcza, ale dotycza réwniez
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, nieskoniczonej. Ich szczegdlng wlasciwoscia

30 J.F. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 58.

31 Por. J. Kmita, Jak stowa lgczg sie ze Swiatem. Studium krytyczne neopragmatyzmu, Po-
znan 1998, s. 7-12.

32 Por. B. Bolzano, Podstawy logiki, Kety 2010, s. 82-124.

33 Por. J. Dadaczynski, Bernard Bolzano i idea logicyzmu, Tarnéw 2006.

34 J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 141.

35 Bochenski wyznat, ze do konca zycia byl wdzieczny dominikanom m.in. za przyblize-
nie liturgii. Réwniez Drewnowski podkreslat wielokrotnie warto$¢ liturgii w zyciu wlasnym
i innych. Por. np. J.E. Drewnowski, Swigty Tomasz z Akwinu, w: J.F. Drewnowski, Filozofia
i precyzja..., s. 531; ]. E. Drewnowski, Rola swieckich po soborze, s. 521-523.
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jest spetnianie funkcji performatywnej, czyli sprawczej. Na przykiad chrzest
zawiera w sobie znaki’’, jakich wykorzystanie powoduje ontologiczng zmiane
osoby, ktora przyjmuje chrzest®.

Analogia w procesie abstrakeji i generalizacji

Abstrakcja (odrywanie) i generalizacja (uogdlnianie)*® s3 zabiegami,
ktérych zadaniem jest zamiana zdan elementarnych na zdania obiektywne.
Obiektywnos¢ rozumiana jest jako intersubiektywno$¢. Poniewaz te operacje
réowniez wykorzystuja ,odpowiednio$¢ formalng” opisywang zdaniami
elementarnymi, mozemy je traktowac jako rodzaj analogii w takim sensie,
w jakim pojawia si¢ w programie filozoficznym.

W punkcie wyjscia mamy sytuacje taka, ze rézne istoty, czyli osoby, przyj-
muja pewng postawe wobec jakiego$ przedmiotu i posiadajg rézne doznania.
Metoda abstrakcji tworzymy zdanie elementarne, ktére opisuje, jak ogdlnie
rozumiana istota (jako rodzaj obiektywnego konstruktu®) przyjmuje te samg
postawe wobec tego samego przedmiotu i przezywa doznanie, ktdre jest wspol-
ng czesécig doznan wezesniej wspomnianych istot. Mozna okresli¢ jedno- lub
wieloznaczna relacje miedzy wyjsciowymi zdaniami elementarnymi i zdaniem

36 W obrzedzie chrztu wystepuja stowa, zdania, czynnosci i materia, w tym przypadku
woda. U Drewnowskiego wszystkie te sktadniki mozna traktowac jak znaki, skoro za $w.
Tomaszem przyjmowat on, ze caly $wiat stworzony jest zbiorem znakéw danych nam przez
Boga. Por. Z. Wolak, Koncepcje analogii w Kole Krakowskim, s. 194, 214, 221.

37 Co ciekawe, chrzest jest réwniez w stownikach jezyka polskiego podawany jako przy-
ktad performatywnej funkeji jezyka. Por. np.: Funkcja sprawcza jezyka, https://pl.wikipedia.
org/wiki/Funkcja_sprawcza_j%C4%99zyka (dostep: 03.02.2023).

38 Por. J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 60.

39 Przy okazji warto zwrdci¢ uwage, ze czesciowo subiektywne punkty wyjscia (posta-
wy i przezycia osob) oraz obiektywne cele analiz Drewnowskiego wiaza sie z nie zawsze
jednoznacznym rozumieniem podstawowych pojeé. Por. J. . Drewnowski, Zarys programu
filozoficznego, s. 90-97. Mozna i tu dopatrywacé sie zwigzkéw analogicznych. Na przyktad
pojecie osoby, czyli istoty, w zdaniu elementarnym najpierw wydaje si¢ —zgodnie z definicja
filozoficzng — ,,jednostkowym bytem rozumnym itd, ale potem jest rozumiane jako ,,rodzaj
obiektywnego konstruktu”, bo jedli przyjmuje pewna postawe wobec danego przedmiotu,
musi ona posiada¢ jedno doznanie wspdlne wszystkim, ktérzy byli podstawa dla tworze-
nia tego ,konstruktu” Wydaje sie, Ze jest to uzyteczne przejScie miedzy subiektywizmem
i obiektywizmem szczegélnie istotne w religii, gdzie nieustannie pojawiajg sie relacje miedzy
rzeczywisto$cig nadprzyrodzong, obiektywnymi prawdami o tej rzeczywistosci i postawami
ludzi wierzgcych wobec tej rzeczywistosci, prawd o niej, sakramentow itd.



Analogia jako odkrycie i narzedzie w myséleniu religijnym... 115

skonstruowanym metodg uogolnienia. Tworzenie zdania obiektywnego jest
jednym z istotnych elementéw programu filozoficznego, ktory szukal optymal-
nych metod przechodzenia od subiektywnosci do obiektywnosci poznania i do
realistycznej metafizyki. Mozna réwniez to zdanie obiektywne wykorzysta¢é
jako istotny element ,,programu teologicznego”. Wprawdzie Drewnowski nie
uzywal takiego terminu, ale wyodrebnienie takiego programu w jego twor-
czosci jest wrecz oczywiste.

W drugiej czeéci Zarysu programu filozoficznego Drewnowski, analizujac
zdanie obiektywne, konstruuje jego formalny odpowiednik*®:

Vx,y,[(Y221X2a3) = V2,2, (Z221X2Z3 = Z2a1X23a3)]

Tak rozumiane zdanie obiektywne jest réwniez ujeciem rozwazanej przed
chwilg abstrakcji, jaka okredla to, ,,czego przewaznie doznaje kazdy w danych
okolicznosciach, warunkujgcych dane doznanie”™'. W formule tej pojawia sie
aspekt ciekawy z punktu widzenia wiary, bo przeciez nie kazdy jest wierzacy,
zatem nie kazdy moze si¢ zdoby¢ na postawe a,; wobec jakiego$ x,, ktdre jest
przedmiotem wystepujacym w religii. To jednak nie ma wptywu na zwigzane
z tym teologiczne zdanie obiektywne, bo wtedy po prostu poprzednik implikacji
gléwnej— podobnie zresztg jak pozostale formuly opisujace zdania elementarne,
cho¢ to juz nie ma tutaj znaczenia —jest falszywy. To sprawia, ze implikacja jest
prawdziwa. Oczywidcie takie zdanie jest praktycznie sensowne tylko wtedy,
gdy istniejg tez podstawienia z prawdziwym poprzednikiem*?, a tak sie dzieje
u ludzi wierzacych. Jest to zatem przyklad, ze teologia mimo subiektywnych
ograniczen poznawczych moze by¢ traktowana jako nauka w zwyktym sensie.

Spi¢trzenie znakowania

Podobny rodzaj jednoznacznosci, wieloznacznoéci i relacji analogicznych
dotyczy tzw. spig¢trzenia znakowania, czyli zastgpowania znakami innych
znakdéw, zwlaszcza ich ukladéw. Brak rozpoznania takiego spietrzenia moze
prowadzi¢ do btedu wieloznacznosci. Zanim przejdziemy do innych przykta-
dow, zwré¢my uwage na przyktad spietrzania znakéw w dziedzinie wcze$niej

40 J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 99.

41 J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 60.

42 Wtasnosé¢ implikacji, ktéra zaszkodzi—jak wkrotce sie przekonamy—koncepcji Bo-
chenskiego, tutaj wspiera ide¢ Drewnowskiego.
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wspomnianej —w liturgii, zwlaszcza w ujeciu natury sakramentéow. Kazdy
z nich jest jakims$ rodzajem znaku, ktéry zawiera w sobie $cisle skompono-
wane inne znaki. Ponadto sakramenty s3 przykltadem znakéw tworzonych
przez Kosciol na podstawie Objawienia, wiec czescig sktadowa tego spietrza-
nia byloby faczenie elementéw ludzkich i Boskich, oczywiscie pod czujnym
okiem Kosciota. Juz tutaj mozna sie doszukiwac pewnych podobienstw miedzy
naukami przyrodniczymi, ktore zawieraja elementy doswiadczalne i teore-
tyczne*’, a teologia, co réwniez zostato przez Drewnowskiego ukazane na
przykladzie bardzo wyraznej analogii miedzy metodologiami obu dziedzin.

Przytocze przyklad polaczenia elementéw teoretycznych i empirycznych
w ciekawym exemplum zaczerpnietym z poczatkéw dzisiejszych nauk empi-
rycznych podanym przez Alberta Einsteina. Przyklad ten mozna potraktowac
jako rodzaj hotdu dla Drewnowskiego, ktory w czasach, gdy filozofowie chrze-
$cijanscy czesto zupelnie nie rozumieli wspotczesnej fizyki*, sam nie tylko
ja dobrze rozumial, lecz takze wilaczal w swoj program filozoficzny, budujac
w ten sposob baze dla relacji miedzy nauka i wiara.

Oto przykiad wskazany przez Einsteina:

Czesto twierdzi sig, iz Galileusz jest ojcem nowoczesnej nauki, gdyz przeforsowal meto-
de eksperymentalng, empiryczng przeciwko metodzie spekulatywnej, dedukcyjnej. Sadze
jednak, ze dokladniejsze zastanowienie si¢ kaze odrzuci¢ ten poglad. Nie istnieje metoda
empiryczna bez spekulatywnej konstrukcji pojec i systemu; nie ma tez myslenia spekula-
tywnego, ktérego pojecia przy dokladniejszym przyjrzeniu sie nie zdradzalyby materiatu
empirycznego, ktéremu zawdzigczaja swoj poczatek. [...] metody eksperymentalne, ktére
Galileusz miat do dyspozycji, byly tak niedoskonale, ze zapelnianie luk w danych empirycz-
nych mozliwe bylo tylko dla $émialej spekulacji. (Nie bylo np. srodkéw do mierzenia czasu

ponizej sekundy)*’.

43 Wskazywal na nie réwniez Drewnowski, cho¢ nie zawsze wyraznie. Por. J.F. Drew-
nowski, Zarys programu filozoficznego, s. 64-70.

44 Dla przykladu mozna wspomnie¢ ,,zmagania” Jaquesa Maritaina—przy okazji tez
Henriego Bergsona—z Einsteinowska szczegélng teorig wzglednosci; por. Z. Wolak, Filozo-
fia przyrody Maritaina a szczegolna teoria wzglednosci, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce”
13 (1991), s. 33—-42. Drewnowski, kilkanascie lat mtodszy od Maritaina, nie mial probleméw
z rozumieniem fizyki, lecz po prostu wiaczyl ja do swojego programu filozoficznego. Por.
J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 135-136; R. Murawski, Jana Franciszka
Drewnowskiego filozofia matematyki i logiki, ,,Studia Philosophiae Christianae” 55 (2019) nr 2,
s. 88, https://doi.org/10.21697/spch.2019.55.2.04.

45 A. Einstein, Pisma filozoficzne, ttum. K. Napiorkowski, Warszawa 1999, s. 200.
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Przytoczony cytat wyraza nieuniknione pomieszanie elementéw empi-
rycznych i teoretycznych w kazdej teorii fizycznej. Pojawia si¢ w nim réwniez
ciekawy przyklad przejscia od spietrzenia znakowania do znaku w sensie pro-
gramu Drewnowskiego. Dzi$ czas jest czgsto bezposrednia dang empiryczna,
ktéra mozna uja¢ przy pomocy elementarnego znaku. Natomiast u Galileusza
z powodu niedoskonalosci zegaréw czas musial by¢ elementem spekulacji, czyli
wymagal, w jezyku Drewnowskiego, spietrzenia znakowania. Oba pojecia cza-
su okazujg si¢ nie jednoznaczne, lecz analogiczne, jesli uwzglednimy zaleznosci
miedzy teoriami fizycznymi, ktére te pojecia wykorzystuja*®. Skoro Einstein
uznal zwrocenie uwagi na uwiklanie w teori¢ poje¢¢ fizycznych za wazne,
chetnie zgodzimy sie tez z Drewnowskim, ze dostrzeganie spietrzenia zna-
kowania moze by¢ wazne réwniez w innych dziedzinach wiedzy. Najbardziej
narzucajacym sie przykladem z filozofii sa zapewne pojecia transcendentalne,
ponadkategorialne, analogiczne, na przyklad pojecie bytu i innych transcen-
dentaliéw w klasycznej metafizyce. Brzmig one jak zwykle nazwy ogélne, a sa
to przeciez pojecia notorycznie uwiklane w relacje analogiczne. Dotyczy to
réwniez pojec teologicznych.

Analogia jako izomorfizm —$w. Tomasz z Akwinu
i Bochenski

Formalizacja pojecia analogii dokonana przez o. Jézefa Bochenskiego sta-
nowi najbardziej naturalny kontekst dla koncepcji analogii Drewnowskiego.
Obaj nalezeli do tej samej grupy filozoficznej, czyli Kola Krakowskiego, na-
stepnie Bochenski w kwestii analogii $wiadomie kontynuowal propozycje
Drewnowskiego, ktory z kolei w pdzniejszych badaniach korzystal wlasnie
z analiz swojego towarzysza filozoficznego®.

Ta sytuacja niech bedzie okazja do pewnej uwagi, istotnej dla studiowania
calej dziedziny zastosowan logiki w filozofii i teologii. W dalszej cze¢sci po-
jawi sie krytyka koncepcji Bochenskiego, ktora w znacznej mierze ostabia jej
warto$¢. Drewnowski jednak formalizacje Bochenskiego uznatl za poprawna
i postugiwat si¢ nig, cho¢ trzeba przyzna¢, ze uniknal bledéw, jakie przydarzyly

46 Jeszcze inne, réwniez mocno rozbudowane pojecie czasu pojawia si¢ u Drewnowskie-
go. Por. J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 106-110.

47 Por. J.E Drewnowski Logika formalna a metafizyka, w: J. E. Drewnowski, Filozofia i pre-
cyzja..., s. 209-219.
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si¢ Bochenskiemu. Ten przyklad oraz wiele innych*® u§wiadamiajg nam, ze
nawet wybitni logicy i filozofowie moga popelnia¢ btedy, gdy probuja taczyé
obie dziedziny®. Jest to z pewno$cig zacheta do uwaznej analizy wynikéw
badan naukowych.

Bochenski okreslit analogie proporcjonalnosci jako czysto formalny izomor-
fizm®® miedzy relacjami laczacymi elementy poziomu opisywanego literalny-
mi, dostownymi znaczeniami uzywanych pojec i relacjami laczacymi elementy
nalezace do poziomu, ktéry jest opisywany pojeciami analogicznymi. Jako
przyklad podat ojcostwo ludzkie i Boskie oraz stwierdzit, ze obie relacje sa
niezwrotne, asymetryczne i nieprzechodnie®. Jest to pomytka, bo skoro tylko
dwie Osoby Boskie wchodza w te relacje, to z powodu falszywosci poprzednika
w definicji przechodniosci relacja ta bedzie przechodnia®. Mozna postawic
inny zarzut, jaki pojawil si¢ w polemikach toczonych przez sw. Tomasza.
Ojcostwo ludzkie zaktada macierzynstwo, nikt z ludzi nie moze posiadac ojca,
a nie posiada¢ matki. Tak ten zarzut ujmuje i dopowiada nan §w. Tomasz:

48 Dla przykladu wspomne o btedach wynikajacych z pomieszania zwigzku logicznego ze
zwigzkiem przyczynowym, pojawity si¢ one w koncepcji abdukeji Peirce’a czy w konstrukeji
pojecia przyczyny Lukasiewicza. Por. Z. Wolak, Dedukcyjne aspekty abdukcji. Krytyka i postu-
laty, ,,Logos i Ethos” 39 (2015), s. 177-200, https://doi.org/10.15633/lie.1542; Z. Wolak, Uwagi
o0 pojeciu przyczynowosci u Jana Lukasiewicza, ,Argument” 6 (2016) nr 2, s. 413—-428. Kolo
Krakowskie wielokrotnie podkreslato réznice tych zwigzkéw, natomiast Lukasiewicz po la-
tach, w liscie do Bochenskiego, przyznat si¢ do pomytki.

49 Mozna si¢ zgodzi¢ ze stwierdzeniem Bochenskiego, ze ,,poza logika jest tylko betkot”,
ale trzeba bra¢ pod uwage to, ze nietrafne uzycie logiki tez moze generowac betkot.

50 Drewnowski podkreslal znaczenie izomorfizmu w analogii, ale w praktyce jego rozu-
mienie analogii bylo szersze. Por. Filozof jako teolog—Jan Franciszek Drewnowski. Z ks. An-
drzejem Santorskim rozmawiajg Stanistaw Majdatiski i ks. Michat Adamczyk. Czes¢ 11, ,,Sum-
marium” 35(55) 2006, s. 103.

51 Por. J. M. Bochenski, Logika religii, w: J. M. Bochenski, Logika i filozofia. Wybér pism,
tlum. S. Magala, Warszawa 1993, s. 421 (Biblioteka Wspodtczesnych Filozoféw). W tym
miejscu ojcostwo Boskie jest odniesione raczej do relacji miedzy Bogiem i ludzmi, ale ten
sam opis formalny mozemy—jak to czynig pewni autorzy komentujacy teorie Bochenskie-
go —odnies¢ réwniez do relacji zachodzacych w Tréjcy Swietej.

52 Zarzut dotyczacy problemu przechodniosci relacji ojcostwa i kilka innych trudnosci
przedstawitem artykule Trdjca Swigta—migdzy rozsqdkiem, filozofig i semiotykg, w: Scripture
Lumen. Biblia i jej oddzialywanie. Zycie wieczne, red. G.M. Baran, J. Krélikowski, P. Labuda,
Tarnéw 2017, s. 302-305. Por. takze: Z. Wolak, Koncepcje analogii w Kole Krakowskim, s. 320~
321.
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Po pierwsze zatem nalezy zwrdci¢ uwage, ze wykpic trzeba kpine tych, ktérzy osmieszaja nas,
ze przyjmujemy, iz Chrystus jest Synem Bozym w taki sposéb jakoby Bég mial zone. Ponie-
waz ci szydercy ograniczajg si¢ do spraw ciala, to potrafig rozumowac tylko w kategoriach
ciala i krwi. Natomiast kazdy rozumy cztowiek moze poja¢, ze istniejg rézne sposoby rodze-
nia w réznych rzeczach, a w kazdej z nich zrodzenie dokonuje si¢ stosownie do wlasnosci

okreslonej natury®>.

Swojg argumentacje wspiera on na raczej ostroznym stwierdzeniu, ze u zwie-
rzat i roslin rozmnazanie moze si¢ dokonywac inaczej. Natomiast w odniesie-
niu do Boga, ktéry ma nature czysto duchows, rozumng, ojcostwo wyglada
zupelnie inaczej: ,,Gdy rozum aktualnie poznaje, wéwczas tworzy sobie pewna
poznawalng tre$¢, ktérg mozna nazwac niejako dzieckiem tego rozumu”*.
Jak widzimy, obrona §w. Tomasza polega na zmianie znaczenia ojcostwa, nie
jest nim juz ojcostwo ludzkie, ale jakie$ inne. Mozna powiedzie¢, ze te zabiegi
dobrze stuzyly obronie dwoch cech formalnych ojcostwa, mianowicie nie-
zwrotno$ci i asymetrycznosci, nieprzechodnio$¢ na razie pomijamy. Jednak
zupelnie zaniedbywaty inny aspekt dogmatu, mianowicie réwno$¢ istoty Ojca
i Syna oraz ich bycie Osobami.

Zarzut przytoczony przez $w. Tomasza jest dla nas ciekawy z tego powodu,
ze wskazana tam kwestia posiadania Zony tez moze by¢ oczywiscie wyrazona
formalnie, wiec zadanie izomorfizmu mogtoby sie odnosi¢ réwniez do tego
aspektu. Sw. Tomasz wybronil sie z tego zarzutu w sposéb wyzej podany,
Bochenski nie wziat go pod uwage. Jesli péjdziemy za Bochenskim i poprzesta-
niemy na wlasnos$ciach formalnych taczacych wytacznie ojca i syna, mozemy
stwierdzi¢, ze nie ma przeszkdd, by Ojcostwo Boze zastapi¢ innymi relacjami,
a w zwiazku z tym réwniez nazwami. Te same wlasnoséci formalne posiadaja
takie relacje, jak: bycie matka, dziadkiem, babcig, a nawet relacje miedzy
przedmiotami, ktére nie sg osobami. Wlasnie $w. Tomasz rozwazana relacje
przyréownal do piszacego i pisma.

Chyba stusznie byloby wycofa¢ z rozwazanej analizy kwestie przechodniosci
i skupi¢ sie na innych problemach. Wydaje sie, ze sg one ciekawsze i bardziej
ogolne, nie odnoszg si¢ tylko do jednego przyktadu. Zwré¢my uwage na to, ze
problem przechodnioéci w zbiorach dwuelementowych dotyczy czysto logicz-
nego bledu, a inne zarzuty pokazujg niewystarczalnos¢ logiki w uchwyceniu

53 Sw. Tomasz z Akwinu, Taka jest nasza wiara, Sandomierz 2006, s. 29.
54 Sw. Tomasz z Akwinu, Taka jest nasza wiara, s. 30.
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sedna analogii. Jej uproszczone zastosowanie moze prowadzi¢ do zaniku wia-
$ciwego sensu tego pojecia. Wprawdzie Bochenski w swojej analizie poszed?t
za pomyslem Drewnowskiego, ale wydaje sie, ze zbyt mocno zaufal logice,
zapominajac o zaleceniu Lukasiewicza, by efekty logicznej analizy nieustannie
sprawdza¢ poprzez poréwnywanie jej z analizowang rzeczywisto$cig™, w tym
przypadku przez wieki badang przez teologdw i opisywana przez mistykow.

Mozna powiedzie¢, ze krytyka analizy zaproponowanej przez Bochenskiego
moze by¢ albo czysto logiczna, albo zwigzana z trafno$ciag w odniesieniu do
pojecia analogii rzeczywiscie stosowanej. Pierwsza bedzie istotniejsza dla lo-
gika, filozof moze ja za$ traktowac jak okazj¢ do ujawnienia raczej drobnych
pomytek, dla niego powazniejsze beda zarzuty zwigzane z niewystarczalnoscia
czysto formalnego ujecia analogii. Pomyst §w. Tomasza na uj¢cie relacji miedzy
pierwszymi Osobami Boskimi jako piszacego i tego, co napisane, nasuwa mysl,
ze sam izomorfizm moze by¢ traktowany jako warunek konieczny rozwaza-
nej analogii, lecz nie jest on wystarczajacy. Pozostaje kwestia, czy pozostale
warunki wykraczajg poza zaleznosci czysto formalne, czy tez wymagaja tylko
ich wzbogacenia. Mozna uznad¢, ze gdyby$Smy poprzestali na czysto logicznych
wlasnosciach analogii, to wlasciwie analogia by znikneta — wystarczyloby po-
da¢ zbiér wlasnosci formalnych, skoro odwolanie sie do znaczen literalnych
byto wytacznie punktem wyjscia do ich okreslenia.

Analogia w opisie Tréjcy Swietej u Drewnowskiego

Réwniez Drewnowski zastosowal swoja koncepcje analogii do opisu Tréjcy
Swietej. Jego propozycja rézni sie jednak wyraznie od podejécia Bochenskiego
moze tez z tego powodu, Ze Drewnowski podkreslal niewystarczalno$¢ teorii
analogii przedstawionej przez $w. Tomasza z Akwinu®’.

U Drewnowskiego zostala zachowana struktura formalna oraz pewna
odpowiednio$¢ tresciowa wzgledem argumentéw zdania elementarnego.
Poprzez ich wykorzystanie podjal préobe sformutowania wszystkiego, co
na temat Absolutu moéwig rézne systemy metafizyczne. Tak ambitne ujecie
tego zamierzenia okazuje si¢ adekwatne wobec jego realizacji, ktora zaktada

55 Por. J. Lukasiewicz, O metodg w filozofii, ,,Przeglad Filozoficzny” 31 (1927) nr 1-2, s. 3-5.
Drewnowski zwracal réwniez uwage na ,utrzymanie zwigzku znaczeniowego pomiedzy
dziataniami rzeczywistymi a operacjami w danym znakowaniu”. Por. J. E. Drewnowski, Zarys
programu filozoficznego, s. 68.

56 Por. J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 170-172.
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»hieskonczone znaczenia” uzywanych poje¢ powigzanych prosta formalnie
relacja. Punktem wyjscia jest ,nieskoniczone zdanie elementarne” B,A;A,As,
odczytywane jako: ,istota nieskonczona B,, ujmujac w sposob nieskonczony
A, rzecz nieskonczong A,, ma doznanie nieskoniczone A;”*. Wyjaénienie
pelnego mechanizmu ,,obrébki” zdania nieskonczonego wymagatoby zbyt
wiele miejsca, dlatego teraz przytoczmy tylko konkluzje:

Je$li wiec sformulowad stosunek wyrazania w terminach nieskonczonych, to otrzyma sie, ze
w znakowaniu A;A; ze wzgledu na ujecie A, znak A; wyraza tre$¢ As; poniewaz za$ tylko
jedna istota A, zajmuje te postawe A, i ujmuje tylko siebie, wiec wypada, Ze istota A, w akcie
A, wyraza sie calkowicie w znaku A;. Odpowiada to ortodoksalnemu stosunkowi pochodze-
nia stowa w Bogu, tozsamego z Bogiem. Ta postawa jest aktem istoty A,, uyjmujacym w jedna
caloé¢ ten fakt nieskonczony, ktéry wyrazony jest w zdaniu A,A;A,As. Stad podobienstwo
do stosunku mito$ci, ktory polega na akcie woli, laczacym istote z tym, co kocha, w pewne-
go rodzaju cato$¢. Odpowiada to ortodoksalnemu stosunkowi pochodzenia mifosci w Bogu.
Widoczne wiec jest, jak te trzy typy znaczen nieskonczonych mogtyby stuzy¢ do $cistego for-
mulowania ortodoksalnych twierdzen, dotyczacych Tréjcy Swietej, gdzie pierwszej Osobie

opowiadaloby A,, drugiej As, trzeciej— A,*%.

Mimo ze ta konkluzja i droga do niej jest dos¢ skomplikowana, otrzymano ja
na drodze o wiele prostszej niz semantyczno-formalne analizy Bochenskiego.
Mimo to wyzszo$¢ opisu dogmatu Tréjcy Swietej, jaki przedstawil Drewnowski,
jest uderzajgca®. Nie trzeba sie u niego zastanawia¢ nad formalng odpowied-
nioscig, izomorfizmem, struktur literalnych i analogicznych, bo struktury te
sg identyczne, zmianie ulegajg tylko znaczenia argumentéw relacji. Ponadto
argumenty zdania nieskonczonego zachowuja istotny zwigzek z argumen-
tami zwyklych zdan elementarnych (postawy, ujecia itd.), wiec odpada pro-
blem utraty wlasciwego sensu relacji analogicznych®®. Tym sposobem zni-

57 J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 142.

58 Por. J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 144. W cytacie pominatem od-
niesienia do pism $w. Tomasza z Akwinu dotyczace pochodzenia i mito$ci w Tréjcy Swietej.

59 Nasuwajg si¢ tu znane stowa Jezusa: ,,Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt
nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27), i przytoczone wyzej stowa
$w. Tomasza z Akwinu o mysli nazwanej dzieckiem rozumu.

60 Wiaze sie to z tym, ze Bochenski §wiadomie odrzucit wszelkie zwigzki materialne mie-
dzy stronami analogii, a pozostawit tylko zwiazki formalne. Drewnowski, cho¢ byt pomysto-
dawca analogii jako izomorfizmu, w swojej filozofii poszerzyt jej znaczenie i wiele wskazuje
na to, ze byl to lepszy wybdr.
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kaja dwa podstawowe bledy, na ktére zwrdcono uwage w krytyce koncepcji
Bochenskiego: odrzucenie materialnych wlasnosci relacji i pomylka w opisie
formalnych wtasnosci tych relacji. Kolejng zaleta pomystu Drewnowskiego jest
to, Ze w zdaniu nieskoficzonym wszystkie trzy argumenty stajg si¢ Osobami.
Ponadto ujeto w nim poprawnie nie tylko wszystkie formalne zaleznosci, lecz
takze rowno$¢ Oséb i mito$¢ pomiedzy Nimi.

Kolejnym ciekawym elementem koncepcji analogii Drewnowskiego zasto-
sowanej w filozofii Boga jest poszukiwanie ,,przynajmniej jeszcze jednego
nowego znaku, wyrazajacego stosunek elementéw nieskonczonych do skon-
czonych. Moglby to by¢ np. wyrazajacy stosunek stwarzania, czy tez —wlasno$¢
polegajaca na tym, ze cos$ jest stworzone”®'. Ta wlasno$¢, ktdrg Drewnowski
znalazt takze w pismach $w. Tomasza, moze by¢ pewnym, cho¢ niezbyt do-
ktadnym odpowiednikiem korelatora relacji izomorficznych lub homomor-
ficznych®. Jednak rownie wazne jest, jak sadze, poszukiwanie pewnych do-
datkowych wigzi migdzy stronami analogii. Warto przypomnie¢, ze dla niego
sama identycznos¢ formalna, np. w fizyce, nie byta wystarczajacym powodem
wskazywania analogii.

Analogia metodologii filozofii i fizyki

Kolo Krakowskie wskazywalo na ciekawe podobienstwa teologii do fizyki®.
Drewnowski szed! nieco dalej, rozszerzal to podobienstwo réwniez na technike,
a lektura jego prac sktania do przekonania, ze ta analogia przenika cala jego
filozofi¢. Fizyka postuguje si¢ zaawansowang matematyka i subtelne zaleznosci
formalne moga mie¢ istotny wplyw na ksztalt teorii. Natomiast technika korzysta
z osiagnie¢ fizyki i czesto poprzestaje na prostych ,,przepisach wykonawczych”.
Mozna jeszcze dokona¢ podziatu na technike u jej tworcow i jej uzytkownikow.

61 J.E. Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 144-145. Idea zdania nieskoniczone-
go spelnia warunek wspomnianej wczesniej definicji analogii u Drewnowskiego jako odpo-
wiedniosci formalnej zwigzanej z zawieraniem si¢ pojec.

62 Ten korelator w teorii analogii Bochenskiego jest czysto formalng relacja miedzy ele-
mentami analogicznych relacji.

63 Por. Z. Wolak, Teologia jako fizyka. Uwagi na marginesie prac czfonkéw Kola Krakow-
skiego, w: Polacy o religii. Od myslenia religijnego do filozofii, red. ]. Barcik, G. Chrzanowski,
Krakéw 2005, s. 199-215. Warto tez zwrdci¢ uwage, Ze Drewnowski znal dobrze wspoétczesng
fizyke i w czasach, gdy neotomisci doszukiwali si¢ w teorii wzglednosci sprzecznosci oraz
wykazywali jej nieprzydatnoé¢ dla filozofii, Drewnowski wlaczyt ja w ramy swojego progra-
mu. Por. J.E Drewnowski, Zarys programu filozoficznego, s. 135-138.
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Pierwsi musza nadal do$¢ dobrze zna¢ fizyke, drudzy moga si¢ ograniczy¢ do
prostych czynnosci w rodzaju wlaczenia kontaktu. Podobnie mogto by¢ w pro-
gramie filozoficznym, gdyby z jednej strony byl dopracowywany formalnie,
a z drugiej —stosowany czesto i sprawnie, by réwniez ,mechanicznie” wyko-
rzystywal wyniki formalne bez koniecznosci ich rozumienia przez wszystkich
uzytkownikéw. U samego Drewnowskiego role fizyki petni z pewnoscig program
filozoficzny, mamy tam nawet dosfowne odniesienia do fizyki cho¢by w czgstym
uzywaniu pojecia ukladu odniesienia. Natomiast role techniki petni u niego sche-
mat przestrzenny, ktdry jest tworem teologicznym, bo nieskoficzone wymiary
tej przestrzeni—w uproszczonym schemacie jest to trzeci wymiar — zajmuje Bég
i $wiat nadprzyrodzony®. Do samego konica Drewnowski miat tez $wiadomo$¢,
ze jego propozycja wymaga jeszcze wielu badan i wspolpracujacych ze soba
»iizykow”, ,inzynierow” i uzytkownikéw jego ,techniki filozoficznej”.

Fizyka przez wieki byta czescia filozofii, ale jej sukces zaczal si¢ wtedy, gdy sie
od niej oderwata. By¢ moze dzis filozofia wiele by zyskata, gdyby chciata korzy-
sta¢ z jej metod. Obecnos¢ fizyki w programie filozoficznym i liczne analogie
miedzy filozofia i fizyka, jakie odnajdujemy w calej twdrczosci Drewnowskiego,
sklaniajg do tego, by widzie¢ w niej nie tylko filozofi¢ logiczna, lecz takze ,filo-
zofig fizyczng”, za pomocy ktdrej probuje si¢ opisac rzeczywistos¢ na wybranej
plaszczyznie w sposob wierny doswiadczeniu i $cisty. Podobnie mozna méwié
o ,.teologii fizycznej”*®, czego ciekawym przyktadem jest metodologia teologii
ujeta jako analogia wobec metodologii fizyki®®. Dzi$ takie badania mozna by
wlaczy¢ w nurt ,teologii nauki” rozwijanej m.in. przez ks. Michata Hellera.

Zakonczenie

Zamieszczone w artykule uwagi o analogii w mysli Jana Franciszka
Drewnowskiego sa do§¢ wyrywkowe, bo jego program byt nie tylko bardzo
bogaty, lecz takze oparty na stosunkowo wysokich kompetencjach nauko-
wych w réznych dziedzinach: logice, semiotyce, matematyce, fizyce, filozofii

64 Por. J.F. Drewnowski, Pomocniczy schemat przestrzenny, w: J. F. Drewnowski, Filozofia
i precyzja..., s. 234-236. Szerszy opis schematu przestrzennego i proby jego zastosowania tak-
ze w teologii mozna znalez¢ w: Z. Wolak, Koncepcje analogii w Kole Krakowskim, s. 150-271.

65 Znajdujemy tez tu ciekawa analogie miedzy technikg i sakramentami. Por. Z. Wolak,
Koncepcje analogii w Kole Krakowskim, s. 240-242.

66 Por. Z. Wolak, Teologia jako fizyka.



124 Zbigniew Wolak

i teologii®”. W jego badaniach analogia pelni w znacznej mierze funkcje opty-
malnego sposobu godzenia realizmu z obiektywizmem i racjonalizmem. Wiele
wskazuje na to, Ze wskazana metoda jest obiecujaca, cho¢ sam autor i jego
czytelnicy rozumieja, jak wiele potrzeba pracy, aby ja udoskonali¢, dopracowac
i miejscami unowoczesnic.

Filozofia Drewnowskiego jest polaczeniem bardzo subtelnych badan z zakre-
su logiki, semiotyki, epistemologii z niezwykle szeroka, ambitng wizjg stworze-
nia uniwersalnego programu dla wszystkich nauk. Jednych moze zniechg¢caé
pierwsza cecha, wymagajgca specjalistycznych kompetencji i szczegélowych
badan, inni z kolei mogg negatywnie ocenia¢ druga ceche z powodu rosnacych
réznic miedzy rodzajami i metodami réznych nauk. Sadze, zZe dostrzezenie
i pelniejsze opracowanie analogii w filozofii Drewnowskiego pozwoli bardziej
ja doceni¢ oraz wykorzystac jej mozliwosci. Moze to by¢ wazna droga do tego,
by spelnila si¢ jego nadzieja na takie wykorzystania proponowanych przez nie-
go narzedzi myslenia, dzigki ktorym nastapi ,,nie [...] $miertelne wyjalowienie
(jak sadza jedni) czy zbawcze odczyszczenie (jak sadza drudzy), lecz przeciw-
nie —niebywate wzmozenie pracy na wszystkich polach mysli”*®. Na pewno
wsrdd tych réznych ,,pol mysli” u niego szczegolna pozycje zajmowata teologia.
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Abstrakt

Analogia jako odkrycie i narzedzie w mysleniu
religijmym Jana Francisgka Drewnowskiego

Analogia jest jednym z podstawowych sposobow zdobywania wiedzy i wyrazania
jej za pomocay jezyka tak, aby zachowac¢ realizm i racjonalizm. Drewnowski zapro-
ponowal pojecie analogii jako ,,formalnej odpowiednio$ci”. Pézniej, gdy zajmowat
sie filozofig praktyczng, ujmowal analogie przy pomocy schematu przestrzennego.
W artykule przedstawiono przyktady wykorzystania obu typow analogii w caltym
dziele Drewnowskiego, w szczegoélnoséci w dziedzinie teologii. Poréwnano tez
zastosowanie analogii wedlug Drewnowskiego i Bochenskiego do opisu dogma-
tu Tréjcy Swietej oraz przedstawiono metode filozoficzng Drewnowskiego jako
analogiczng do metody fizyki.

Slowa kluczowe: analogia, abstrakcja, generalizacja, izomorfizm, teologia,
Tréjca Swieta, zdanie elementarne

Abstract

Analogy as a discovery and a tool in the religious
thinking of Jan Franciszek Drewnowski

Analogy is one of the basic ways of acquiring knowledge and expressing it with
the help of language in order to preserve realism and rationalism. Drewnowski
proposed the concept of analogy as “formal correspondence”. Later, when he was
dealing with practical philosophy, he described an analogy in his “spatial scheme”.
The article presents examples of the use of both types of analogy in the entire work
of Drewnowski, especially in the field of theology. The use of concepts of analogy
according to Drewnowski and Bochenski to the description of the dogma of the
Holy Trinity was also compared, and the philosophical method of Drewnowski
was presented as analogous to the method of physics.

Keywords: analogy, abstraction, elementary sentence, generalization, Holy Tri-
nity, isomorphism, theology
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: M¢skos¢ wobec zagrozen ponowoczesnosci

W ostatnich kilkudziesieciu latach widac rosnacg dysproporcje w przetozeniu
akcentow z systemu spotecznego, w ktorym uwzglednia si¢ partnerskie relacje
miedzy kobietg i mezczyzng, do modelu preferujacego rozwigzania sprzyja-
jace jedynie kobietom w imie walki z patriarchalizmem przestarzatej kultury
Zachodu'. Jest to zapewne efekt dziatan wszelkich ruchéw feministycznych
polaczony z checig wynagrodzenia kobietom wielu zaniedban wobec nich na
wezesniejszych etapach rozwoju cywilizacyjnego. W obrebie Kosciota powsta-
ta nawet teologia feministyczna, ktéra zaowocowala wieloma publikacjami.
W jednej z nich znajdujemy stwierdzenie, ze ,w sferze religijnej to kobieta jest
plcia silniejszg”% Niestety jednocze$nie zaniechano ukazywania roli mezczy-
zny, by¢ moze uznajac, ze jest ona w jaki$ naturalny sposéb dobrze rozumia-
na przez wszystkich®. Jak sie jednak okazuje, tak nie jest. Podjecie analizy
problematyki kryzysu meskosci w ponowoczesnosci jest w tym przypadku
bardzo istotne. Nierzadko przytacza si¢ kanony meskosci skoncentrowane
na wybranym wycinku rzeczywistosci spolecznej. S to na przyklad wzory
przedstawiania mezczyzn w prasie, reklamie, filmach lub serialach, sposoby

1 Por.R.Scruton, Pozgdanie. Filozofia moralna zycia erotycznego, Krakéw 2009, s. 305-306.

2 M. Guzewicz, Jezus wzorem i Zrodtem mocy dla mezczyzny, Krakéw 2015, s. 13. Dla przy-
kiadu autor przytacza inne pozycje: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991;
E. Adamiak, Milczgca obecnosé. O roli kobiety w Kosciele, Warszawa 1999; G. Karssen, A imig
jej kobieta, Warszawa 1986.

3 Por. M. Guzewicz, Jezus wzorem i Zrédtem mocy dla mezczyzny, s. 13.
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definiowania meskosci w spoleczno$ciach LGBT czy gender. Mezczyzna staje
przed bardzo sensownymi pytaniami: Kim jestem? Jakie jest moje zadanie?

Ponowoczesnos¢

Kryzys mezczyzny, ktéry niewatpliwie nastgpil w wyniku przemian obycza-
jowych i zwigzanych z tym brakiem jednoznacznych wzoréw wypelniania rol
plciowych, moze mie¢ wptyw na dalszy rozwoj kulturowo pojmowanej mesko-
$ci. Poklosie zmian wywotanych rewolucjg obyczajowa jest widoczne. Zauwaza
sie takze tendencje wzrostowa meskich dylematéw i to na réznych plaszczy-
znach. Tradycyjny wzorzec meskosci zostal podwazony, co przyczynito sie do
wiekszej niezaleznosci kobiet i uwolnienia ich spod patriarchalnej dominacji
generowanej przez przestarzale wzorce cywilizacji Zachodu. Zarzuca si¢ jej
niedowarto$ciowanie kobiecej tozsamosci, a jedynie poglebianie tradycyjnych
modeli, w ktorych meskie poczucie komfortu winno by¢ wazniejsze niz egzy-
stencjalne ponizenia kobiet w strukturach Zycia spotecznego i politycznego.
Czasy wspdlczesne sklaniaja do stawiania wielu dramatycznych, a zarazem
paradoksalnych diagnoz. Méwi sie o kryzysie rodziny, autorytetu, nauki, religii
czy wreszcie cywilizacji. Do tej listy mozna réwniez doda¢ omawiany w tym
artykule kryzys mezczyzny, a whaéciwie jego spolecznej roli*. Wspolczesnie
mozna zauwazyc, ze cala kultura, w ktdrej zyje cztowiek, opiera si¢ na zadzy
konsumpcji i posiadania, a prawa rynkowe czg¢sto przenikajg do praw relacji
miedzy ludZzmi®. Zatem ta rzeczywisto$é, ktdra zostata uksztattowana po
drugiej polowie xx wieku —tego po epoce modernizmu i nowoczesnosci,
a nazywana ponowoczesnoscig, okazuje si¢ zagrozeniem dla milosci. Promuje
ona jednoczesnie konsumeryzm, hedonizm, globalizacje, egotyzm, narcyzm.
To sprawia, ze czlowiek staje si¢ samotny, a metodg na pokonanie bélu sa-
motno$ci moze by¢ na przyklad ucieczka od siebie samego w strong $wiata
narkomanii czy innego uzaleznienia’. Papiez Franciszek w Przeméwieniu

4 Por. P. Mazur, Mezczyzna — jakiej plci?, ,,Cywilizacja” 2006 nr 17, s. 40.

5 Por. B. Barbaro, O sztuce zycia i mitosci, w: By¢ mezczyzng. Co to dzisiaj znaczy?, red.
B. Szwarc, Warszawa 2020, s. 280.

6 Por. M. Dziewiecki, Ponowoczesnosé — Czlowiek — Wychowanie. Jak wychowywac czto-
wieka postmodernistycznego?, https://opoka.org.pl/biblioteka/I/1p/ponowoczesnosc_wy-
chowanie.html (20.11.2020).

7 Por. B. Stepien, A. Szymanski, Rozmowy mesko-meskie. Czyli jak odnalez¢ w sobie praw-
dziwego mezczyzne, Gliwice 2017, s. 58.
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do cztonkéw Papieskiego Instytutu Studiow nad Matzeristwem i Rodzing im.
Jana Pawta 11, pochylajac sie nad przyczynami kryzysu wspoélczesnej rodziny,
wymienil cechy charakterystyczne dla ponowoczesnosci. Sg nimi: utrwalanie
sie kultury wychwalajacej narcystyczny indywidualizm, koncepcja wolnosci
oderwanej od odpowiedzialno$ci, obojetnos¢ na wspélne dobro, narzucajace
sie ideologie, wzrost ubostwa, wzrost technologii i zwigzane z nig praktyki
uderzajgce w ludzkg godnos¢®.

Ponowoczesnosé ma réwniez swoje dobre oblicza, jak cho¢by otwarto$¢ wobec
inno$ci, zaciekawienie réznorodnoscig czy dopuszczenie wielu stylow zycia’.
Ale liczni, zyjac w ponowoczesnosci, nie chcg sie zgodzi¢ na nihilizm czy relaty-
wizm etyczny. Sprzeciw wobec postmoderny sprzyja integrowaniu sie Srodowisk
konserwatywnych w coraz bardziej skonsolidowane struktury dziatan spotecz-
nych i intelektualnych, bedacych wyrazem niezgody na zmiany. I w ten sposéb
dochodzi do polaryzacji stanowisk—a wiec: albo skrajny feminizm atakujacy
mezczyzng, albo patriarchat, ktdry lekcewazy kobiete. I powstaje pytanie, czy
mozliwe jest wyjscie z tych dwdch ,baniek”, a mianowicie wojujacego femini-
zmu i bezwzglednego patriarchatu na rzecz wzajemnego rozumienia, ktdre nie
byloby ani patriarchatem, ani antymeskim feminizmem?

Ponadto w ponowoczesnos¢ wpisana jest migdzy innymi tymczasowo$¢, na-
stawienie na przyjemnos¢. Wizja meskosci, jaka narzuca wspoélczesny $wiat,
utrudnia sterowanie zdolnoscig panowania nad popedami, a nawet zaklada, ze
liczy sie przyjemna chwila'®. MezczyZni nieradzgcy sobie z zaspokojeniem po-
trzeb jednej kobiety zaczeli popada¢ w kompleks ,erotycznego Don Juana”, ktéry
zwigzany jest z obsesyjnym poszukiwaniem przygdd seksualnych. Powszechny
stal si¢ takze syndrom Piotrusia Pana, czyli strach przed dorostoscia i odpowie-
dzialnoscig". Do tego dochodzg jeszcze media spoteczno$ciowe, ktore opierajg
sie na narcystycznej prezentacji, przyjemnosci i tymczasowosci. W tej oto rze-
czywistosci Zyje mezczyzna, ktory musi odkry¢ na nowo swoja tozsamosc.

8 Por. Franciszek, Pigkno chrzescijariskiej rodziny. Przeméwienie do czlonkow Papieskie-
go Instytutu Studiow nad Maitzeristwem i Rodzing im. Jana Pawla 11, 27 paZdziernika 2016 .,
»LOsservatore Romano” (wydanie polskie) 2016 nr 11, s. 34.

9 Por. B. Barbaro, O sztuce zycia i mitosci, w: By¢ mezczyzng. Co to dzisiaj znaczy?, s. 281.

10 Por. W. Pdttawska, Eros et Iuventus!, Czgstochowa 2009, s. 33-34.

11 Por. M. Matlak, Kryzys meskosci na przyktadach wybranych postaci prezentowanych
w polskich mediach, ,,Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantéw uj. Nauki Spoleczne”
(2011) nr 2, s. 73.
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Zanim przejdziemy do rozwazan na temat zagrozen ponowoczesnosci, kto-
rym czola stawi¢ musi wspolczesny mezczyzna, przeanalizujmy fakty z jego
zycia. W psychologii przez dwadzieécia lat, tj. od lat 70. po 90. xx wieku,
skupiano si¢ na pomaganiu kobietom. Zauwazono jednak, ze w tym procesie
czego$ brakuje. Ot6z stwierdzono, ze mezczyzni réowniez czesto ,,utykaja”
w pulapkach, jakie sami na siebie zastawiajg. Sam fakt, ze byli ,,na szczycie”
pod wzgledem kariery zawodowej, zarobkéw oraz wielu innych zewnetrznych
oznak wladzy, niekoniecznie czynit z nich zwyciezcéw w kazdej sferze. Dlatego
zaczeto uwazniej sie im przygladaé. W wyniku tych obserwacji opracowano
wnioski, ktore wykazaly, ze przez caly wiek xx i poczatek wieku xx1 mez-
czyzni zmagali si¢ z wlasnymi problemami. Oto tylko kilka faktéw z Zycia
wspolczesnych mezezyzn:

1. Przecigtnie Zyja szes¢ lat krocej niz kobiety, a ich $miertelnos¢ jest wyzsza

w kazdej kategorii wiekowej ,,od kotyski po grob”.

2. Nagminnie nie sprawdzajg si¢ w bliskich zwigzkach (wystarcza dwa
wskazniki: ponad 40 procent matzenstw si¢ rozpada, a w czterech przy-
padkach na pie¢ rozwdd inicjuje kobieta).

3. Odpowiedzialni sg za ponad 9o procent przestepstw i stanowig zarazem
70 procent ofiar.

4. W szkotach okolo 9o procent dzieci sprawiajacych problemy wycho-
wawcze to chlopcy, ktérzy stanowig takze ponad 85 procent uczniow
majacych klopoty z nauka.

5. Mlodzi mezczyzni (w wieku 15-25 lat) sg trzykrotnie bardziej narazeni
na $mier¢ niz mlode kobiety, przy czym mowa tu o sytuacjach, ktérych
mozna unikngé — przede wszystkim o wypadkach drogowych z udzialem
kierowcow i motocyklistow.

6. Stanowig 8o procent bezdomnych.

90 procent skazanych, odsiadujacych wyroki w wiezieniach, to mezczyzni.

8. Glowna przyczyna $mierci mezczyzn w wieku od 15 do 44 lat to
samobdjstwo'?.

Mezczyzni ,zwyciezaja” rowniez w takich kategoriach, jak: problemy ze
zdrowiem psychicznym i fizycznym, wysoka $§miertelnos$¢, samobdjstwa, wy-
padki i uzaleznienia, przemoc wobec zZon, wykorzystywanie seksualne dzieci,
moralne bankructwo w biznesie i polityce. Najwigkszy czynnik ryzyka stanowi

~

12 Por. S. Biddulph, Meskosc¢. Nowe spojrzenie, Poznan 2020, s. 19.
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sam fakt, ze jest sie¢ mezczyzng'’. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na
jeszcze inny problem. Ot6z wspodlczesni mezczyzni borykaja sie z wyzwole-
niem z sytuacji, ktérg Steve Biddulph, swiatowej stawy psycholog, nazwata
»wiezieniem”. Ich ,wrogami—wiezieniami”, z ktérych mezczyzni probujg sie
wydostac, s3:

+ samotno$¢ wynikajaca z nadmiernej niezaleznosci;

« nalogowa potrzeba rywalizacji zwigzana z koniecznoscig prezentowania

swojej sity i zasobow;

« permanentna nie$mialo$¢ uczuciowa, bedaca wynikiem ttumienia emocji

jako sfery typowo kobiecej'.

Przetamanie tych barier utrudnione jest dodatkowo przez przekonanie, ze
wymagania kobiet wobec mezczyzn staly sie zbyt wygérowane lub niejasne.
Kobiety coraz czesciej stajg sie niezalezne i samowystarczalne. Wolg nie an-
gazowac si¢ w stale zwigzki z partnerami, ktorzy nie spetniajg ich oczekiwan.
Wydaje si¢ z kolei, ze mezczyzni potrzebujg czyjejs troski i opieki, a nie mogac
sprosta¢ wymaganiom, ktore stawia im wspofczesny rynek matrymonialny,
czesto pozostaja w rodzinnych domach, co powoduje ich jeszcze wigksza
dyskwalifikacje w tym sektorze'.

Niektore wspolczesne koncepcje i problemy zagrazajace
meskosci

Po przeanalizowaniu faktéw i przytoczeniu wynikow obserwacji zycia ducho-
wego oraz psychicznego mezczyzn przejdzmy do zjawisk wprost zagrazajacych
wizji i tozsamosci meskiej oraz jej prawidfowego pojmowania. Oto niektore
z nich, najbardziej zauwazalne i niebezpieczne w obecnym czasie: ideologia
gender, brak tozsamosci w zwiazku z brakiem wiezi z ojcem w dziecinstwie,
pornografia i erotyzacja oraz mentalno$¢ antykoncepcyjna.

Ideologia gender (od angielskiego stowa gender — rodzaj) to wielowymiarowe
zjawisko ksztaltowane w kontekscie wielu spoleczno-kulturowych wydarzen
xX wieku. Ideologia wywodzaca si¢ z ruchéw walczacych z dyskryminacja ko-
biet — o réwne dla nich prawa wyborcze, 0 mozliwo$¢ nauki, o poréwnywalna

13 Por. S. Biddulph, Meskosc. Nowe spojrzenie, s. 18-19.
14 Por. S. Biddulph, Meskosc. Nowe spojrzenie, s. 28-29.
15 Por. M. Matlak, Kryzys meskosci na przyktadach..., s. 65.
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place na réwnorzednych stanowiskach —na przestrzeni wielu lat zmienita
zasadniczo swoje oblicze'®. W coraz agresywniej propagowanych formach
oddzialywania ujawnia sie dzis fakt, Ze w tej ideologii tkwi istotny bfad an-
tropologiczny —zaprzeczanie naturze czlowieka, jego godnosci, istocie ko-
biecosci i meskosci oraz istocie rodziny'’. Ideolodzy gender twierdza, ze ple¢
ma charakter kulturowy, stad tez podlega ona zmianie (albo wielu zmianom)
w przeciagu zycia. Dlatego tez nie mozna wspierac juz zwigzku matzenskiego
jako kobiety i mezczyzny, a rodzina jest juz ,reliktem przesztosci”. Ideolodzy
twierdzg takze, ze mlode pokolenie moze i powinno wzrasta¢ w ,,réznorod-
nych rodzinach”, a kazdy czlowiek ma prawa seksualne, czyli reprodukcyjne,
ktére powinny by¢ zabezpieczone przez prawa miedzynarodowe'®. W forsowa-
nej dzi$ ideologii gender nie jest juz wazne to, co czytamy w opisie stworzenia:
»Stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Teraz uwaza sig, ze mezczyzna
i kobieta jako rzeczywisto$¢ stworzenia, jako natura osoby ludzkiej, juz nie
istniejg"’. Dochodzi do zakwestionowania mezczyzny i kobiety w ich wyni-
kajacej ze stworzenia konieczno$ci postaci osoby ludzkiej, ktére nawzajem si¢
dopelniaja®®. Z tg marksistowska koncepcjg wojny plci, zaszczepiong przez
radykalne feministki, zmierzy¢ sie musi wspotczesny mezczyzna®'. Wedtug
tej opinii mezczyzni prowadzga samcza wojne przeciwko kobietom, oczekuja
od kobiet wiele, w zamian nie dajac zadnego wynagrodzenia, pomocy lub
»chocby odrobiny uwagi”**. Herbert Marcuse (1898-1979), autor ksigzki Eros
i cywilizacja proponowal zacieranie rol ojca i matki??, ktére stopniowo miato
prowadzi¢ do zniewie$cienia mezczyzn. Takie podej$cie mozemy znalezé
w pakiecie programowym gender juz w okresie edukacji szkolnej w ramach
seksualizacji dzieci i mlodziezy w formie zaje¢ obowigzkowych?®.

16 Por. Gender. Cywilizacja smierci, KROS—PRO, Warszawa 2013, S. 4.

17 Por. Benedykt xv1, Kto broni Boga, ten broni czlowieka. Przeméwienie wygloszone pod-
czas spotkania z kardynatami, pracownikami Kurii Rzymskiej i Gubernatoriatu, dnia 21 grudnia
2012 1., w: Dyktatura gender, red. L. Sosnowski, Krakéw 2014, s. 76-77.

18 Por. Gender. Cywilizacja Smierci, s. 4.

19 Por. Benedykt xv1, Kto broni Boga, ten broni czlowieka..., s. 76.

20 Por. Benedykt xv1, Kto broni Boga, ten broni czlowieka..., s. 76.

21 Por. M. Nykiel, Putapka gender. Karly kontra Orly. Wojna cywilizacji, Krakéw 2014,
s. 138.

22 M. Nykiel, Putapka gender..., s. 140.

23 Por. M. Nykiel, Putapka gender..., s. 81.

24 Por. G. Kuby, Dzieci jako eksperyment seksualny, w: Dyktatura gender, s. 29.
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Jan Pawel 11 w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio zwrécil uwage,
ze miejsce oraz zadanie ojca w rodzinie i dla rodziny majg wage jedynag i nie-
zastgpiong, a nieobecno$¢ ojca powoduje zachwianie réwnowagi psychicznej
i moralnej oraz znaczne trudnosci w stosunkach rodzinnych®’. Réwniez papiez
Franciszek, zwracajac si¢ bezposrednio do ojcéw, kladzie nacisk na to, aby
towarzyszyli oni swoim dzieciom: ,,Prosz¢ dla Was o taske, byscie zawsze byli
blisko waszych dzieci, pozwalajac im wzrasta¢, ale bedac blisko, blisko! One
was potrzebujg, waszej obecnosci, waszej bliskosci, waszej mitosci”*®. W in-
nym miejscu papiez Franciszek, dotykajac tej kwestii, méwil o ,,traceniu czasu”
dla swoich dzieci”. Nie ulega watpliwosci, ze kryzys wspdlczesnej rodziny
czgsto spowodowany jest brakiem w niej ojca. Dzisiaj rzadko ojciec jest tym,
ktéry swojemu dziecku pokazuje mito$é*®. Warto takze zwrdci¢ uwage na
pewna zaleznos¢, ktérag omawia Wanda Péttawska: ,,0jcostwo potwierdza sie
przez dziecko, nie tylko ojciec ma przyjac dziecko, ale i dziecko ma przyjaé
ojca, ma uznac ojca”?’. Otdz z tego stwierdzenia nasuwa sie pytanie, jak dziec-
ko traktuje swojego ojca. Jest to bowiem relacja wymienna. Tymczasem rola
taty —jak wspominajg sami ojcowie — we wspodlczesnym $wiecie i zastugiwanie
sobie na autorytet swoich dzieci jest trudna, na co wskazujg ponizsze badania.

Otdéz w maju i czerwcu 2007 roku Inicjatywa Tato.Net, pod kierunkiem
Kazimierza Koraba przeprowadzila badania socjologiczne na temat ,,Mezczyzni
o swoich rolach meza i ojca”. Ankieterzy przebadali 125 mezczyzn z Milejowa,
Krasnika i Lublina w wieku 25-55 lat. Te dzialania pozwolily na zidentyfi-
kowanie najwazniejszych tendencji i probleméw pojawiajacych sie w zyciu
ojcow. Ponad potowa badanych stwierdzila, ze obecnie pelnienie obowigzkow
ojca jest trudniejsze niz kiedys. Statystyczny wspdlczesny mezczyzna zawiera
zwigzek matzenski pdzniej niz jego ojciec, a ttumaczy to przede wszystkim
wzgledami finansowymi. Wierzy, ze podstawami zycia rodzinnego s3 mito$¢
i partnerstwo. Ponad dwie trzecie badanych uwaza, ze ich znajomi oraz oni
sami majg zbyt mato dzieci. Na obraz dobrego ojca wylaniajacego si¢ z badan

25 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 25.

26 Franciszek, Sw. Jézef i jego misja opiekuna, ,LOsservatore Romano” (wydanie polskie)
2014 NI 3-4, S. 49.

27 Por. Franciszek, W rodzinie uczymy sie kochac i bronic¢ zycia. Audiencja dla uczestnikow
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny, 25 paZdziernika 2013 1., ,LOsservatore
Romano” (wydanie polskie) 2013 nr 12, s. 28.

28 Por. W. Pottawska, By rodzina byta Bogiem silna, Czestochowa 2005, s. 22.

29 W. Péttawska, By rodzina byta Bogiem silna, s. 23.
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sklada si¢: zapewnienie bezpieczenstwa czlonkom rodziny, przygotowanie
dzieci do zycia, wspolne spedzanie czasu, udzielanie wsparcia emocjonalnego,
a takze, co znamienne, ognisko domowe. Jednoczesnie wspotczesni ojcowie
coraz czesciej mowia, ze doznaja porazki wychowawczej. Jako przyczyny
najczesciej wskazuja brak kontaktu z dzieckiem (prawie polowa badanych)
oraz brak dyscypliny. Jedynie niewielki procent badanych dostrzega jako
problem brak cierpliwosci oraz trudnosci w godzeniu pracy z obowigzkami
rodzicielskimi®’.

Wspdlczesnie méwi sie o kryzysie ojcostwa i kryzysie meskosci, ktdry doty-
ka takze katolikéw>!. Powotaniem ojca jest uczestniczenie w przekazywaniu
zycia, ochronie go, obronie, troszczeniu si¢ o byt materialny, bedac przy tym
odpowiednig pomoca dla Zony i matki swoich dzieci. Zachowujac taka postawe,
mezczyzna jako ojciec bedzie godny szacunku zastrzezonego 1v przykazaniem:

»Czcij ojca i matke swojg” oraz zrealizuje ojcowska misje. Papiez Franciszek
w Liscie apostolskim o $w. Jozefie napisal, ze:

kazde dziecko zawsze przynosi ze sobg tajemnice, zupelng nowo$¢, ktéra moze by¢ ujawnio-
na tylko z pomoca ojca, ktéry szanuje jego wolno$¢. Ojca, ktory jest Swiadomy, ze zrealizuje
swoja funkcje wychowawczg i Ze w pelni przezyje swoje ojcostwo tylko wowczas, gdy stanie

sie ,,bezuzyteczny”*’.

Zatem wychowawcza rola ojca wzgledem swoich dzieci jest niezastgpiona,
albowiem —jak si¢ okazuje —rzutuje ona na ich przyszlosc. Nalezy przyjrzec
sie temu blizej.

Otéz na poczatek niech zostanie przytoczona relacja: ojciec — corka.
Pragnienie bycia pigkng jest szlachetnym i w petni uzasadnionym pragnieniem
kobiet. Corka nie moze by¢ przez ojca milczaco odrzucana. To zadaje rang jej
sercu i w przyszlosci moze spowodowac, ze bedzie ona szuka¢ dowartoscio-
wania poprzez che¢ zwrdcenia uwagi na siebie za wszelka cene. Jak zauwa-
zyla Wanda Péttawska, dzi§ skutki braku ojca sa u dziewczat zdecydowanie
widoczne: nocne przechadzki z chlopakami i ich krzyki na ulicy, niekiedy
takze nad ranem, czy upojenie uzywkami, zwlaszcza w okresie dojrzewania.

30 Por. A. Trojszczak, Co drugi mezczyzna uwaza, ze dzisiaj trudniej by¢ ojcem niz kiedys,
,»Biuletyn Fundacji im. Swietych Cyryla i Metodego” 2008 nr s, s. 4.

31 Por. ]. Craig, Jak stac sie mezczyzng, Krakéw 2020, s. 16.

32 Franciszek, List apostolski ,Ojcowskim sercem” wraz z dekretem o odpustach, 8 grudnia
2020 1., nr 6, Krakow 2021.



Mesko$¢ wobec zagrozen ponowoczesnosci 137

Pojawia si¢ takze pragnienie oddania swojego ciala, aby w ten sposéb poczué
sie zauwazong i mie¢ powodzenie®. Brak kontaktu dziewczyny z rodzicami,
a zwlaszcza z ojcem, doprowadza jg do potrzeby odnalezienia kogos, kto da
jej poczucie dowarto$ciowania®*.

Moc ranienia i blogostawienia, jaka ma ojciec, jest tak samo znaczaca dla
synéw. Przy tym zagadnieniu nalezy zatrzymac si¢ nieco dluzej ze wzgledu
na temat niniejszego artykutu. John Eldredge w ksiazce Dzikie serce. Tesknoty
meskiej duszy stwierdzil, Ze ojciec musi nauczy¢ syna trzech podstawowych
rzeczy. Po pierwsze: stoczy¢ walke —jak Chrystus na pustyni, gdy kusi go
szatan, aby kiedy$ mogl przeciwstawia¢ si¢ trudom, ktdre pojawig si¢ na jego
drodze. W ten oto sposob uksztattuje on w sobie cnote mestwa. Po drugie: syn
ze swoim ojcem ma przezy¢ przygode, ktdra nieraz wymaga proby i odwagi.
I po trzecie: ,uratowa¢ Piekng”, gdyz nic tak nie dodaje odwagi mezczyznie, jak
kobieta, ktérg on kocha. ,,No bo gdzie bylby Robin Hood bez Marion, a krél
Artur bez swej Ginewry?”>* —zapytal autor ksigzki. Realizujgc te trzy zada-
nia, mlody mezczyzna uczy si¢ szanowaé w przysztosci swoja zone. Takie jest
zadanie ojca wobec syna. Tymczasem brak kontaktu doprowadza syna w do-
bie wspolczesnosci miedzy innymi do osiagniecia nieprawidlowej integracji,
przezywania swojej piciowosci konfliktowo, utrudnieniem, a niekiedy wrecz
uniemozliwieniem sterowania reakcjami aktywnosci seksualnej*®. Ponadto,
jak twierdzg terapeuci, sytuacje takie jak: brak dobrego kontaktu ojca z sy-
nem, slaby ojciec, nieobecny albo niespelniajacy swojej roli moga prowadzi¢
potomka nawet do skfonnosci homoseksualnych. Takze tesknota za syna za
ojcem popycha chtopaka do odnalezienia rodzica w innych mezczyznach®.

Meskos¢ nie jest czyms, co przychodzi z wiekiem. Jesli miodych chlopcéw nic
nie laczy z tradycjami mezczyzn starszych pokolen, ich mesko$¢ moze nigdy sie
nie rozwing¢. Jesli ojciec dla mlodego chlopca byl nieobecny, wezesnie zmart lub
przez wiekszo$¢ czasu go ignorowat, to miato to na niego duzy wptyw>®. W jego
zyciu powstata luka, ktéra czeka na zapelnienie. Gdy nie czuje si¢ przez ojca ko-
chany i szanowany, trudno mu szanowac samego siebie. Jezeli go nienawidzi, to

33 Por. W. Péttawska, Genealogia divina, Czestochowa 2018, s. 55.

34 Por. W. Pottawska, Eros et Iuventus!, s. 43.

35 J. Eldredge, Dzikie serce. Tesknoty meskiej duszy, Poznan 2003, s. 14-17.

36 Por. W. Pottawska, Eros et Iuventus!, s. 33.

37 Por. D. Oko, To jest walka o dusze Narodu, w: Dyktatura gender, s. 103.

38 Por. D. Kornas-Biela, Meskos¢, ojcostwo—kryzys i wyzwanie, ,,Cywilizacja” 2006 nr 17,
s. 107.
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mozliwe, ze w duchu znienawidzi takze siebie. Mlodemu chlopcu bardzo trudno
bedzie stac si¢ spetnionym i szczesliwym mezczyzna, jesli ojcowska rana wcigz
w nim krwawi*. Z czasem moze on doj$¢ do przekonania, ze mesko$¢ oznacza
z jednej strony sile fizyczna, ktéra moze da¢ mu przewage, a z drugiej—zdol-
no$¢ do dzialania ,meskiego”, rozumianego jako dzialanie seksualne bedace
sprawdzianem bycia mezczyzng. Poniewaz jest to zwiazane z przyjemnoscia,
a dla mezczyzny nie przynosi zadnych dalszych skutkéw i konsekwencji, bardzo
tatwo o postawe hedonistycznag, w ktdrej to dzialanie jest traktowane jako zrédio
tatwej do zdobycia przyjemnosci. Z takiego postepowania rodzi sie swego rodza-
ju patologia spoteczna, czyli poszukiwanie orgazmu w réznych nienaturalnych
ukladach —wszystko w imie tej mesko$ci’.

Skad bierze si¢ taka postawa? Ot6z odpowiedz na to pytanie mozna odnalez¢
miedzy innymi w rzeczywistosci, ktéra nazywa si¢ ,,panseksualizmem” i ,,por-
nification”. Panseksualizm to przenikniecie kultury i mediéw tre$ciami erotycz-
nymi, natomiast terminem ,,pornification” okresla si¢ nasycenie spoleczenstwa
lub okreslonych aspektow jego funkcjonowania wizerunkami, jezykiem i po-
stawami kojarzonymi z pornografig*'. Rewolucja seksualna zapoczgtkowana
wlatach 60. xx wieku zmienita obyczajowo$¢ w sferze seksualnej, a akt seksualny
zostal wyprowadzony poza malzenstwo*? Dlatego w $wiadomo$ci wielu ludzi
przestal by¢ znakiem milosci, a stal sie forma zabawy. Ponadto postmodernizm
glosi brak prawdy obiektywnej i relatywizm moralny*’. Skoro brakuje statych
i niezmiennych kryteriéw oceny tego, co jest dobre, a co zle, kazdy czlowiek
moze czyni¢ w zakresie seksualnos$ci wszystko to, na co ma ochote. Ponadto
media, nakierowane miedzy innymi na zyski, ukazuja nieprawdziwy obraz
seksualnosci lub kult sylwetki (np. filmy nadawane nie tylko dla dorostych,
internet, kreskéwki, prasa mtodziezowa). Amerykanskie badania potwierdzity,
ze czeste ogladanie programdéw zawierajacych erotyke sprzyja wczesniejszej
inicjacji seksualnej i innym czynnoéciom seksualnym®*. Wplyw mediow jest
tak wielki, ze nawet drobna zmiana dotyczaca seksualnej tresci ogladanych

39 Por. S. Biddulph, Meskos¢. Nowe spojrzenie, s. 35.

40 Por. W. Péltawska, Przed nami mitos¢, Czestochowa 2001, s. 31-32.

41 Por. K. Waszynska, M. Zielona-Jenek, Zjawisko seksualizacji jako wyzwanie dla wspotcze-
snej edukacji, ,,Studia Edukacyjne” 2016 nr 39, s. 356, https://doi.org/10.14746/se.2016.38.20.

42 Por. W. Roszkowski, Historia i terazniejszos¢ 1945-1979. Podrecznik dla liceéw i techni-
kéw, Krakéw 2022, s. 225, 350.

43 Por. R. Krupa, Problem erotyzacji mlodziezy, ,,Cywilizacja” 2006 nr 18, s. 131.

44 Por. R. Krupa, Problem erotyzacji mlodziezy, s. 131-132.
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programdéw moze w znaczacy sposob zmienic zachowania. Konsekwencje seksu-
alizacji, o ktorych napisata Paulina Trojanowska w artykule Seksualizacja dzieci
i mlodziezy — przyczyny, przejawy, konsekwencje i propozycje przeciwdziatania,
oddziatujg na doroste kobiety, mezczyzn i cale spoleczenistwo®. Dzieje sie to
miedzy innymi poprzez telewizje, teledyski, teksty piosenek, filmy, kreskowki
i animacje, czasopisma, media sportowe, gry komputerowe, internet, reklame,
produkty takie jak lalki, ubrania oraz kosmetyki*°.

Pornografia i cala machina panseksualizmu to jeden z najgrozniejszych
wiruséw niszczgcych meskosé. Zyjemy w dobie powszechnej i bardzo tatwej
dostepnosci do tresci erotycznych i pornograficznych. Wspomniana wczeéniej
erotyzacja przestrzeni publicznej w postaci ogromnej liczby obrazéw i podtek-
stow seksualnych w reklamach, filmach, w modzie, w zachowaniu niektérych
celebrytéw i w prasie sprawia, Ze przegrana mezczyzn najczesciej ma miejsce
na tej plaszczyznie. Stad z jej negatywnymi konsekwencjami musi on si¢ zmie-
rzy¢, a s nimi: uzaleznienie od pornografii, uczucie niemoznosci odsuniecia
od siebie erotycznych obrazéw i doznan, samogwalt, kontakty z kobietami,
nawet odplatnie §wiadczacymi ,ustugi seksualne”. To uzaleznienie niszczy
relacje malzenskie oraz zycie rodzinne. Pornografia ogladana przez mezow
jest przez kobiety traktowana jak zdrada. Ponadto odczuwajg one, Ze maz nie
potrafi popatrzec na nie jako na osobe, lecz widzi w nich przedmiot stuzacy
zaspokajaniu swoich zadz i pragnien. Mezczyzna poprzez te dzialania zostaje
niejako zaprogramowany na seks®’.

W programie telewizyjnym ,,Pytanie na Sniadanie”, w odcinku emitowanym
przez TVP 219 grudnia 2020 roku, prowadzacy raméwke Katarzyna Cichopek
i Maciej Kurzajewski oraz zaproszeni goscie: psycholog Maria Rotkiel, seksu-
olog Wojciech Oronowicz-Jaskowiak i uzalezniony kiedys$ od pornografii Emil
Mikulski nadmienili, ze od poczatku 2020 roku popularnos¢ stron i serwi-
séw pornograficznych znaczgco wzrosta. Gléwnym tematem rozmowy byto
pytanie: ,Jak uporac si¢ z problemem pornografii w zwigzku oraz dlaczego
to uzaleznia?”. Obecna w studiu Maria Rotkiel, ktéra pracuje z parami uza-
leznionymi od stron erotycznych stwierdzila, ze w zwiazku ta osoba, ktdrej
partner siega po pornografie, ma poczucie zdrady, gdyz w ich intymna sfere sa

45 Por. P. Trojanowska, Seksualizacja dzieci i mlodziezy — przyczyny, przejawy, konsekwen-
cje i propozycje przeciwdziatania, ,Dziecko Krzywdzone. Teoria, badania, praktyka” 13 (2014)
nr 2, s. 70.

46 Por. P. Trojanowska, Seksualizacja dzieci i mlodziezy..., s. 63.

47 Por. M. Guzewicz, Jezus wzorem i Zrédtem mocy dla mezczyzny..., s. 102-108.
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wpuszczane obce osoby. Ponadto ,,zdradzana” strona czuje si¢ nieatrakcyjna
i okradana z czasu, ktéry mogliby wspdlne spedzaé, cierpi z tego powodu,
odczuwa niepokdj, lek i utrate bliskiej osoby. Nastepuje napiecie w relacji oraz
zanik dialogu i partnerskiej rozmowy*®.

Kolejnym czynnikiem szczegdlnie niszczagcym meska, a zarazem ojcowska,
tozsamo$¢ jest mentalnos¢ antykoncepcyjna. Jest ona zwrdcona nie tylko prze-
ciw zdrowiu kobiety, lecz przede wszystkim takze przeciw kobiecos$ci, mesko-
$ci i wzajemnym wieziom laczacych osoby odmiennej plci*®. Spoleczenstwo,
ktore akceptuje antykoncepcje, akceptuje brak odpowiedzialnosci mezczyzny
za skutki wspolzycia seksualnego. Odpowiedzialnos¢ osob zaangazowanych
w intymne zblizenie zostaje wtedy przerzucona na techniczne $rodki, a w ra-
zie niepowodzenia —mezczyzna nie poczuwa si¢ do koniecznosci opieki nad

»hieplanowang cigzga”, tylko po raz wtéry przerzuca t¢ odpowiedzialnos¢ poza
siebie, czyli na kobiete. Mezczyzna pozbawiony odpowiedzialnoéci za relacje
seksualne przenosi t¢ postawe réwniez na inne dziedziny zycia. Mentalno$¢
antykoncepcyjna komunikuje mezczyznie, Ze jego ptodnos¢ jest niebezpiecz-
na i poprzez uzycie prezerwatywy musi si¢ przed nig chroni¢ tak jak przed
zarazeniem wirusem HI1v. W konsekwencji jego ptodnosci kobieta moze
zostaé ,zainfekowana chorobg” zwana cigza. Jedynym ,lekarstwem” zapo-
biegajacym rozwojowi tej ,,choroby” jest jej chirurgiczne przerwanie zwane
aborcjg. Antykoncepcja staje sie¢ wyrazem wrogosci do nasienia meskiego, do
posiadanej przez niego ,mocy sprawczej” i zyciowego potencjatu, do tego, co
stanowi mezczyzne i jego dziedzictwo, a co mégltby przekazac oraz pomnozy¢
w dziecku. Antykoncepcja komunikuje mezczyznie, Ze jest akceptowany pod
warunkiem ubezplodnienia, a jesli tego sam nie zagwarantuje, wtedy kobieta
siega po antykoncepcje. Taka cze$ciowa i warunkowa akceptacja zaburza
zardwno swoj obraz i szacunek siebie, jak i wzajemne relacje. Antykoncepcja
niesie ze sobg jeszcze jedno niebezpieczenstwo. M¢zczyzna nie ma mozliwosci
zosta¢ ojcem bez zgody kobiety®’. Antykoncepcja, jako metoda wykorzystywa-
nia pozadliwosci pojawiajacej sie u mezczyzny, powoduje opaczne rozumienie

48 ,Pytanie na Sniadanie”, Coraz wigcej 0s6b korzysta ze stron erotycznych, https://pytanie-
nasniadanie.tvp.pl/51405630/coraz-wiecej-osob-korzysta-ze-stron-erotycznych (19.12.2020).

49 Por. D. Kornas-Biela, Meskos¢, ojcostwo —kryzys i wyzwanie, ,,Cywilizacja” 2006 nr 17,
S. 116.

50 Por. D. Kornas-Biela, Meskos¢, ojcostwo..., s. 117; T. Samolyk, Seks bez antykoncepcji
i NPR nie taki straszny? O mitach na temat seksu rozmawiam z Magdg Kleczyriskg, https://www.
youtube.com/watch?v=ytsNnNv2vwM (2.12.2022).
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istoty meskosci®’, a to z kolei niesie za sobg zgubne rozwigzania. Tak na ten
temat napisal papiez Pawel vi w encyklice Humanae vitae:

mezczyzni, przyzwyczaiwszy sie do stosowania praktyk antykoncepcyjnych, zatracg szacu-

nek dla kobiet i lekcewazac ich psychofizyczng rownowage, sprowadzg je do roli narzedzia,

stuzacego zaspokajaniu swojej egoistycznej zadzy, a w konsekwencji przestang je uwazac za

godne szacunku i mito$ci towarzyszki zycia®.

Jak wazne s3 zagadnienia te oraz ich konsekwencje pokazuja kolejne sytu-
acje, ktorym musi czota stawi¢ mezczyzna Zyjacy w epoce ponowoczesnosci.
W wyniku przeprowadzanych terapii okazalo sie, Ze me¢zczyzni skrywaja w so-
bie problemy, ktére sg dla nich swoistym tabu. Marcin Grudzien® wymienit
nastepujace problemy poruszane w trakcie terapii mezczyzn:

1.

51
52
53

Nieustajace poczucie, ze m¢zczyzna powinien by¢ sprawczy i samodziel-
ny i jesli ma problem, to nie potrzebuje pomocy, gdyz poradzi on sobie
z nim sam lub wybiega go na silowni.

Stereotyp, ze naraza si¢ na Smieszno$¢ wérdd przyjaciol, ze ma w ogodle
jakie$ problemy i nie nalezy o nich méwi¢ w meskim gronie.

Brak dobrych relacji ze starszym mezczyzna w okresie wchodzenia w do-
roste zycie, stad brak wiedzy na temat, jak wychowywa¢ swoje dzieci.
Dlatego pojawia si¢ bezradno$¢, a nawet ich nieobecnos¢ w procesie
wychowania mtodego pokolenia.

Sprzeczne sygnaly i oczekiwania ze strony kobiet, ktore chcg jednocze-
$nie mezczyzny czulego i barbarzyncy w jednym.

Obarczanie wszystkich dookota odpowiedzialnoscig za swoje problemy,
co powoduje brak kontaktu ze sobg i odwagi na zdobycie si¢ na zmiany.
Sytuacja rywalizacji i przekory ,,przeciez ja wiem lepiej” oraz przekona-
nie, ze ,facet przed facetem nie bedzie plakal”.

Brak decyzyjnosci, biernos¢, ucieczka od dziatania®*.

Por. M. Guzewicz, Jezus wzorem i Zrédtem mocy dla mezczyzny..., s. 96.
Pawel vi1, Encyklika Humanae vitae, nr 1.
Socjolog, psychoterapeuta, wyktadowca akademicki w Akademii Pedagogiki Specjal-

nej w Warszawie. Badacz meskich ruchéw spolecznych, aktywny uczestnik meskich grup
wsparcia. Realizuje projekty edukacyjne w ramach Kooperatywy Trenerskiej, Redaktor na-
czelny portalu Masculinum.pl. Por. By¢ mezczyzng. Co to dzisiaj znaczy?, s. 375-376.

54 Por. M. Grudzien, Mezczyzna na kozetce, w: B. Szwarc, By¢ mezczyzng. Co to dzisiaj
znaczy?, s. 379-399.
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Proba szukania rozwiazan zazegnania kryzysu meskosci

Wiele jest teorii na temat ,,kryzysu meskosci” i jego przyczyn, ale bardzo nie-
wiele mowi si¢ o tym, co zrobi¢, zZeby go zazegnad. Zbyt czesto duzo prostsze
wydaje sie okreslenie zbioru ,,meskich” cech niz wskazanie drogi albo stylu
zycia, dzigki ktérym bylyby one osiagalne. Jesli chcemy, by okres dojrzewa-
nia, ktory jest kluczowy dla budowania tozsamosci, byt czasem formowania
chlopcéw w mezcezyzn pelnych cnét i wartosci, nalezy lepiej zrozumieé, na
czym polega przejscie od chlopigctwa do meskosci. Aby zdefiniowa¢ meskos¢
i wzywa¢ mezczyzn do dojrzalosci, trzeba pozna¢ etapy, przez ktére nale-
zy przejs¢>®. Dlatego warto w tym miejscu przywola¢ artykut Ewy Smotki:
Ochronic przed stereotypem, czyli kilka uwag o wychowaniu chtopcéw. Autorka
za Danem Kindlonem oraz Michaelem Thompsonem podala siedem porad
dla wszystkich, ktérzy pracuja z chlopcami:

1. Nalezy pozwoli¢ chfopcom na prowadzenie zycia wewnetrznego, aprobo-
wac pelna game emocji i pomagaé w opanowaniu sfownictwa stuzacego
do nazywania uczué, aby chlopcy mogli lepiej zrozumie¢ samych siebie
i skuteczniej porozumiewac si¢ z innymi.

2. Nalezy rozpoznac i zaakceptowa¢ wysoki poziom aktywnosci u chlopcow
i znalez¢ dla nich bezpieczne miejsca, w ktérych mogliby te aktywnos¢
uzewnetrzniac.

3. Nalezy rozmawia¢ z chtopcami w ich jezyku —szanujac dume i chec¢
okazania si¢ mezczyzng. Warto by¢ bezposrednim: zasiega¢ ich opinii
i prosi¢ o pomoc w rozwigzywaniu problemow.

4. Nalezy uczy¢ chlopcow, ze odwaga emocjonalna jest w petni odwaga, ze
ten rodzaj odwagi i empatia sg Zrédtami prawdziwej sity w zyciu.

5. Nalezy stosowa¢ dyscypling, aby formowa¢ charakter i sumienie, a nie
by zyskiwaé wrogow.

6. Nalezy dostarcza¢ chlopcom wzoréw wigzi emocjonalnych w zyciu
mezczyzny.

7. Nalezy przekonywac, ze istnieje wiele sposobow bycia mezczyzng. Wazne
jest, by wspiera¢ ich w dazeniu do ujawnienia calego bogactwa zycia
emocjonalnego i duchowego na przekér panujgcym stereotypom®.

55 Por. ]. Craig, Jak stal si¢ mezczyzng, s. 15.
56 Por. E. Smoltka, Ochronié przed stereotypem, czyli kilka uwag o wychowaniu chlopcéw,
»Cywilizacja” 2006 nr 17, s. 99-101.
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Zdarza sie, ze mezczyzna tkwi w przekonaniu, ze musi by¢ bezwzglednie
silny, niedostepny, twardy i niewzruszony. Zaklada wiec maski, cho¢ w gtebi
duszy coraz bardziej rozsypuje si¢ z powodu upokarzajacego Zycia w ciggtym
falszu. Takie rozwigzanie nigdy nie niesie za sobg nic dobrego — co potwierdzit
Szymon Grzelak, psycholog. Momenty uznania wlasnej stabosci to klucz do
tego, zeby poj$¢ do przodu w rozwoju meskiej tozsamosdci®.

Wanda Péttawska, pytana przez jednego z rodzicéw o to, w jaki sposob to-
warzyszy¢ synowi w rozbudzaniu jego meskiej postawy, zwrdcita uwage na styl.
Zaproponowala dla chtopcéw meskie zajecia, takie jak: kurs wspinaczki wyso-
kogorskiej, zajecia, ktére wymagaja odwagi i wysitku —,,pozwoli¢ nosi¢ cigzary,
kopa¢ dotki, uczy¢, ze majg nosi¢ plecaki za dziewczynki”®. Oprocz aspektu
psychologicznego i spotecznego rozbudzania meskiej tozsamosci u chlopcow
warto takze zwroci¢ uwage na wymiar religijny. Proces ten to takze czas ukie-
runkowania na Boga. Badania przeprowadzone wsréd dorostych mezczyzn wy-
kazuja, Ze jedna z najbardziej wzruszajacych i budujacych ich meska tozsamos¢
scen z dziecinstwa, byt widok ich ojca kleczacego na modlitwie. Ojca silnego,
madrego, dojrzalego, ktory jednak uznawat wyzszos¢ i wszechmoc Boga. Takie
swiadectwo staje si¢ najbardziej poruszajacym do$wiadczeniem zywej wiary
rodzicow, jakie maty chlopiec zapamieta na cate zycie™.

Jan Pawel 11 w przytoczonej wczesniej adhortacji Familiaris consortio napisat:

tylko modlac sie wspélnie z dzie¢mi, wypelniajac swoje krolewskie kaptanstwo, ojciec i mat-
ka zstgpuja w glab serc dzieci pozostawiajac $lady, ktorych nie zdolaja zatrze pdzniejsze

wydarzenia zyciowe®’.

Jako mlody student Karol Wojtyla nigdy nie méwit ze swoim ojcem o po-
wolaniu kaplanskim, ale przyklad kleczacego taty byt dla niego, jak mowit
po latach juz jako papiez, ,pierwszym domowym seminarium”®’. W swojej
ksiazce Dar i Tajemnica dat §wiadectwo o swoim ojcu:

57 Por. M. Nykiel, Putapka gender, s. 278.

58 W. Pottawska, Uczcie sig kochad, Czestochowa 2015, s. 170.

59 Por. A. Jez, List pasterski na I Niedziele Adwentu 2020 roku.

60 Adhortacja apostolska Familiaris consortio, nr 60.

61 G. Polak, Jan Pawel 11. Historie meskich przyjazni, Warszawa 2011, s. 15.
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Mogtem na co dzien obserwowac jego zycie, ktore bylo zyciem surowym. Z zawodu byl woj-
skowym, a kiedy owdowial, stalo sie ono jeszcze bardziej zyciem ciagtej modlitwy. Nieraz
zdarzato mi si¢ budzi¢ w nocy i wtedy zastawatem mego Ojca na kolanach, tak jak na kola-

nach widywaltem go zawsze w kosciele parafialnym®”

O tym, jak niezastgpiona jest rola ojca, ktdry dla swoich dzieci jest ,nauczy-
cielem modlitwy”, $wiadczg nastepujace dane:

+ Kiedy ojciec powaznie traktuje swojg wiare, prawdopodobienstwo, ze jego
dzieci bedg osobami gleboko wierzacymi, wynosi 75 procent. Ale jezeli
tylko matka jest osobg wierzaca, to prawdopodobienstwo radykalnie
spada do 15 procent®.

+ Kiedy matka nawraca si¢ na wiare w Chrystusa, jej rodzina podaza za
nig w 17 procentach przypadkéw. Kiedy natomiast na wiar¢ w Chrystusa
nawraca sie ojciec, reszta rodziny przychodzi za nim w 93 procentach
przypadkow®.

Nie ulega zatem watpliwosci, ze kazdy mezczyzna powinien stawac sie
na wzor Jezusa Chrystusa. A dojrzaly mezczyzna —na wzdr Jezusa—to kto$
madry i bogaty w uczucia, a jednoczesnie zdolny do tego, by kocha¢ zawsze,
w kazdej sytuacji i za kazda cene. To kto$, kto jest nieugiety w trosce o swoich
bliskich i kto ma synowska wiez z Ojcem, ktory jest w niebie. To takze ktos,
kto z szacunkiem odnosi si¢ do wlasnych rodzicéw, nawet jesli przezywaja
kryzys. Dojrzaly mezczyzna i ojciec na wzdr Jezusa potrafi wyraza¢ swoja
mito$¢ do bliskich w sposéb widzialny: poprzez fizyczna obecnosé, ofiar-
ng pracowitos¢ i czystg czulos¢. Nikogo nie krzywdzi, ale tez nie pozwala
skrzywdzi¢ siebie®®. Wzor ojcostwa moze odnalezé w $wietych, a szczego6lnie
w $w. Jozefie. Mezczyzna moze odnalez¢ w pokornym ciesli z Nazaretu wzér
mestwa pelnego nadziei®® oraz tworczej odwagi, ktora kazdy problem moze
przeksztalci¢ w szanse®”.

62 Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakéw 2005, s. 22.

63 Por. S. Weber, Wrazliwy wojownik, Warszawa 2007, s. 171.

64 Por. D. Murrow, MezczyZni nienawidzg chodzic do kosciota, Poznan 2007, s. 93.

65 Por. M. Dziewiecki, Mezczyzna i mitosé, https://www.przewodnik-katolicki.pl/Ar-
chiwum/2010/Przewodnik-Katolicki-11-2010/Wiara-i-Kosciol/Mezczyzna-i-milosc
(24.10.2022).

66 Por. Franciszek, List apostolski ,Ojcowskim sercem’..., nr 4.

67 Por. Franciszek, List apostolski ,Ojcowskim sercem’..., nr 5.
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Zakonczenie

Uksztaltowana po drugiej potowie xx wieku, po epoce modernizmu i no-
woczesno$ci, ponowoczesno$¢, oprocz pozytywnych stron stanowi jednak
zagrozenie dla milosci, gdyz promuje konsumeryzm, hedonizm, globalizacje,
egotyzm oraz narcyzm. Podjecie analiz problematyki kryzysu meskosci w po-
nowoczesnosci jest w tym przypadku bardzo istotne i potrzebne. Niniejszy
artykul mial na celu ukazanie niektérych problemoéw, z ktérymi boryka sie
dzisiejszy mezczyzna i ojciec, podjeto wiec probe szukania odpowiedzi, jak
ksztaltowaé meska tozsamos¢, oraz przytoczono cenng literaturg przedmiotu.
Nie sposéb byto pomina¢ aspektu religijnego w formacji meskiej tozsamosci.
Jak sie okazuje, ma ona istotny wptyw na rozwoj i umocnienie ducha mezczy-
zny, poniewaz atak na jego autorytet jest dzi$ przeprowadzany na wszystkich
mozliwych plaszczyznach.

Bibliografia

Barbaro B., O sztuce zZycia i mitosci, w: By¢ mezczyzng. Co to dzisiaj znaczy?, red.
B. Szwarc, Warszawa 2020.

Benedykt xv1, Kto broni Boga, ten broni czlowieka. Przeméwienie wygloszone pod-
czas spotkania z kardynatami, pracownikami Kurii Rzymskiej i Gubernatoriatu,
dnia 21 grudnia 2012 r., w: Dyktatura gender, red. L. Sosnowski, Krakow 2014,
S. 76-77.

Biddulph S., Meskos¢. Nowe spojrzenie, Poznan 2020.

Craig J., Jak sta¢ si¢ mezczyzng, Krakéw 2020.

Dziewiecki M., Mezczyzna i mitosé, https://www.przewodnik-katolicki.pl/
Archiwum/2010/Przewodnik-Katolicki-11-2010/Wiara-i-Kosciol/Mezczyzna-
i-milosc (24.10.2022).

Dziewiecki M., Ponowoczesnos¢ — Cztowiek — Wychowanie, https://opoka.org.pl/
biblioteka/I/1p/ponowoczesnosc_wychowanie.html (20.11.2020).

Dyktatura gender, red. L. Sosnowski, Krakéw 2014.

Eldredge J., Dzikie serce. Tesknoty meskiej duszy, Poznan 2003.

Franciszek, List apostolski ,,Ojcowskim sercem” wraz z dekretem o odpustach, 8
grudnia 2020 r., Krakow 2021.

Franciszek, Pigkno chrzescijariskiej rodziny. Przemowienie do cztonkow Papieskiego
Instytutu Studiéw nad Matzenistwem i Rodzing im. Jana Pawla 11, 27 paZdzier-
nika 2016 r., ,L'Osservatore Romano” wydanie polskie (2016) nr 11, s. 33-35.



146 ks. Mariusz Woéjtowicz

Franciszek, Sw. Jézef i jego misja opiekuna, ,L’Osservatore Romano” wydanie
polskie (2014) nr 3-4, s. 48—49.

Franciszek, W rodzinie uczymy sig kochac i broni¢ zZycia. Audiencja dla uczestnikéw
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny, 25 paZdziernika 2013 r.,

»LOsservatore Romano” wydanie polskie (2013) nr 12, s. 27-29.

Gender. Cywilizacja smierci, KROS-PRO, Warszawa 2013.

Grudzien M., Mezczyzna na kozetce, w: By¢ mezczyzng. Co to dzisiaj znaczy?, red.
B. Szwarc, Warszawa 2020.

Guzewicz M., Jezus wzorem i Zrédtem mocy dla mezczyzny, Krakow 2015.

Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakdéw 2005.

Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio.

Jez A., List pasterski na 1 Niedziele Adwentu 2020 roku.

Kornas-Biela D., Meskos¢, ojcostwo —kryzys i wyzwanie, ,Cywilizacja” 2006 nr 17,
S. 103-120.

Krupa R., Problem erotyzacji mtodziezy, ,,Cywilizacja” 2006 nr 18, s. 129-143.

Kuby G., Dzieci jako eksperyment seksualny, w: Dyktatura gender, red. L. Sosnowski,
Krakéw 2014.

Matlak M., Kryzys meskosci na przyktadach wybranych postaci prezentowanych
w polskich mediach, ,Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantéw uj. Nauki
Spoteczne” 2011 nr 2, s. 61-75.

Mazur P., Mezczyzna — jakiej pici?, ,,Cywilizacja” 2006 nr 17, s. 40-48.

Murrow D., Mezczyzni nienawidzg chodzic¢ do kosciota, Poznan 2007.

Nasitowska A., Mezczyzna ponowoczesny, ,Teksty Drugie” 2015 nr 2, s. 6-9.

Nykiel M., Putapka gender. Karly kontra Orly. Wojna cywilizacji, Krakéw 2014.

Oko D., To jest walka o dusze Narodu, w: Dyktatura gender, red. L. Sosnowski,
Krakdéw 2014.

Pawel v1, Encyklika Humanae vitae.

Polak G., Jan Pawet 11. Historie meskich przyjazni, Warszawa 2011.

Péttawska W., By rodzina byta Bogiem silna, Czg¢stochowa 2005.

Pottawska W., Eros et Iuventus!, Czestochowa 2009.

Pottawska W., Genealogia divina, Czgstochowa 2018.

Poltawska W., Przed nami mitosé, Czg¢stochowa 2001.

Pottawska W., Uczcie sie kochaé, Czestochowa 2015.

,Pytanie na Sniadanie”, Coraz wigcej 0s6b korzysta ze stron erotycznych, https:/
pytanienasniadanie.tvp.pl/51405630/coraz-wiecej-osob-korzysta-ze-stron-e-
rotycznych (19.12.2020).



Mesko$¢ wobec zagrozen ponowoczesnosci 147

Roszkowski R., Historia i terazniejszos¢ 1945-1979. Podrecznik dla liceow i techni-
kow, Krakow 2022.

Samolyk T., Seks bez antykoncepcji i NPR nie taki straszny? O mitach na temat seksu
rozmawiam z Magdg Kleczyniskg, https://www.youtube.com/watch?v=ytsNn-
Nv2vwMm (02.12.2022).

Scruton R., Pozgdanie. Filozofia moralna Zycia erotycznego, ttum. T. Kuninski,
Krakdéw 2009.

Smotka E., Ochronié przed stereotypem, czyli kilka uwag o wychowaniu chtopcow,

»Cywilizacja” 2006 nr 17, s. 92-101.

Stepien B., Szymanski A., Rozmowy mesko-meskie. Czyli jak odnalezé w sobie
prawdziwego mezczyzne, Gliwice 2017.

Szwarc B., By¢ mezczyzng. Co to dzisiaj znaczy?, Warszawa 2020.

Trojanowska P., Seksualizacja dzieci i mtodziezy — przyczyny, przejawy, konse-
kwencje i propozycje przeciwdziatania, ,Dziecko Krzywdzone. Teoria, badania,
praktyka” 13 (2014) nr 2, s. 55-78.

Trojszczak A., Co drugi mezczyzna uwaza, ze dzisiaj trudniej by¢ ojcem niz kiedys,
,Biuletyn Fundacji im. Swietych Cyryla i Metodego” 2008 nr 5, s. 4.

Waszynska K., Zielona-Jenek M., Zjawisko seksualizacji jako wyzwanie dla
wspotczesnej edukacji, ,Studia Edukacyjne” 2016 nr 39, s. 351-375, https://doi.
0rg/10.14746/5€.2016.38.20.

Weber S., Wrazliwy wojownik, Warszawa 2007.

Abstrakt
Meskosé wobec zagrozen ponowoczesnosci

Uksztaltowana po drugiej polowie xx wieku, po epoce modernizmu i nowo-
czesnosci, ponowoczesnosé, oprocz pozytywnych stron stanowi zagrozenie dla
mitosci, promujac konsumeryzm, hedonizm, globalizacje, egotyzm oraz narcyzm.
Analiza problematyki kryzysu mesko$ci w ponowoczesnosci jest w tym przypadku
bardzo potrzebna. Nierzadko przytacza si¢ kanony meskosci skoncentrowane na
wybranym wycinku rzeczywisto$ci spolecznej. S to na przyklad wzory przedsta-
wiania mezczyzn w prasie, reklamie, filmach czy serialach, sposoby definiowania
meskosci w spolecznosciach LGBT czy gender. Mezczyzna staje przed kluczowymi
pytaniami: Kim jestem? Jakie jest moje zadanie? Dzisiejszy me¢zczyzna boryka sie
z réznymi problemami, takimi jak: brak wiezi z ojcem w dziecinstwie, ideologia
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gender, mentalno$¢ antykoncepcyjna, pornografia, panseksualizmem itp. Jak sie
okazuje, nie tylko psychoterapia, lecz takze aspekt religijny ma istotny wplyw na
rozwoj i umocnienie ducha mezczyzny.

Stowa kluczowe: antykoncepcja, gender, mezczyzna, mesko$é, ojciec, pono-
woczesno$é

Abstract
Masculinity in the face of the threats of postmodernity

Formed after the second half of the twentieth century, after the era of modernism
and modernity, postmodernity, in addition to its positive sides, is a threat to love by
promoting consumerism, hedonism, globalization, egotism and narcissism. In this
case, it is necessary to analyse the issue of the crisis of masculinity in postmoderni-
ty. Canons of masculinity focused on a selected segment of social reality are often
cited. These are, for example, patterns of presenting men in the press, advertising,
films or TV series, ways of defining masculinity in LGBT communities or gender.
Men are faced with the key question: Who am I? What is my task? Today’s men
struggle with various problems, such as: the lack of a relationship with their fathers
during childhood, gender ideology, contraceptive mentality, pornography, pan-
sexuality, etc. As it turns out, not only psychotherapy, but also the religious aspect
has a significant impact on the development and strengthening of a man’s spirit.

Keywords: contraception, father, gender, man, masculinity, postmodernity
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Ziemia i niebo przemijaja, chwieja si¢ fundamenty $wiatéw, ostatni slo-

gan snuje pajak.

Vanitas vanitatum — Ach, ukry¢ sie tu w ciemnej sieni z dala od rynku,
gdzie tak smutno, kedy przechodnie przerazeni pytaja si¢, co bedzie jutro
(K.I. Galczynski).

Te wymowne slowa ze znanego poematu zdaja si¢ dobrze oddawac atmosfere
duchowg wspoélczesnej doby. Moze dlatego, iz wyszty one spod pidra polskiego
poety, ktory nie tylko opisywal §wiat bezposrednio po kataklizmie 11 wojny
$wiatowej, ale nosit w sobie tamten tragizm polskiego losu'.

1 Notatki z nieudanych rekolekcji paryskich. Poemat powstal na przetomie 1945/1946 roku,

a wydrukowany zostal po raz pierwszy w ,,Tygodniku Powszechnym” z datg 30 czerwca 1946

roku. Autor —Konstanty Ildefons Galczynski—uczestniczyt w kampanii wrze$niowej 1939

roku, bronigc wschodniej granicy Rzeczypospolitej napadnietej przez Zwigzek Sowiecki.

Jako jeniec wojenny trafit do obozu w Kozielsku; uniknat katynskiego losu tylko dlatego, ze

byt szeregowcem. Rosjanie przekazali go sojusznikom niemieckim, a ci go osadzili w stala-

gu Altengrabow pod Magdeburgiem; byt tez wykorzystywany jako robotnik przymusowy
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Kiedy obecnie jestesmy $wiadkami wojny toczacej sie¢ w bliskosci naszych
granic, ktéra spadta na Europe niejako w przediuzeniu pandemii, poglebiajac
i zwielokrotniajagc wywolane przez nig kryzysy —wielu czuje jakby rzeczywi-
$cie ,,zachwialy si¢ fundamenty §wiatow”.

W pierwszym odruchu spora rzesza naszych rodakéw chciata ukry¢ sie
w jakiej$ ,,ciemnej sieni”, gdzie$ z dala od wojny. Skale spotecznego leku i checi
ucieczki obrazowaly kolejki przed urzedami paszportowymi. Od razu tez
rozebrzmialo pytanie, obecne do dzi§ w réznym odcieniu i nat¢zeniu: co
bedzie jutro?; jak bedzie wygladato zycie, a zwlaszcza, czy wraz z ewentual-
ng eskalacjg konfliktu na Ukrainie (wojna jadrowa), nie domknie si¢ wieko
naszej cywilizacji?

Tego typu pytania stajg si¢ tym dotkliwsze, ze na kryzys zewnetrzny, pan-
demiczno-wojenny, naklada si¢, moze nie tak spektakularny, ale na pewno
nie mniej grozny kryzys wewnetrzny. Najkrocej mozna by go opisac, jako
marginalizowanie religii i zastepowanie jej ideologia. Tymczasem zastgpienie
religii ideokracja, przykazan Bozych ludzkimi dyrektywami, ktérym nadaje
sie range wigkszg od Dekalogu, ostatecznie zawsze zwraca sie przeciw czlo-
wiekowi i wspolnocie ludzkiej.

Leszek Kotakowski, uwazany za jeden z najwigkszych umystéw epoki, filozof,
ktéry bynajmniej nie identyfikowal si¢ z Kosciotem, stwierdza: ,,Lad i sens sa
z Boga, a jesli zaprawde Bog umarl, to na prézno wmawiamy sobie, ze sens
moze ocale¢ [...]. Kto méwi, ze Boga nie ma i jest wesolo, sobie ktamie™?.

Swiety Jan Pawet 11 w encyklice Dives in misericordia (nr 12) opisal pra-
widlowo$¢, ktora chyba wciaz niedostatecznie wybrzmiata takze w naszych
teologicznych analizach. Papiez, jesli mozna si¢ tak wyrazi¢, ukazat swoista

»Iriade D”, dowodzac, Ze desakralizacja prowadzi zawsze do dehumanizacji,
ta za$§ niezmiennie skutkuje dekadencja. Tak wigc: desakralizacja = dehuma-
nizacja = dekadencja. Czlowiek, ktdry usuwa Sacrum i sam chce zaja¢ jego
miejsce, z reguly staje si¢ potem mniej czlowiekiem. Tym samym zostaje tez
zaburzona calos¢ zycia spoleczno-kulturowego, albowiem cztowiek to istota
relacyjna. A kiedy juz nic nie jest $wigte, gdy w cztowieku i w jego relacjach

pietnowano w nim poete sanacyjnego, z odchyleniem barokowo-drobnomieszczanskim.
Szczucie srodowiskowe i zgnily kompromis z wlasnym sumieniem kosztowaly go Zycie. Po-
padl w depresje, alkohol, zmarl na zawat serca, majac 48 lat (1953), niedlugo po powrocie
do Polski.

2 L. Kotakowski, Mini wyktady o maxi sprawach, Krakéw 2009, s. 118.
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rzadzi chaos ignorujacy nawet porzadek natury, pojawia si¢ dekadencja: in-
telektualna, moralna i egzystencjalna.

W dodatku media masowe nie pomagaja nam w lepszym rozumieniu rzeczy-
wisto$ci —wrecz przeciwnie: epatujac rozedrganymi obrazami, chcg zarzadza¢
naszymi emocjamii manipulowac lekiem. W efekcie tych zjawisk destrukcyjne
owocobranie , Triady D” staje si¢ jeszcze wigksze.

Jako wierzacy jeste$my dzie¢mi swego czasu, czyli wystawieni na potezna
presje prorokéw podejrzen i apostoléw zwatpien. Takze chrzescijanie przyj-
mujg wiec minorowe postawy; kulturowy lek i egzystencjalna matodusznosé
wsigkaja w ochrzczonych i przenikaja w koscielne struktury.

Nie bez powodu papiez Franciszek ostrzega w Evangelii gaudium: ,Rozwija
sie psychologia grobu, ktéra stopniowo zamienia chrze$cijan w muzealne
mumie. Rozczarowani rzeczywistoscia, Kosciolem i samymi soba, przezywaja
nieustanng pokus¢ przywiazania do sfodkawego smutku, bez nadziei, ktory
opanowuje serce jako «najtezszy z eliksirow zlego ducha». Powotani do o$wie-
cania i komunikowania zycia, w koncu ulegaja fascynacji rzeczami rodzacymi
jedynie ciemno$¢ i znuzenie oraz ostabiajgcymi dynamizm apostolski” (nr 83).

Stajac na progu nowego roku akademickiego, konstatujemy, iz wszystkie
te zjawiska nie moga nam by¢ obce, jako teologom, skoro dotykaja one lu-
dzi naszego czasu. W Pastores dabo vobis czytamy, ze punktem odniesienia
teologii jest cztowiek, wigc ,,zwraca ona szczeg6lng uwage z jednej strony na
podstawowy i staly problem relacji wiara—rozum, a z drugiej —na niektdre
zagadnienia $cisle zwigzane z obecng sytuacjg spoleczng i kulturowg” (nr 54).

W tym kontekscie trzeba podkresli¢, ze teologia, niezaleznie od specjalnosci,
jest kierunkiem elitarnym. Nie tylko w tym sensie, Ze oferta jej studiowania
skierowana jest do stosunkowo waskiego kregu oséb —a wiec zawsze elity.
Teologia jest elitarna przede wszystkim dlatego, ze chce formowac¢ elity spo-
teczno-kulturowe, ktore, jako ze rozumiejg wiecej, widza glebiej i postrzegaja
zycie szerzej— sub specie aeternitatis — moga stawac si¢ przewodnikami innych.

Jan Pawel 11 w przemodwieniu z okazji 60o-lecia Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Jagiellonskiego, wygtoszonym w Krakowie w 1997 roku, zauwa-
zal: ,Niewiele jest rzeczy rownie waznych w zyciu cztowieka i spoteczenstwa,
jak postuga myslenia. «Postuga myslenia», o ktérej méwie, to w istocie nic
innego, jak stuzba prawdzie w wymiarze spotecznym. Kazdy intelektuali-
sta, bez wzgledu na przekonania, jest powolany do tego, by kierujac si¢ tym



154 ks. Marek Kluz

wzniostym i trudnym idealtem, spetnial funkcje¢ sumienia krytycznego wobec
tego wszystkiego, co cztowieczenstwu zagraza lub co go umniejsza”™.

Studia teologiczne moga sta¢ si¢ kuznia elit formujaca intelektualistow
o wrazliwym i krytycznym sumieniu wtedy, gdy zaréwno wykladowcy, jak
i studenci bedg najpierw i niestrudzenie stuchaczami Stowa.

Wspolczesny teolog pisze: ,,Istotg bycia czlowiekiem — brzmi jedna z najdo-
nioslejszych antropologiczno-teologicznych tez Karla Rahnera—jest fakt, iz jest
on «stuchaczem Stowa» — Horer des Wortes: «mozliwosci poznawcze cztowieka
sa mu dane po to, aby mogt sta¢ si¢ stuchaczem Stowa Boga, przychodzacego
w historii. Przez stowo przychodzi do cztowieka Stowo™.

Cho¢ zabrzmi to moze nieco paradoksalnie, jedynym remedium na wspo-
mniang ,Triade D” — desakralizacja, dehumanizacja, dekadencja —a takze na
wspoélczesne rozchwianie ,,fundamentéw $wiatéw”, kiedy na naszych zalek-
nionych oczach ,,niebo i ziemia przemijajg” —jest Stowo.

Prawd¢ o wszechmocy na pozdr bezsilnego stowa piekne wyraza—z wia-
$ciwg sobie precyzja my$li —Benedykt xv1. Papiez senior, nawigzujac do za-
pewnienia Jezusa: ,Niebo i ziemia przemina, ale sfowa moje nie przeming”
(Mk 13, 31), snuje nastepujaca refleksje: ,,Stowo jest bardziej realne i trwate niz
caly materialny $§wiat. Jest ono wlasciwg niezawodnag rzeczywistoscig. Pewnym
gruntem, na ktérym mozemy stana¢ i ktory si¢ nie zachwieje, nawet gdy stonice
sie za¢mi i zapadnie firmament. Elementy kosmiczne przemijajg; stowo Jezusa
jest «firmamentem», pod ktérym cztowiek moze trwad i wytrwac™.

Z tej perspektywy mozemy stwierdzié, ze owocobraniem zastuchania si¢
w Stowo jest caty dorobek naukowy naszych wykladowcdéw w postaci opubli-
kowanych ksiazek, artykutéw i wygloszonych referatéw na ogélnopolskich
i miedzynarodowych konferencjach naukowych.

W tle wszelkich naszych aktywnosci badawczych niezmiennie pulsuje pra-
gnienie, aby stuzyly one réwniez duszpasterstwu, pomagaly rozwiazywac
aktualne ludzkie problemy.

Wyrazam wdzigecznos¢ wszystkim autorom, tym bardziej, ze tego typu
dziatalnos¢ naukowa jest budowaniem wizerunku naszego Wydziatu. Niech
mi wolno bedzie zwrdci¢ uwage na kilka znamiennych detali z wielobarwnej
mozaiki naszej wydziatowej aktywnosci.

3 Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, red. J. Poniewierski, Kra-
kow 2006, s. 987.

4 J. Szymik, Dotyk Zrenicy, Lublin 1997, s. 201.

5 Benedykt xv1, Jezus z Nazaretu, t. 2, Kielce 2001, s. 62.
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Gratuluje ks. prof. Januszowi Krélikowskiemu, ktérego nazwisko jako autora
ksigzki pt. Nie mamy prawa milcze¢. Apologia Kosciota, wybrzmiato mocno
w kraju i za granicg. Mozemy rzec, iz publikacja ta wydana z wysmakowana
elegancja przez oficyne Bialy Kruk, stala si¢ swoistym ,,HiTem”, co w kontek-
$cie tego wydawnictwa zyskuje teraz wrecz symboliczng wymowe.

Ksigdz prof. Antoni Zurek zapisat sie ztotymi zgloskami w elitarnym gronie
tlumaczy §w. Augustyna, wydajac jego Kazania do Ewangelii sw. Mateusza.
Zwazywszy na to, ze do naszych czaséw zachowalo si¢ niespelna 400 kazan
Biskupa z Hippony, naprawde trudno przecenic 59 tekstow, jakie wyszly spod
wprawnej translatorskiej dfoni naszego profesora.

Kiedy mowa o tekstach naukowo waznych, kulturowo aktualnych i religijnie
cennych, jakze nie przywotac postaci ks. prof. Tadeusza Pabjana. Tytuly dwéch
jego ostatnich publikacji méwia same za siebie: Pomigdzy nowym ateizmem
a teologig nauk oraz: O dobroci Boga i pochodzeniu zta. Nasz autor, uczen
i wspolpracownik ks. prof. Michala Hellera, jest nie tylko wybitnym filozofem
przyrody i niestrudzonym budowniczym pomostéw miedzy nauka a wiarg.
Ksigdz profesor taczy w sobie pracowita skromnoé¢ $redniowiecznego mnicha
z rozmachem tworczym czlowieka renesansu — ma dusze artysty: pisze poezje,
fotografuje, a jego wlasnorecznie wykonane, kunsztowne figurki z zotedzi
roz$wietlily zycie wielu oséb iskierka blogostawionej radosci, zyskujac w sieci
miano ,,apostoléw usmiechu”®.

Poprzez stowa dwdch czasopism ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” i ,,The
Person and the Challenges” prezentujemy §wiatu swe naukowe dociekania.

»The Person...” nalezy do elitarnych w Polsce pism teologicznych wydawanych
wylacznie w jezykach obcych; pozwala to wnosi¢ rodzimy wklad w miedzy-
narodowy skarbiec wiedzy, a zarazem przyczynia sie do tego, ze Uniwersytet
Papieski Jana Pawla 11 w Krakowie jest rozpoznawany na calym $wiecie.

W tym roku inne czasopismo z naszego naukowego srodowiska, ,Krag
Biblijny”, bedzie $wietowalo jubileuszowy 50. numer oraz 15 lat nieprzerwanej
edycji. Gratuluje i dziekuje ks. prof. Piotrowi Labudzie za t¢ pieckng prace.

Nasi wykladowcy pracuja w wielu koscielnych i naukowych instytucjach,
tak na szczeblu diecezjalnym, jak i w wymiarze Kosciota powszechnego.
Przyktadowo: ks. prof. Janusz Krélikowski zostat przewodniczgcym Polskiego
Towarzystwa Mariologicznego, ks. prof. Stanistaw Garnczarski piastuje funkcje

6 Apostotowie usmiechu ks. Tadeusza Pabjana, https://info.wiara.pl/doc/6685293.Aposto-
lowie-usmiechu-ks-Tadeusza-Pabjana (30.09.2022).
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przewodniczacego Komisji Rewizyjnej w Stowarzyszeniu Polskich Muzykéw
Ko$cielnych, za$ ks. dr hab. Robert Kantor w ramach programu Erasmus+
prowadzil zajecia w Hiszpanii na Wydziale Prawa Uniwersytetu Huelvy.

Jakkolwiek dla pracownika naukowo-dydaktycznego juz sama praca jest
nagroda, cieszy, ze ta aktywnos¢ niekiedy bywa tez premiowana bardziej wy-
miernie. Minister Edukacji i Nauki przyznal nagrode za caloksztalt dorobku ks.
prof. dr. hab. Jézefowi Stali, naszemu pracownikowi. Pan Minister, honorujac
Ksiedza Profesora, tym samym wyréznil nasz Wydzial i Uniwersytet.

Waznym wydarzeniem dla naszego Wydzialu byla wizyta Komisji
AVEPRO, ktdra odbyla si¢ 24 listopada 2021 roku. AVEPRO jest Agencja Stolicy
Apostolskiej do Spraw Oceny i Promociji Jako$ci Ksztalcenia na Uniwersytetach
i Wydzialach Koscielnych. W programie bylo spotkanie z wtadzami Wydziatu,
nauczycielami akademickimi, studentami, administracja i Wielkim
Wicekanclerzem Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11 w Krakowie ks.
bp. dr. Andrzejem Jezem. Rozmowy koncentrowaly si¢ na edukacji, misji
i celu Wydzialu. Spotkanie przebiegato w zyczliwej i przyjaznej atmosferze.
Czlonkowie Komisji byli pod wrazeniem nie tylko harmonijnej wspotpracy
na Wydziale, ale takze wspanialego zaplecza dydaktyczno-formacyjnego, m.in.
kaplicy, biblioteki, starodrukéw i auli.

Moéwigc o przesztosci i cieszac sie z dorobku, chciatbym wspomniec o jeszcze
jednym wydarzeniu z nieodleglej przesztosci. W minionym roku wyjatkowym
wydarzeniem bylo §wietowanie jubileuszu 200-lecia Seminarium Duchownego
w Tarnowie. Z wdzigczno$cig i szacunkiem patrzyliémy na dokonania tych,
ktorzy byli przed nami, ktérzy materialnie i duchowo tworzyli tarnowskie
seminarium.

»Zywotno$¢” naszej uczelni podnoszg coraz bardziej aktywnie nasi studenci.
Trzeba podkresli¢ zaangazowanie w wiele inicjatyw: coroczne oddawanie
krwi przez studentéw specjalnosci kaptanskiej czy pomoc osobom z niepet-
nosprawnoscia ruchowa i intelektualng. Klerycy w 2022 roku zdobyli I miejsce
w ogolnopolskich mistrzostwach wyzszych seminariéw duchownych w pitce
noznej. W dniach 3-11 lipca 2022 roku 25 studentéw specjalnosci kaptanskiej
odbylo pielgrzymke do Ziemi Swietej. Miata ona charakter studyjny, by pozna¢
Pigta Ewangelie, jak jest nazywana Ziemia Swieta. Z kolei studenci specjalnosci
katechetyczno-pastoralnej w celu pogtebienia wiary pielgrzymowali do miejsc
swietych we Frangji.

Dazymy tez do poszerzenia oferty programowej i od tego roku aka-
demickiego rozpoczynamy prowadzenie Podyplomowych Studiow
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Teologiczno-Katechetycznych dla Nauczycieli. Studia te nie tylko przygo-
towuja do nauczania religii w przedszkolu, szkole podstawowej i $redniej,
ale daja takze solidng katolicka formacje intelektualng, a zarazem promuja
nauczanie $w. Jana Pawla 11.

Lacinska sentencja uczy: Nil est in homine bona mente melius’, czyli: ,W czto-
wieku nie ma nic lepszego od dobrego myslenia”. W kolejny rok akademicki
wchodzimy z dobrym mysleniem, oraz—mimo wszelkich trudnosci—z do-
brymi myslami. Teologowie niejako ex professo sa sSwiadkami nadprzyrodzo-
nej nadziei i Bozego pokoju. Pokdj ten niezaleznie od wszelkich fluktuacji
$wiata —dowodzi Hans Urs von Balthasar —jest w Bogu zawsze pelny: cal-
kowity, nienaruszony i ostateczny. Cztowiek w obliczu r6znych doswiadczen
wewnetrznych albo zewnetrznych moze, jak ukrzyzowany Mistrz, subiek-
tywnie nie odczuwac tego pokoju. Jest on wtedy ukryty w Bogu, poniewaz
jest to JEGO pokdj®.

Wobec wszelkich niepokojéw o dzi$ i jutro —jako teologowie — chcemy tez
kierowac¢ si¢ zasadg wyrazong przez $w. Jana Pawla 11 w Ecclesia in Europa:

»Niezaleznie od wszelkich pozoréw i chociaz skutki tego nie s3 jeszcze wi-
doczne, zwycigstwo juz si¢ dokonalo i jest definitywne. Wynika stad wska-
zanie, by na ludzkie dzieje patrze¢ z gleboka ufnoscia, wyplywajaca z wiary
w Zmartwychwstalego, ktoéry jest obecny i dziata w historii” (nr 5).

Nasza aktywno$¢ naukowo-dydaktyczna, resakralizujgc kulture, ma w isto-
cie uobecniaé to zwycigstwo Zmartwychwstalego oraz przybliza¢ jego osta-
teczne skutki. Poktadajac ufno$¢ w Przedwiecznym Stowie, ktére nie przemija,
cho¢ ,niebo i ziemia przemijaja” — bona mente — podejmujemy wszelkie cze-
kajace nas zadania i wyzwania.

Wszystkim pracownikom naszego Wydzialu zycze mocy i $wiatta Ducha
Swietego. Studentom, zwlaszcza pierwszego roku, rozwijania talentow. Niech
motywuje was $wiadomo$¢ tego, Ze studiujac teologie, aspirujecie do elitarnego
grona prawdziwych intelektualistéw.

Rok akademicki 2022/2023 niech mi bedzie wolno oglosi¢ za otwarty.
Quod bonum, felix, faustum, fortunatumque sit!

7 Inskrypcja na x1v-wiecznym domu Jana Dlugosza w Krakowie.
8 Por. H.U. von Balthasar, Ty masz stowa zycia wiecznego, Krakéw 2000, s. 116.
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