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Analiza ,klerykalizmu” jako ramy
. interpretacyjnej w dyskursie
. publicznym papieza Franciszka

Zagadnienie ,klerykalizmu” w nauczaniu papieza Franciszka jest przed-
miotem badan i analiz podejmowanych z punktu widzenia réznych dyscy-
plin naukowych. Przeglad literatury angielskojezycznej ukazuje skupienie
gléwnie na aspektach teologicznych', pastoralnych? psychologicznych® oraz

1 Por. A.E Deck, Clericalism: A neuralgic point for Church reform, w: Pope Francis and the
search for God in America: The significance of his early visits to the Americas, eds. M. C. Bin-
gemer, P.J. Casarella, Washington 2021, s. 224-249; P.-A. Durocher, Clericalism, w: A Pope
Francis lexicon, eds. ]. McElwee, C. Wooden, Collegeville 2018, s. 21-24; R. Gaillardetz, Ad-
dressing the Church’s clerical culture, 07.09.2022, https://conversationsmagazine.org/addres-
sing-the-churchs-clerical-culture-d83o1bdbzesc (29.12.2025); J. Slater, The Catholic Church in
need of de-clericalisation and moral doctrinal agency: Towards an ethically accountable hierar-
chical leadership, ,HTs Teologiese Studies/Theological Studies” 75 (2019) nr 4, a5446.

2 Por. ]. Buhman, Clericalism: Problems past, present, and future, 09.09.2021, https://www.
hprweb.com/2021/09/clericalism-problems-past-present-and-future/ (29.12.2025).

3 Por. M.]. Burnham, Clericalism: What is it and how can we treat it?, ,,Integratus” 1 (2023)
nr 2, s. 148-158; M.]. Burnham, J. Fox, M. Fenzel i in., Development and psychometric evalu-
ation of the Clericalism Observer Rating Scale, ,,Spirituality in Clinical Practice” 7 (2020) nr 4,
s. 310-325.
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edukacyjno-formacyjnych seminarzystéw i duchownych*. W literaturze
wloskojezycznej znalez¢ mozna dziennikarskie opracowania zagadnienia,
podejmowane w kontekscie skandalu wykorzystania seksualnego matoletnich
przez duchownych?®, a takze przyktady analizy narracyjnej wybranych prze-
mowien papieskich®. W polskojezycznej literaturze naukowej na szczegdlng
uwage zastuguja dwa artykuly: Klerykalizm jako istotna przyczyna reformy
kanonicznego prawa karnego” Adama Jaszcza oraz Klerykalizm w encyklikach
i adhortacjach apostolskich papieza Franciszka® Macieja Szymanskiego.
Analiza dostepnej literatury pozwala wskaza¢ dominujace kwestie w na-
ukowych badaniach i dziennikarskich analizach na temat zagadnienia
klerykalizmu w nauczaniu papieza Franciszka. W literaturze teologicznej
i eklezjologicznej klerykalizm przedstawiany jest jako znieksztalcenie wtadzy
koscielnej, zakorzenione w kulturze instytucjonalnej Kosciota i stanowiace
jeden z gtéwnych czynnikéw blokujacych reformy zapoczatkowane przez
Sobor Watykanski 11 i samego papieza. W ujeciu pastoralnym i formacyj-
nym klerykalizm przedstawiony jest jako wyrastajacy z modelu edukacji
seminaryjnej, ksztaltujacej postawy dominacji, dystansu i wyjatkowosci du-
chownych, co skutkuje zaburzeniem relacji migdzy prezbiterami a wiernymi
oraz sprzyja naduzyciom. Artykuty psychologiczne wskazuja, ze klerykalizm
mozna operacjonalizowac jako zjawisko mierzalne, przejawiajace si¢ w posta-
wach autorytaryzmu, wyzszo$ci i uprzedmiotowienia innych, co umozliwia
jego diagnoze i dzialania terapeutyczne. Analiza prawnokanoniczna ukazuje
klerykalizm jako istotna przestanke przeprowadzanych w Kosciele reform
prawa karnego. Ujecie dziennikarskie taczy klerykalizm ze skandalami wy-
korzystywania seksualnego matoletnich, interpretujac go jako korzen kultury
milczenia, ukrywania przestepstw i naduzywania wladzy, a wiec postaw, ktore

4 Por. G. Abraham, Clericalism and the need for reform of the post-Tridentine model for
the formation of seminarians, ,International Studies in Catholic Education” 12 (2020) nr 2,
S. 206-217.

5 Por. A. Tornielli, G. Valente, Il giorno del giudizio. Conflitti, guerre di potere, abusi e scan-
dali. Cosa sta davvero succedendo nella Chiesa, Segrate 2018; G.E Svidercoschi, Chiesa, liberati
dal male!— Lo scandalo di un credente di fronte alla pedofilia, Soveria Mannelli 2019.

6 Por. V. Pace, Lo stile narrativo di un papa anticlericale, ,Journal of Modern and Contem-
porary Christianity” 3 (2024) nr 2, s. 419-436.

7 Por. A. Jaszcz, Klerykalizm jako istotna przyczyna reformy kanonicznego prawa karnego,

»Teologia i Czlowiek” 67 (2024) nr 3, s. 9-21.

8 Por. M. Szymanski, Klerykalizm w encyklikach i adhortacjach apostolskich papieza Fran-

ciszka, ,,Studia Bobolanum” 36 (2025) nr 3, s. 165-182.
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umozliwiajg bezkarno$¢ sprawcéw i obojetnos¢ wobec oséb skrzywdzonych.
Z kolei analiza narracyjna wskazuje, ze papiez Franciszek przejawia oryginalny
styl komunikacji przeciw klerykalizmowi, tworzac kontrnarracje oparta na
bliskosci, stuzbie i wrazliwosci.

Wszystkie wspomniane opracowania naukowe i dziennikarskie koncentruja
sie jedynie na wybranych elementach papieskiego nauczania. W literaturze
naukowej brakuje dotad calosciowego opracowania wspomnianego zagad-
nienia. Brakuje réwniez badan tego problemu w ramach nauk o komunikacji
spotecznej i mediach.

Material badawczy i zalozenia metodologiczne

W zwiazku ze zidentyfikowang luka badawcza, w maju 2025 roku przepro-
wadzono kwerendg¢ papieskich tekstéw udostepnionych na oficjalnej stronie
internetowej Stolicy Apostolskiej (www.vatican.va). Odnaleziono w sumie 93
teksty publicznych wystapien papieza Franciszka, w ktorych podjat temat kle-
rykalizmu w okresie jego pontyfikatu’. Jako zapis publicznego dyskursu, zosta-
ty one poddane wstepnej analizie, ktdrej wyniki zaprezentowano w publikacji
La questione del clericalismo nella comunicazione sociale di papa Francesco®.

Niniejszy artykul prezentuje kontynuacje powyzszych badan, przeprowa-
dzong w perspektywie teorii ramowania. Sformulowano nastepujacg hipoteze:
dyskurs publiczny Franciszka na temat klerykalizmu jest zaproponowana
przez papieza rama (ang. frame), ktdrej celem jest zorientowanie odbiorcéow
nauczania na okreslong interpretacje zjawiska.

Proces stosowania ram (ramowania, ang. framing) jest badany i opisywany
przez wiele dyscyplin naukowych''. W obszarze nauk o komunikacji spotecz-

9 Franciszek najczedciej zabieral glos na temat klerykalizmu w 2018 roku (18 razy), 2017
roku (12 razy) i 2022 roku (11 razy), czesto w 2021 i 2023 roku (po 9 razy), 2019 i 2020 roku
(po 7 razy) oraz 2013 roku (6 razy), a rzadziej w 2016 roku (5 razy), 2014 roku (4 razy), 2024
roku (3 razy) i 2025 roku (2). Jedynie w 2015 roku nie znaleziono zadnej papieskiej wypowie-
dzi dotyczacej omawianego zjawiska.

10 P. Studnicki, La questione del clericalismo nella comunicazione sociale di papa Francesco,
w: Comunicazione, etica e opinione pubblica. Scritti in onore di Norberto Gonzilez Gaitano,
a cura di J. Pujol Soler, J. M. Diaz Dorronsoro, Roma 20235, s. 255-273.

11 Por. A. Pluwak, Geneza i ewolucja pojecia ,,framing” w naukach spotecznych, ,Global
Media Journal —Polish Edition” 1 (2009) nr s, s. 49-79; K. Franczak, Analiza ramowania,
w: Analiza dyskursu publicznego. Przeglgd metod i perspektyw badawczych, red. M. Otroc-
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nej i mediach frame stalo si¢ jedng z kluczowych koncepcji'?. Z tej perspektywy
badawczej ramy mozna rozumie¢ jako ,,schematy interpretacyjne, osadzone

w dyskursie medialnym za pomocg okreslonych stéw, metafor, obrazéw i in-

nych sposobdw prezentacji, uzytych przez réznych aktoréw spotecznych™?,

takich jak dziennikarze, eksperci, politycy i liderzy religijni. Sposréd wielu
mozliwych definicji ramowania, na potrzebe niniejszej analizy przyjeto najcze-
$ciej przytaczang wéréd badaczy mediéw i komunikacji spotecznej'* definicje
autorstwa Roberta Entmana, ktéry uzycie ramy rozumie jako ,,proces wyboru
kilku elementéw postrzeganej rzeczywistosdci i ztozenia ich w narracje, ktéra
uwypukla zwigzki miedzy nimi, aby promowac¢ okre$long interpretacje””.
Ramowanie jest wigc mniej lub bardziej swiadomie stosowanym przez nadawce
zabiegiem retorycznym, ktdry przez uzycie okreslonych stéw kieruje uwage na
wybrane aspekty rzeczywistosci i usuwa w cien inne, aby przekona¢ odbiorce
do okreslonej interpretacji'®.

Wedlug Entmana frame spetnia cztery funkcje: definiuje problem, diagno-
zuje przyczyny, sugeruje ocene moralng i proponuje rozwigzanie'”. W celu
weryfikacji sformutowanej hipotezy naukowej, przeanalizowano publiczny
dyskurs papieza Franciszka na temat klerykalizmu'®, szukajac odpowiedzi
na nastepujace pytania:

ki i in., Warszawa 2017, s. 145-173; E. Modrzejewska, Retoryczne spojrzenie na ramowanie:
Przeglgd podejs¢ i procedur, ,,Res Rhetorica” 12 (2025) nr 3, s. 190-211.

12 Por. D.H. Weaver, Thoughts on agenda setting, framing, and priming, ,,Journal of Com-
munication” 57 (2007), s. 143-144; P. Borach, Conceptual issues in framing theory: A systematic
examination of a decades literature, ,Journal of Communication” 61 (2011), s. 250.

13 K. Franczak, Analiza ramowania, s. 145.

14 Por. J. Mackiewicz, Ramy interpretacyjne jako narzedzie badan medioznawczych, ,Studia
Medioznawcze” 21 (2020) nr 3, s. 619.

15 R.M. Entman, Framing bias: Media in the distribution of power, ,Journal of Communi-
cation” 57 (2007) nr 1, s. 164.

16 J.A. Kuypers, Framing analysis from a rhetorical perspective, w: Doing news fra-
ming analysis, eds. P. D’Angelo, J. A. Kuypers, New York 2010, s. 300. Por. J. Szylko-Kwas,
Two crises— framing messages about the crisis on the Polish-Belarusian border, ,,Res Rhetorica”
10 (2023) nr 3, s. 120; P. Studnicki, Less Oedipus, more Telemachus: the framing of fatherhood
in international press, ,,Church, Communication and Culture” 3 (2018) nr 2, s. 153.

17 R.M. Entman, Framing: Toward clarification of a fractured paradigm, ,Journal of Com-
munication” 43 (1993) nr 4, s. 52.

18 Poniewaz waznym wymiarem dyskursu publicznego jest jego dostepno$¢ w domenie
publicznej, przedmiotem analizy byly wersje tekstow dostepne na oficjalnej stronie inter-
netowej Stolicy Apostolskiej. Analizie poddano wersje wloskojezyczng papieskich tekstow,
a jedli istnialy, polskojezyczne thumaczenia opublikowane na stronie Stolicy Apostolskiej.
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Czy Franciszek definiuje zjawisko klerykalizmu, a jesli tak, to w jaki
sposob?

Czy Franciszek wskazuje przyczyny zjawiska klerykalizmu, a jesli tak,
to jakie?

Czy Franciszek proponuje ocene moralng zjawiska klerykalizmu, a jesli
tak, to jaka?

Czy Franciszek przedstawia jakies$ rozwigzanie problemu klerykalizmu,
a jesli tak, to jakie?

Ponizej zaprezentowano wyniki przeprowadzonej analizy.

Zdefiniowanie klerykalizmu

W ramach badan zidentyfikowano trzy papieskie lakoniczne opisy klerykalizmu:

1.

»Klerykalizm jest ciagta pokusa kaptandéw, ktdrzy interpretujg «otrzyma-
ng postuge jako wladze, ktérg nalezy sprawowac, a nie bezinteresowna
i wielkoduszng stuzbe, ktdéra nalezy ofiarowac. A to prowadzi nas do
przekonania, Ze nalezymy do grupy, ktéra ma wszystkie odpowiedzi
i nie musi juz niczego stucha¢ i niczego sie uczyé»"".

»Klerykalizm to dazenie do zajmowania, kontrolowania i okreslania
przestrzeni, przy jednoczesnym minimalizowaniu i negowaniu namasz-
czenia Ludu Bozego. Przezywajac powotanie w sposéb elitarny, klery-
kalizm myli wybranie z przywilejem, stuzbe z serwilizmem, jednos¢
z jednolito$cia, réznice zdan z opozycja, a formacje¢ z indoktrynacja.
Klerykalizm jest perwersja, ktora sprzyja tworzeniu relacji funkcjonal-
nych, paternalistycznych, zaborczych, a nawet manipulacyjnych wobec
innych powotan w Kosciele”".

»Mozna [...] przyjac¢ «ducha klerykalizmu» w wykonywaniu postug i cha-
ryzmatow, realizujac swoje powotanie w sposéb elitarny, zamykajac si¢
W swojej grupie i wznoszac mury wobec zewnetrznego $wiata, rozwijajac

19 Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit, 25.03.2019, nr 98, https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esor-
tazione-ap_20190325_christus-vivit.html (29.12.2025).

20 Francesco, Messaggio ai partecipanti al capitolo generale dei Salesiani, 4.03.2020, ttum.
wlasne, https://www.vatican.va/content/francesco/it/messages/pont-messages/2020/docu-
ments/papa-francesco_20200304_messaggio-salesiani-valdocco.html (29.12.2025).


https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html
https://www.vatican.va/content/francesco/it/messages/pont-messages/2020/documents/papa-francesco_20200304_messaggio-salesiani-valdocco.html
https://www.vatican.va/content/francesco/it/messages/pont-messages/2020/documents/papa-francesco_20200304_messaggio-salesiani-valdocco.html
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zaborcze wiezi w odniesieniu do rél we wspdlnocie, pielegnujac wynioste
i aroganckie postawy wobec innych”*..

Analiza tych opiséw pozwala wskaza¢ pie¢ kluczowych cech klerykalizmu,
a przez to zdefiniowac to zjawisko jako:

autorytarny styl przewodzenia i sprawowania wladzy, traktowanej nie
jako stuzba innym, ale jako dominacja i kontrola nad innymij;
poczucie wyjatkowosci, przekonanie, ze jest si¢ kim§ wazniejszym i lep-
szym z samego faktu przyjecia $wiecen lub sprawowania funkcji we
wspolnocie koscielnej, co przejawia sie w wynioslej i aroganckiej posta-
wie wobec innych;

realizacja powolania w sposéb elitarny, z mocnym poczuciem przyna-
leznosci do ,ekskluzywnej” grupy i silng tendencja do zamykania sie
W niej;

oczekiwanie i domaganie si¢ uprzywilejowania, postawa roszczeniowa,
nastawienie na ochrone¢ swojej uprzywilejowanej pozycji oraz dobrego
imienia, utozsamionego z dobrem wspolnoty/instytucji Kosciota;
tworzenie relacji interesownych, zaborczych, uzalezniajacych i manipu-
lujacych wobec innych, ktére podtrzymujg wzajemna niedojrzato$¢ oséb.

Diagnoza przyczyn klerykalizmu

Przeprowadzona analiza pozwolita ustali¢ trzy przyczyny klerykalizmu wska-
zywane przez Franciszka. Sg nimi:

1.

Niedojrzato$¢ osobowa duchownych i §wieckich. Po stronie duchownych
moze si¢ przejawi¢ jako nieumiejetnos$¢ budowania zdrowych i trwa-
tych relacji oraz przezywania osobowej blisko$ci z ludzmi i z Bogiem??,
w postawie narcystycznej, autoreferencyjnej i lekowej?’. Po stronie osob
swieckich moze polega¢ na przyjmowaniu w relacji do duchownego

21 Francesco, Lettera ai sacerdoti della Diocesi di Roma, 5.08.2023, ttum. wlasne, https://
www.vatican.va/content/francesco/it/letters/2023/documents/20230805-lettera-sacerdoti.
html (29.12.2025).

22 Por. Francesco, Discorso alla Comunita del Pontificio Seminario Regionale Flaminio ,, Bene-
detto xv” in Bologna, 9.12.2019, https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/
december/documents/papa-francesco_20191209_seminario-benedettoxv.html (29.12.2025).

23 Por. Franciszek, Przeméwienie do uczestnikéw krajowego spotkania diecezjalnych przed-
stawicieli wloskiej drogi synodalnej, 25.05.2023, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
speeches/2023/may/documents/20230525-incontro-cei.html (29.12.2025).


https://www.vatican.va/content/francesco/it/letters/2023/documents/20230805-lettera-sacerdoti.html
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podlegtej i zaleznej roli jako ,wygodniejszej” i ,tatwiejszej”, bo zdej-
mujacej odpowiedzialno$¢ za budowanie i pielegnowanie symetrycznej
relacji**.

2. Falszywa wizja powolania kaptanskiego, ,,otrzymang postuge [rozumia-
ng] jako wiladze, ktéra nalezy wypelnia¢, a nie bezinteresowng i wiel-
koduszng stuzbe, ktorg nalezy oferowac”®. To zaprzeczenie postawie
Chrystusa — Stugi®® i sprzeniewierzenie sie pasterskiej misji do bycia
,wsrod” i ,,dla” ludzi, a nie ,,ponad” ludZmi®’.

3. »,Duchowa $wiatowos$¢” —to koncept zapozyczony od Henriego de
Lubaca®® i rozumiany jako wspdlczesna wersja religijnej hipokryzji i for-
malizmu®’. Wedtug papieza:

duchowa $wiatowos¢ [...] redukuje duchowo$¢ do pozoréw. Sprawia, ze stajemy sie ,,rze-
mie$lnikami ducha”, ludZmi przybierajgcymi formy sakralne, ktérzy w rzeczywisto$ci nadal
mys$la i dzialajg zgodnie z modami $wiata. Dzieje si¢ tak, gdy pozwalamy si¢ zafascynowac
pokusom tego, co ulotne, przecigtnoéci i przyzwyczajeniom, pokusom wiladzy i wplywow
spolecznych. A takze pycha i narcyzmem, bezkompromisowosciag doktrynalna i estetyzmem
liturgicznym, formami i sposobami, w ktérych §wiatowos¢ ,ukrywa sie za pozorami reli-
gijnoéci, a nawet miloéci do Ko$ciota”, ale w rzeczywisto$ci ,,polega na szukaniu, zamiast

chwaty Pana, ludzkiej chwaty i osobistego dobrobytu” (Evangelii gaudium, 93)*°.

24 Por. Franciszek, Spotkanie z biskupami Konferencji Episkopatu Ameryki Laciriskiej
z okazji Zebrania Generalnego, 28.07.2013, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130728_gmg-celam-rio.html (29.12.2025);
Francesco, Discorso ai partecipanti al convegno promosso dal Dicastero per i Laici, le Famiglie
e la Vita, 18.02.2023, https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2023/february/
documents/20230218-convegno.html (29.12.2025).

25 Franciszek, Przemdwienie otwierajgce synod nt. mlodziezy, 3.10.2018, https://www.vati-
can.va/content/francesco/pl/speeches/2018/october/documents/papa-francesco_20181003_
apertura-sinodo.html (29.12.2025).

26 Por. Francesco, Omelia alla Santa Messa in Coena Domini, 14.04.2022, https://www.
vatican.va/content/francesco/it/homilies/2022/documents/20220414-omelia-coena-domini.
html (29.12.2025).

27 Por. Franciszek, Homilia w 60. rocznice otwarcia Soboru Watykariskiego 11, 11.10.2022,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2022/documents/20221011-omelia-

-60concilio.html (29.12.2025).

28 Por. H. de Lubac, Medytacja o Kosciele, ttum. I. Biatkowska-Cichon, Krakéw 2012, s. 311.

29 Por. Franciszek, Aniot Pariski, 07.11.2021, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
angelus/2021/documents/papa-francesco_angelus_20211107.html (29.12.2025).

30 Francesco, Lettera ai sacerdoti della Diocesi di Roma, ttum. wlasne.
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Ocena moralna klerykalizmu

Papiez Franciszek wyraza oceng moralna klerykalizmu na dwa sposoby: przez
stosowanie etykiet’! oraz wskazywanie negatywnych konsekwencji.

W 64 analizowanych tekstach (70%) papiez stosuje etykiety, czyli kategorie
stowne, ktérymi zwigzle ujmuje klerykalizm, wyrazajac réwnoczesnie jego
oceng. Wedlug Franciszka klerykalizm jest ,,perwersja/dewiacja” (etykieta
uzyta w 23 tekstach), ,,pokusg” (w16 tekstach), ,plaga” i ,zaraza” (8), ,ztem” (7),

»chorobg” (7), ,niebezpieczenstwem” (5), ,grzechem” (4), ,problemem” (2), ,,ry-
zykiem” (2), ,najgorsza rzecza” (2), ,deformacja” (1), ,brzydkim defektem” (1)
i ,dramatem” (1).

Zastosowane etykiety tworzg spdjne, silnie pejoratywne pole semantyczne:
klerykalizm nie jest bledem czy staboscia, lecz rzeczywistoscia moralnie na-
ganna i destrukcyjng. Franciszek ocenia klerykalizm jednoznacznie negatyw-
nie. W calym analizowanym dyskursie nie znaleziono ani jednej wypowiedzi,
ktéra wskazywataby na jakies pozytywne aspekty klerykalizmu lub byla jego
obrong.

Analiza pozwolila zidentyfikowa¢ 22 negatywne skutki klerykalizmu, ktére
dotycza funkcjonowania catego Kosciota, Zycia §wieckich oraz powolania
duchownych i konsekrowanych.

Wedlug papieza Franciszka klerykalizm: (1) uniemozliwia realizacje pro-
roczej misji Kosciota®®, (2) znieksztalca jego wizerunek®, (3) rozbija jego

31 Etykiete mozna rozumie¢ jako ,okazjonalne opisujaco-warto$ciujgce nazwania roz-
nych zjawisk, motywowane perswazyjnie, a zatem stuzace przekazaniu odbiorcom okreslo-
nych wartosci, uzywane dla okreslenia tych samych bytéw przez innych nadawcéw lub wpro-
wadzone z my$lg o takim uzyciu” (M. Kochan, , Przyklejanie etykietek”, czyli o negatywnym
okreslaniu przeciwnika, w: Jezyk polityki a wspétczesna kultura polityczna, red. J. Anusiewicz,
B. Sicinski, Wroctaw 1994, s. 86 [Jezyk a Kultura, 11]).

32 Por. Francesco, Lettera al cardinale Marc Ouellet, presidente della Pontificia Commissio-
ne per [America Latina, 19.03.2016, https://www.vatican.va/content/francesco/it/letters/2016/
documents/papa-francesco_20160319_pont-comm-america-latina.html (29.12.2025).

33 Por. Francesco, Intervento alla 18ma congregazione generale della xv1 assemblea generale
del sinodo dei vescovi, 25.10.2023, https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2023/
october/documents/20231025-intervento-sinodo.html (29.12.2025).
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https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2023/october/documents/20231025-intervento-sinodo.html
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2023/october/documents/20231025-intervento-sinodo.html

Analiza ,klerykalizmu” jako ramy interpretacyjnej w dyskursie... 15

wewnetrzng jedno$é*; (4) sprzyja kulturze odrzucenia®; (5) sprzyja popetnia-
niu i reagowaniu na przypadki naduzycia wladzy i sumienia oraz wykorzysta-
nia seksualnego®; (6) paralizuje srodowisko koscielne i czyni je bezowocnym®;
(7) redukuje funkcjonowanie Ko$ciota do modelu biznesowego®®; (8) gasi zycie
duchowe Kosciota™.

Klerykalizm w Zyciu oséb $wieckich: (1) ,,zmniejsza i dewaluuje taske

chrzcielng™*’% (2) pozbawia wierzgcych wolnosci wiary*'; (3) ,,thumi osobowos¢

chrzescijan”? (4) podtrzymuje osobowg niedojrzato$¢ i uniemozliwia roz-

woj*%; (5) rani i krzywdzi indywidualnych ludzi i lud Bozy**; (6) uniemozliwia
podejmowanie realnej odpowiedzialnoéci za ko$cielng wspélnote*’; (7) gasi

34 Por. Franciszek, List do Ludu BoZego, 20.08.2018, https://www.vatican.va/content/
francesco/pl/letters/2018/documents/papa-francesco_20180820_lettera-popolo-didio.html
(29.12.2025).

35 Por. Francesco, Discorso alla comunita del Pontificio Collegio Pio Latino Americano di
Roma, 20.11.2020, https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2020/november/
documents/papa-francesco_20201120_collegio-latinoamericano.html (29.12.2025).

36 Por. Francesco, Przeméwienie na zakotniczenie spotkania ,,Ochrona matoletnich w Koscie-
le”, 24.02.2019, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2019/february/docu-
ments/papa-francesco_20190224_incontro-protezioneminori-chiusura.html (29.12.2025).

37 Por. Francesco, Discorso ai partecipanti all'incontro promosso dalla Conferenza Mon-
diale degli Istituti Secolari (cMm1s), 25.08.2022, https://www.vatican.va/content/francesco/it/
speeches/2022/august/documents/20220825-cmis.html (29.12.2025).

38 Por. Francesco, Intervento alla 18ma congregazione generale.

39 Por. Franciszek, Homilia w uroczystos¢ swietych apostotow Piotra i Pawla, 29.06.2022,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2022/documents/20220629-omelia-
-pallio.html (29.12.2025).

40 Francesco, Lettera al cardinale Marc Ouellet, ttum. wlasne.

41 Por. Franciszek, Homilia: ,, Postawy, ktére uniemozliwiajq poznanie Chrystusa”, 5.05.2020,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/cotidie/2020/documents/papa-francesco-coti-
die_20200505_perentrare-nelgregge-dicristo.html (29.12.2025).

42 Francesco, Lettera al cardinale Marc Ouellet, ttum. wlasne.

43 Por. Francesco, Discorso ai membri dellassociazione ,Corallo”, 22.03.2014, https://
www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2014/march/documents/papa-france-
SCO_20140322_associazione-corallo.html (29.12.2025).

44 Por. Franciszek, Konferencja prasowa podczas lotu powrotnego z SDM w Rio de Janeiro,
28.07.2013, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2013/july/documents/pa-
pa-francesco_20130728_gmg-conferenza-stampa.html (29.12.2025).

45 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 24.11.2013, nr 102, https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esor-
tazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html (29.12.2025).
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inicjatywe i odwage ewangelizacyjng*®; (8) uniemozliwia realizacje chrzesci-
janskiego $wiadectwa w $wiecie®”.

Klerykalizm w zyciu 0s6b duchownych i konsekrowanych: (1) deformuje
zycie duchowe skupiajac je ,na wltasnym utrzymaniu, potrzebach, pochwa-
tach otrzymywanych dla siebie, a nie na chwate Bozg™*% (2) powoduje utrate
»szacunku dla $wietej i niezbywalnej wartosci kazdej osoby i jej wolnosci™*;
(3) doprowadza do zatracenia §wiadomosci chrztu jako zrédia godnosci i réw-
nosci chrzescijanskiej®®; (4) powoduje popadanie w zbytni rygoryzm i sztyw-
nos¢, ktére maskujg wlasne nieuporzagdkowanie®; (5) skutkuje realizowaniem
powolania na sposob ,,funkcjonariusza panstwowego”*?; (6) doprowadza do

sprawowania wladzy jako dominacji, z wyniostoscia i dystansem, bez pokory®>.

Propozycja rozwiazania problemu

W analizowanym dyskursie papieza Franciszka odnaleziono propozycje
konkretnych ,lekarstw”, ktére maja pomoéc przezwycigzy¢ klerykalizm.
Zidentyfikowano siedem wskazan, ktére stanowia elementy ,terapii” propo-
nowanej przez papieza. S3 nimi:
1. Pokuta: rozpoznanie w sobie klerykalnych postaw ma prowadzi¢ do
szczerego zalu i ,,ptaczu nad sobg”**, a nastepnie do pokornego pro-

46 Por. Francesco, Lettera al cardinale Marc Ouellet.

47 Por. Francesco, Messaggio al Presidente della Conferenza Episcopale Spagnola in occasio-
ne del congresso nazionale dei laici, 14.02.2020, https://www.vatican.va/content/francesco/it/
messages/pont-messages/2020/documents/papa-francesco_20200214_messaggio-laicato-s-
pagna.html (29.12.2025).

48 Francesco, Lettera ai sacerdoti della Diocesi di Roma, ttum. wlasne.

49 Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit, nr 98.

so Por. Francesco, Lettera ai sacerdoti della Diocesi di Roma.

51 Por. Franciszek, Homilia podczas Mszy Swigtej w Roku Ignacjariskim z okazji 400. rocz-
nicy kanonizacji sw. Ignacego Loyoli, sw. Franciszka Ksawerego, sw. Teresy od Jezusa, $w. Izydora
Labradora i $w. Filipa Neri, 12.03.2022, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homi-
lies/2022/documents/20220312-omelia-400-ignazio-loyola.html (29.12.2025).

52 Franciszek, Homilia na mszy krzyzma, 6.04.2023, https://www.vatican.va/content/fran-
cesco/pl/homilies/2023/documents/20230406-omelia-crisma.html.

53 Por. Francesco, Lettera ai sacerdoti della Diocesi di Roma.

54 Franciszek, Homilia na mszy krzyzma, 28.03.2024, https://www.vatican.va/content/
francesco/it/homilies/2024/documents/20240328-omelia-crisma.html (29.12.2025).
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szenia o przebaczenie oraz uczynienia wszystkiego, aby to zlo si¢ nie
powtdrzylo™.

2. Codzienna praktyka kontemplacji Chrystusa Ukrzyzowanego: ksztal-
tuje zdrowa duchowos¢ chrystocentryczna i pasyjna, a takze jest stalym
impulsem do przezywania powolania jako ofiarowania siebie w stuzbie
innym®®.

3. Formacja ludzka duchownych: prowadzi do nabywania i pielegnowa-
nia istotnych kompetencji ludzkich, takich jak dojrzale przezywanie
bliskosci z innymi oraz wyrazanie wspdlczucia i czuto$ci”’, zdolnos¢é
do autentycznego spotkania z drugim i wchodzenia z nim w szczery
dialog®®, a takze sztuki autentycznego stuchania®.

4. Formacja teologiczna os6b duchownych, konsekrowanych i §wieckich:
prowadzi do odkrywania zdrowej teologii sakramentu swigcen i wlasci-
wego rozumienia wtadzy kaptanskiej®®. Kluczowe znaczenie ma odkrycie
chrztu jako sakramentu wielkiej godnosci, dostepnej dla wszystkich
ochrzczonych. Taka inicjacja ma gwarantowac¢ réownos¢ w bratersko-sio-
strzanych relacjach wszystkich ochrzczonych, duchownych, konsekrowa-
nych i $wieckich. Ma ona chroni¢ duchownych przed pokusg szukania
w stuzebnej funkcji kaptanskiej ,,nadzwyczajnej godnosci” przezywanej
jako ,wywyzszanie si¢ nad innymi”, a takze prowadzi¢ do u§wiadamia-
nia ochrzczonym ich oryginalnej tozsamosci, praw i podmiotowosci®'.

5. Przezywanie i pielegnowanie przez duchownych przynaleznosci do Ludu
Bozego®*: realne doswiadczenie wspolnej wedréwki na drodze wiary

55 Por. Franciszek, Przeméwienie otwierajgce synod nt. mlodziezy.

56 Por. Francesco, Lettera ai sacerdoti della Diocesi di Roma.

57 Por. Francesco, Discorso alla comunita del Pontificio Collegio Messicano, 29.03.2021,
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2021/march/documents/papa-fran-
cesco_20210329_pontificio-collegiomessicano.html (29.12.2025).

58 Por. Francesco, Videomessaggio ai partecipanti al pellegrinaggio-incontro presso il San-
tuario di Nostra Signora di Guadalupe, 16.11.2013, https://www.vatican.va/content/francesco/
it/messages/pont-messages/2013/documents/papa-francesco_20131116_videomessaggio-gu-
adalupe.html (29.12.2025).

59 Por. Franciszek, Przemowienie otwierajgce synod nt. mlodziezy.

60 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 104.

61 Por. Francesco, Discorso ai membri del Consiglio Nazionale dellAzione Cattolica Italiana,
30.04.2021,  https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2021/april/documents/
papa-francesco_20210430_azione-cattolica.html (29.12.2025).

62 Por. Franciszek, Przeméwienie na zakoviczenie spotkania ,Ochrona matoletnich w Kosciele”.
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pomaga wyjs$¢ z klerykalnego sposobu funkcjonowania w Kosciele®.
Rola duchownego jest nie tylko kroczenie przed ludem, ale takze miedzy
ludem oraz za ludem®*.

6. Synodalny sposéb rozeznawania woli Bozej i sprawowania wladzy
w Kosciele: wymaga wspomnianych wyzej umiejetnosci spotkania,
stuchania i dialogu. Rodzi si¢ z przekonania, ze wszyscy sa dzie¢mi
»jednego Boga i Ojca wszystkich, ktory [jest i dziata] ponad wszystkimi,
przez wszystkich i we wszystkich” (Ef 4, 6). Tak rozumiana synodalnos¢
sprzeciwia sie klerykalnej idei elitaryzmu, wedlug ktérej Bog ,,przemawia

tylko do niektérych, podczas gdy inni musza jedynie stucha¢ i wypetnia¢

polecenia”®’.

7. Odkrywanie i promowanie komplementarnej wspotpracy miedzy du-
chownymi i §wieckimi: chodzi o wiaczanie $wieckich w procesy decyzyj-
ne i dzielenie z nimi realnej, instytucjonalnej odpowiedzialnosci za zycie
Ko$ciota®®. Na poziomie parafialnym przestrzenig takiej wspdtpracy
powinny by¢ Rady Ekonomiczne i Duszpasterskie®”. Przyktadem takich
dziatan jest mianowanie 0séb §wieckich i sidstr zakonnych na wazne
urzedy koscielne®®.

63 Por. Franciszek, Przeméwienie na sympozjum ,Ku fundamentalnej teologii kaptarnstwa”,
17.02.2022, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2022/february/docu-
ments/20220217-simposio-teologia-sacerdozio.html (29.12.2025).

64 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 31.

65 Por. Franciszek, Przeméwienie do Kurii rzymskiej z okazji Swigt Bozego Narodzenia,
23.12.2021, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2021/december/docu-
ments/20211223-curiaromana.html (29.12.2025).

66 Por. Franciszek, List apostolski Antiqguum ministerium w formie ,,motu proprio”, w kto-
rym ustanawia postuge katechisty, 10.05.2021, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
motu_proprio/documents/papa-francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.
html (29.12.2025); Francesco, Discorso ai responsabili internazionali del Movimento Equipes
Notre-Dame, 4.05.2024, https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2024/may/
documents/20240504-equipes-notre-dame.html (29.12.2025).

67 Por. Francesco, Discorso ai membri dellassociazione ,,Corallo”.

68 Por. Francesco, Videomessaggio in occasione della plenaria della Pontificia Commissio-
ne per IAmerica Latina, 26.05.2022, https://www.vatican.va/content/francesco/it/messages/
pont-messages/2022/documents/20220526-videomessaggio-plenaria-pcal.html (29.12.2025);
Francesco, Saluto ai membri della Hilton Foundation, 22.01.2025, https://www.vatican.va/
content/francesco/it/speeches/2025/january/documents/20250122-hilton-foundation.html
(29.12.2025).
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Podsumowanie i perspektywy dalszych badan

Przeprowadzona analiza doprowadzila do weryfikacji sformutowanej hipotezy.
Dyskurs publiczny Franciszka na temat klerykalizmu zawiera wszystkie opisa-
ne przez Entmana funkcje ramy: definiuje problem, diagnozuje jego przyczyny,
wskazuje jego ocene moralng i proponuje srodki zaradcze. ,,Klerykalizm”
w dyskursie publicznym papieza jest w sensie $cistym ramg interpretacyjna.
Czestotliwo$¢ i systematycznos¢ z jaka Franciszek podejmowal to zagadnie-
nie w ciagu 12 lat swojego pontyfikatu pozwala przypuszcza¢, ze byla to Jego

swiadoma strategia komunikacyjna, zmierzajaca do zorientowania odbiorcéw
na okreslong interpretacje zjawiska.

Zestawiajac wyniki tego badania z wczes$niejszymi analizami, mozna z jed-
nej strony znalez¢ potwierdzenie i poglebienie eksploatowanych dotad wat-
koéw, z drugiej zas dostrzec istotny aspekt dyskursu papieskiego, pomijany
lub marginalnie traktowany przez wczesniejszych badaczy. Wida¢ bowiem,
ze papiez Franciszek nie tylko obnaza i diagnozuje ,,chorobe”, ale proponuje
szereg konkretnych , lekarstw”, ktére majg pomdc w zdrowieniu. Uchwycenie
i wyeksponowanie tego pozytywnego i praktycznego wymiaru, dzieki zasto-
sowaniu analizy ramowania do dyskursu Franciszka na temat klerykalizmu,
wydaje sie istotng nowoscig niniejszego studium.

Podczas analizy zrodzily si¢ pytania, ktére wyznaczaja perspektywy dal-
szych badan:

1. Warto zbadad¢, jak rama interpretacyjna ,,klerykalizmu” zaproponowana
przez Franciszka ma si¢ do diagnozy i oceny tego zjawiska u wcze$niej-
szych papiezy oraz innych autoréw zajmujacych sie tym tematem. Takie
poréwnanie moze pomoc znalez¢ odpowiedz na nastepujace pytania:
W jakim stopniu nauczanie Franciszka w tym temacie jest kontynuacja
i rozwinieciem zagadnienia, a w jakim nowoscig i oryginalnym wkla-
dem? Jakie aspekty klerykalizmu Franciszek pomija w proponowanej
przez siebie ramie, aby uwypuklic te, ktére podkreslaja jego interpretacje
zjawiska?

2. Warto tez zbada¢, w jaki sposéb to kompleksowe zagadnienie byto ramo-
wane przez dziennikarzy relacjonujacych pontyfikat Franciszka. Ktore
watki papieskiego dyskursu byly przez media eksponowane, a ktore
usuwane w cien? Jaki jest medialny obraz ,klerykalizmu”, a jaki ,kle-
rykalizmu wedtug Franciszka™?
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3. Nauczanie papieza na temat klerykalizmu sklada sie z tekstéw o bardzo
roznym charakterze — skierowanych do réznych grup odbiorcéw, ko-
munikowanych w réznym kontekscie. Warto zbadac czy, a jedli tak, to
w jaki sposdb wspomniane czynniki ksztaltowaly strategie i techniki
komunikacyjne Franciszka?

4. Zagadnienie klerykalizmu pojawia si¢ — cho¢ z réznym nate¢zeniem —na
przestrzeni calego pontyfikatu Franciszka. Warto zbada¢, w jakim spo-
sob rozwijaly sie w czasie poszczegdlne watki papieskiego nauczania na
ten temat.

5. Zestaw etykiet aczy diagnoze duchowa (pokusa/grzech), kliniczno-epi-
demiologiczng (choroba/plaga) i etyczno-instytucjonalng (zto/niebezpie-
czenstwo), tworzac komunikat mobilizujacy do nawrdcenia osobistego
i reformy struktur. Strategia perswazyjna® Franciszka wydaje sie mie¢
ogromny potencjal badawczy, szczegélnie pod katem analizy retoryczne;.

6. Warto zbadac czy, a jedli tak, to w jakim stopniu i w jaki sposéb, te-
mat klerykalizmu byl obecny w mediach spolecznosciowych Stolicy
Apostolskiej w czasie pontyfikatu papieza Franciszka. Jaka byta reakcja
»Sledzacych” papieskie konto na te tresci? Jaki obraz klerykalizmu przed-
stawia ,,komentosfera””® papieskich wpiséw?

7. Powiazanie przez Franciszka zjawiska klerykalizmu ze skandalem wy-
korzystania seksualnego maloletnich przez duchownych czyni go in-
teresujacym problemem badawczym z punktu widzenia zarzadzania
i komunikowania kryzysowego. Warto zbada¢, czy wypowiedzi papieza
odpowiadaja zasadom komunikacji kryzysowej, takim jak sP”". W jaki

69 Strategia perswazyjna to $wiadomy zestaw $rodkéw jezykowych wykorzystywanych
w komunikacji, majgcy na celu wptywanie na przekonania odbiorcéw poprzez wplywanie na
ich rozum, wole i emocje. Por. M. Pataj, Techniki perswazji w kampaniach 1% w Polsce — anali-
za wybranych przyktadow, ,Res Retorica” 6 (2019) nr 3, s. 19-33.

70 Por. A. Teler, A. Urzedowska, Wartosciowanie poprzez ekspresje i zabarwienie aksjolo-
giczne jezyka komentosfery Facebooka. Studium eksploracyjne, ,,Acta Universitatis Lodziensis.
Folia Linguistica” 58 (2024) nr 2, s 243-259.

71 Tak zwane 5P to podstawowe reguly postepowania w stosunku do otoczenia w sytu-
acji kryzysowej: ,,1. Przepros$ — nie zaprzeczaj, nie obwiniaj innych, wyraz, ze jest ci przykro;
2. Przyznaj sie—jesli wina lezy po stronie firmy, lepiej zrobi¢ to jak najszybciej; 3. Prze-
ciwdzialaj —zréb wszystko, co mozesz, by zniwelowa¢ skutki kryzysu; 4. Popraw si¢ — swoja
organizacje zreformuj tak, aby dana sytuacja sie nie po wtorzyta; 5. Powetuj straty — zaoferuj
co$ w zamian, w formie zado$¢uczynienia ofiarom lub ich rodzinom” (M. Przybysz, Kosciét
w kryzysie? Crisis management w Kosciele w Polsce, Tarnéw 2008, s. 146-147). Por. Y. de la
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sposob postawy klerykalne ksztaltuja odpowiedz instytucji koscielnych
na sytuacje kryzysowe?

8. Zdefiniowanie klerykalizmu przez Franciszka nie jest klerykalne. Wedtug
papieza problem dotyczy nie tylko duchownych i konsekrowanych, ale
réwniez oséb $wieckich. Warto przy pomocy narzedzi socjologicznych
zbadad¢, jak odbierajg nauczanie papieskie adresaci komunikatu. Jaka jest
ich $wiadomos¢ i w jaki sposob postrzegaja to zjawisko? Czy odnajduja
sie w papieskiej diagnozie?

Przeprowadzona analiza potwierdza trafno$¢ zastosowania teorii framingu

w badaniach nad komunikowaniem religijnym. Franciszek nie tylko definiuje
klerykalizm jako naduzycie wladzy i deformacje relacji w Kosciele, lecz takze
wskazuje jego strukturalne i duchowe przyczyny, jednoznacznie poddajac je
moralnej ocenie. Co istotne, omawiana rama posiada wymiar pragmatyczny,
poniewaz zawiera komponent zaradczy: program odnowy eklezjalnej oparty
na nawroceniu i formacji, synodalnosci i wspotodpowiedzialno$ci wszystkich
ochrzczonych. Tym samym papieski dyskurs posiada charakter perswazyjny,
aspirujacy nie tylko do opisu rzeczywistosci, lecz takze do jej przeksztalcenia.

Analiza ramowania pozwolita uchwyci¢ mechanizmy organizacji znaczen

w przekazie papieskim, ktére majg znaczenie w ksztaltowaniu opinii i postaw
w przestrzeni publicznej. Otwiera to dalsze perspektywy badawcze, m.in. w za-
kresie analizy recepcji tej ramy w mediach oraz jej roli w komunikacji kry-
zysowej Kosciota. W rezultacie niniejsze studium potwierdza, zZe badanie
dyskursu papieskiego nalezy sytuowa¢ w polu nauk o komunikacji spoleczne;j
i mediach, jako ze ujawnia ono nie tylko wymiar teologiczny przekazu, lecz
réwniez jego funkcje spoleczng, kulturows i komunikacyjna.
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Abstrakt

Analiza ,klerykalizmu” jako ramy interpretacyjnej
w dyskursie publicznym papieza Franciszka

Artykul podejmuje problem klerykalizmu w nauczaniu Franciszka z perspektywy
nauk o komunikacji spolecznej i mediach, wykorzystujac teori¢ ramowania (fra-
ming) w ujeciu Roberta Entmana. Punktem wyjscia jest wskazana luka badawcza:
brak calo$ciowego opracowania klerykalizmu w papieskim nauczaniu oraz niedo-
statek analiz tego zagadnienia w medioznawstwie. Material badawczy stanowia pa-
pieskie teksty udostepnione na vatican.va, w ktérych zidentyfikowano 93 publiczne
wypowiedzi dotyczace klerykalizmu, a nastepnie poddano je analizie pod katem
czterech funkcji ramy (definicja problemu, diagnoza przyczyn, ocena moralna,
propozycja rozwigzan). Wyniki pokazuja, ze papiez przedstawia klerykalizm jako
naduzycie wladzy i deformacje relacji w Kosciele, wskazuje jego przyczyny (m.in.
niedojrzato$¢ osobowa, falszywe rozumienie powotania i ,,duchowa §wiatowos¢”),
jednoznacznie go wartosciuje oraz opisuje liczne skutki dla Kosciota, duchow-
nych i §wieckich. Istotng nowoscia jest uchwycenie pragmatycznego wymiaru
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papieskiej ramy: Franciszek nie tylko diagnozuje ,,chorobe”, ale tez proponuje
~terapi¢” obejmujaca m.in. pokute, formacje, synodalnos¢ i wspotodpowiedzialnosé
ochrzczonych.

Stowa kluczowe: klerykalizm, papiez Franciszek, analiza ramowania, dyskurs
publiczny, komunikacja religijna

Abstract

An analysis of ‘clericalism’ as an interpretative
framework in Pope Francis's public discourse

In his article Piotr Studnicki examines clericalism in Pope Francis’s teaching
through the lens of media and communication studies, applying framing theory
(Robert Entman) to a corpus of vatican.va texts in which 93 papal statements
on clericalism were identified. The study argues that this discourse constitutes
an interpretive frame that defines the problem, diagnoses causes, offers moral
evaluation, and proposes remedies; it presents clericalism as an abuse of authority
and a deformation of ecclesial relationships, traces its roots to factors such as
personal immaturity, a distorted view of vocation, and “spiritual worldliness,”
and stresses the consistently negative papal assessment expressed also through
evaluative labels and through enumerated consequences for the whole Church,
clergy, and laity. A key contribution is the identification of a practical, reform-
oriented component of the frame: beyond diagnosis, Francis proposes concrete
“remedies” including repentance, formation, synodality, and shared responsibility
of all the baptized.

Keywords: clericalism, Pope Francis, framing analysis, public discourse, reli-
gious communication
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“Anima non potest intelligere sine phantasmate”.
. O roli obrazu w przezyciu religijnym

Artykul podejmuje interdyscyplinarng analiz¢ fenomenu przezycia religijnego,
ukazujac go jako zlozong rzeczywisto$¢, ktdrej nie da sie w pelni wyjasnié
w obrebie jednej dyscypliny naukowej. Przedstawia perspektywy psychologii
religii, filozofii religii oraz teologii, wskazujac zaréwno ich kompetencje, jak
iograniczenia w badaniu do$wiadczenia religijnego. Szczegdlna uwaga poswie-
cona zostaje pojeciu sacrum jako centralnej kategorii religijnej oraz relacyj-
nemu, dialogicznemu charakterowi przezycia religijnego w chrzescijanstwie.
W dalszej czesci artykulu oméwione zostaje znaczenie przezy¢ estetycznych
i obrazéw w poznaniu religijnym, zwlaszcza w kontekscie objawienia biblijne-
go i tradycji chrzescijanskiej. Ukazuje obraz i symbol jako uprzywilejowane
nosniki treéci religijnych, umozliwiajgce cztowiekowi— jako istocie duchowo-
-zmystowej — doswiadczenie obecno$ci Boga. Calos¢ prowadzi do wniosku,
ze przezycie religijne nie jest jedynie subiektywnym stanem psychicznym
ani czysto racjonalnym poznaniem, lecz integralnym do$wiadczeniem osoby,
zakorzenionym w relacji z Bogiem i otwartym na wymiar estetyczny, symbo-
liczny i sakramentalny.


mailto:michal.legan@upjp2.edu.pl
https://ror.org/0583g9182

30 Michat Legan OSPPE

Interdyscyplinarny charakter przezycia religijnego

Fenomen przezycia religijnego jest przedmiotem zainteresowania wszystkich

nauk o czlowieku, a zwlaszcza teologii, filozofii religii i psychologii religii.
Nauki te, stosownie do swoich kompetencji, badajg przezycie religijne aspek-
towo. Jest to jednak rzeczywistos¢ tak bogata, ze nie moze jej do konca zgtebi¢

i wyjasni¢ zadna z nich. Przezycia religijne, chociaz maja pewne cechy swoiste,
sq przeciez szczegdlnym rodzajem przezy¢ ludzkich i w swojej strukturze nie

réznig sie zasadniczo od innych przezy¢, towarzyszacych ludzkiej egzystencji.
Bedac aktami i stanami 0s6b, angazuja calego czltowieka, jego wladze poznaw-
cze, emocjonalne i wolitywne. Sg takze gleboko osadzone w osobowosci. Maja

charakter ,,zjawiska psychicznego totalnego” poruszajgcego calg osobe. Nie sg

one tylko naturalnym wzruszeniem uczuciowym, gdyz wybiegaja poza obreb

rzeczy doczesnych, przekraczaja nature, pozwalajg zauwazy¢ i doswiadczy¢

czego$ nalezgcego do rzeczywistosci nadprzyrodzonej'. Tak jak niepowtarzal-
na jest osoba w swojej indywidualnosci, tak niepowtarzalne s jej przezycia. To,
czego czlowiek doznaje, szukajac i odnajdujac Boga, jest jego wewnetrznym,
intymnym doswiadczeniem. Tym wtasnie subiektywnym ksztaltem sacrum

w psychice zajmuje si¢ psychologia religii. Analizujac wewnetrzne przezycia

czlowieka, okresla ich funkcje i strukture. Dojrzalego przezycia religijnego

nie da si¢ jednak opisac tylko poprzez wskazanie jego licznych empirycznych

zrodel. Kompetencje psychologii w tym wzgledzie sg ograniczone i nie obej-
mujg przedmiotowej strony przezy¢ religijnych. Psychologiczna refleksja nie

moze tez wykazac ontycznej podstawy analizowanych przezy¢, nie podejmuje

przeciez problemu realnego istnienia przedmiotu przezy¢ religijnych.

W przekonaniu wielu filozoféw zadania te moze wlasciwie spetnic filozofia
religii. Traktuje ona przezycie religijne jako Zrédlo wiedzy o religii (trzeba
tu nadmieni¢, ze w wyniku oddzialywania takich nurtéw, jak scjentyzm,
neopozytywizm i racjonalizm, filozofia dos¢ dlugo patrzyla nieufnie na ten
rodzaj doznan czlowieka. Sytuacje te zmienili tacy mysliciele, jak Rudolf Otto,
Max Scheler, Henry Bergson). Filozofia religii, uprawiana w ramach filozofii
klasycznej, koncentruje si¢ na analizie przezycia religijnego jako relacji on-
tycznej miedzy czlowiekiem i rzeczywisto$cia odrebna od czlowieka, wyzsza,
transcendentng. W przezyciu takim czlowiek ujmuje siebie jako podmiot
dwustronnego zwiazku mi¢dzy sobg a Bogiem.

1 Por. J. Szymolon, Lek i fascynacja, Lublin 1999, s. 91-98.
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Filozofia religii, korzystajac z danych klasycznej filozofii cztowieka (antro-
pologii filozoficznej), stwierdza, ze podmiot przezy¢ religijnych jest bytem
osobowym i przygodnym. Cechuje go ontyczna otwarto$¢ i ukierunkowanie
ku Absolutowi, zwanemu w jezyku religijnym Bogiem. Osobowa struktura
przedmiotu przezycia religijnego sprawia, ze przezycie to ma charakter dialo-
gowy. Czlowiek jako podmiot osobowy nawigzuje relacje z transcendentnym,
realnie istniejacym, osobowym ,,Ty”. Sposéb rozumienia fenomenu przezycia
religijnego jest zwigzany z koncepcja cztowieka i koncepcja Absolutu, jest ich
konsekwencjg. Wszelki redukcjonizm w rozumieniu tych koncepcji wptywa
na znieksztalcenia w interpretacji fenomenu przezy¢ religijnych, pozbawiajac
go autonomii i egzystencjonalnego sensu oraz upatrujac jego genezy w czyn-
nikach pozaontologicznych: ekonomicznych, psychologicznych i spotecznych
(podswiadomo$¢ u Zygmunta Freuda czy walka klasowa u Karola Marksa).
Wymiar religijny czlowieka nie wyraza si¢ ani nie urzeczywistnia wyltacznie
w nim samym, lecz stanowi ceche wzgledna, relacyjng w tym znaczeniu, ze
suponuje odniesienia do rzeczywistosci ontycznie przekraczajacej cztowieka.
Filozofia, cieszaca si¢ przywilejem kompetencji w rozwigzywaniu probleméw
zwigzanych z naturg i tredcig przezy¢ religijnych, nie moze jednak sta¢ si¢
namiastka teologii, gdyz fenomen zycia religijnego jest autonomiczny wobec
dociekan filozoficznych i bardziej od nich strukturalnie ztozony. Religia nie
jest racjonalno-filozoficzng wiedzg o Bogu, nie jest tez fenomenologia prze-
zycia religijnego czy etycznym kodeksem?

Opierajaca si¢ na Objawieniu teologia staje si¢ podstawowym zrédiem in-
formacji o przedmiocie przezy¢ religijnych, czyli Bogu, ktéry — pozostajac
misterium (tajemnica) —sam odstania przed cztowiekiem cz¢$¢ prawdy o so-
bie — odstania swoj obraz. Tylko teologia ujmuje przedmiot przezy¢ religijnych
jako Boga Objawienia, ktdry jest stworzycielem wszystkiego, Boga milosci
i Zbawiciela, co stanowi specyfike wiary chrzescijanskiej. Pojecie Boga, be-
dacego przedmiotem religii poznawanej w §wietle Objawienia, jest bogatsze
i pelniejsze niz pojecie, do jakiego dochodzi si¢ na drodze poznania czysto
racjonalnego. Wprzegniecie refleksji teologicznej do rozwazan nad fenome-
nem przezy¢ religijnych i jego analiza w §wietle Objawienia dajg mozliwos¢

2 Por. Z.]. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993, s. 45-62; R. Otto,
Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych,
tlum. B. Kupis, Warszawa 1999, s. 8-25.
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wyjasnienia wielu kwestii wlagciwie nierozstrzygalnych na poziomie badan
psychologicznych i filozoficznych.

Przezycia religijnego nalezy poszukiwa¢ w obszarze tych przezy¢ ludzkich,
ktore nazywamy przezyciami transcendentnymi, transgresja czy doswiadcze-
niem szczytowym. Nie mozna go jednak z nimi utozsamia¢. Nie do przyjecia
jest réwniez stwierdzenie, ze przezycia wywolane zazywaniem narkotykéw
czy halucynogenéw sg przezyciami religijnymi®. Nadmierne rozszerzanie
znaczenia pojecia ,,przezycie religijne” jest zwigzane z zagubieniem jego tresci.
Przyjmujac uscislone rozumienie przezycia religijnego, trzeba je odrézni¢
od przezycia poznawczego (prawdy), metafizycznego (przygodnosci bytu),
agatonicznego (dobra) czy moralnego, i skupi¢ si¢ wlasnie na tym szczegdl-
nym aspekcie poznania Boga, jakim jest poznanie Go w picknie—i szerzej,
w warstwie estetyczne;j.

Przedmiotem przezycia religijnego w szerokim sensie jest sacrum. Rozumiane
jest ono jako rzeczywisto$¢ absolutna, transcendujaca $wiat, ale i przejawiajaca
sie w nim, uswigcajaca go i czynigca rzeczywistym. Pojecie sacrum (§wietosc),
jako centralna kategoria religijna i wyr6znik religii, zostato zainicjowane
i uksztaltowane we francuskiej szkole socjologicznej na poczatku xx wieku:

Swieto$¢ jest to idea-matka religii. Mit i dogmat na swéj sposéb analizuja jej tresé, ryty ko-
rzystaja z jej wlasciwosci, moralnos¢ religijna z niej wypltywa, kaptani ja wcielajg. Religia jest

administracjg sacrum®.

Pdzniej znaczenie tego pojecia poglebili fenomenologowie religii. Odtad reli-
gie zaczeto definiowad jako ,,doswiadczenie sacrum” czy ,,spotkanie z sacrum”.
Tre$¢ samego pojecia ulegata ewolucji. Najpierw akcentowano idee tajemniczo$ci
i oddzielenia, a pézniej dodano element szacunku, bojazni i mitosci. Sacrum to
moc, ktéra wzbudza trwoge. Jest ono istotowo rézne od wszystkiego, co $wieckie
(profanum). Wobec sacrum, ktdre jest niedostepne i niedotykalne (czasami zaka-
zane), zawsze pozostaje jakis nieprzekraczalny dystans. Dlatego tez w doswiad-
czeniu sacrum wspolistnieja fascynacja i lek. Rzeczywisto$¢ ta nigdy nie jest
dawana bezposrednio, lecz objawia si¢ posrednio. Warto doda¢, ze w zwigzku
z omawianiem kategorii sacrum nie pojawiaja si¢ rozwazania nad jego naturg

3 J. Makselon, Czlowiek jako istota religijna, w: ]. Makselon, Psychologia dla teologéw, Kra-
koéw 1990, s. 255-281.

4 M. Mauss, [brak informacji o tytule pracy w zrddle], za: J. A. Ktoczowski, Miedzy sa-
motnoscig a wspélnotg, Tarndw 1994, s. 50.
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ontyczng. Oczywiste jest jednak, ze sacrum posiada warto$¢ pozytywna, koja-
rzone jest z najwyzszym dobrem i ze §wietoscig. W sensie Scistym przedmio-
tem sacrum jest Bog, najpelniej odstaniajacy si¢ w osobie Chrystusa, stad tez
chrzescijanskie rozumienie przezycia religijnego charakteryzuje chrystocen-
tryzm — odtad usprawiedliwione staje si¢ owo pragnienie religijnych Grekoéw,
szukajgcych oblicza Boga: ,,Chcemy zobaczy¢ Jezusa™. Osobowy charakter
przedmiotu stwarza mozliwo$¢ nawigzania z nim relacji dialogowej. Rozumiejac
przezycie religijne jako spotkanie-dialog-komunie, nie mozemy uznac, ze jest
ono po prostu mysleniem o Bogu czy naturalnym wzruszeniem, lecz traktujemy
je jako specyficzne ,,spotkanie osobowe”®. Rozbudzone pragnienie upodobnienia
sie do sacrum i zjednoczenia z nim przeradza si¢ w dzialanie, w akt religijny.
Akt ten obejmuje calego czlowieka i zaklada udzial wladz poznawczych (przez
poznanie obrazu Boga) oraz emocjonalno-wolitywnych. Religijny obraz §wiata
zbudowany jest na opozycji sacrum i profanum. Nie jest to tyko opozycja dwu
przeciwstawnych wartosci, siega ona glebiej, polega na przeciwstawieniu bytu
i nie-bytu. Rozumienie bytu jest $cile ztaczone z sacrum—naprawde jest rze-
czywiste tylko to, co $wigte (sakralne). Mircea Eliade mylnie opowiada si¢ za
konieczno$cig poszerzenia podstawowej kategorii religijnej w ten sposob, aby
nie ograniczala si¢ ona do idei Boga. Czytamy:

Religia moze si¢ sta¢ sfowem uzytecznym pod warunkiem zdania sobie sprawy, ze nie od-
nosi si¢ ona konieczne do faktu wiary w Boga, w bogdw czy duchy, ale do do$wiadczenia
sacrum, a co za tym idzie do idei bytu, sensu i prawdy. [...] Fakt, ze czlowiek religijny chce
2y¢ w sacrum, jest w istocie rOwnowazny z faktem, ze chce umiejscowic si¢ w rzeczywistosci
obiektywnej, sprzeciwia si¢ obezwladniajacej sile nieskoniczonej wzgledno$ci doswiadczen

czysto subiektywnych, chce zy¢ w $wiecie rzeczywistym i owocnym, nie za$ w ztudzie’.

Istnienie sacrum ma dla czlowieka egzystencjalne znaczenie wtedy, gdy
posiada on mozliwo$¢ nawigzania kontaktu ze $wieta rzeczywistoscig. Jest
to mozliwe przez udzial w rytualnych dziataniach, co pozwala cztowiekowi
wyj$¢ poza czas historyczny, gdzie rozgrywa sie jego zycie, umozliwiajac jed-
nocze$nie na udzial w czasie §wigtym, archetypicznym, czyli tym, w ktérym

5 Ji12,21.
6 Por. K. Wojtyta, Osoba: przedmiot i wspélnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976) nr 2,

S. 25-39.
7 M. Eliade, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966, s. 30

i454.
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wszystko bierze swoj poczatek. By¢, czyli istnie¢ naprawde, mozna tylko wtedy,
gdy zna si¢ droge wiodaca do zrédet bytu, jedynie one pozwalaja cztowiekowi
odzyskac sity i odnawia¢ czas. Swiat wylonit sie z chaosu, warunkiem jego
trwania jest kosmiczny tad, ktory musi by¢ periodycznie odnawiany?®.

Kontakt ze §wieta rzeczywisto$ciag zapewniajg tez przezycia estetyczne, od-
krywanie obrazu Boga:

Wielki pisarz rosyjski F. M. Dostojewski, prorok i geniusz w jednej osobie, daje $wiadectwo
na rzecz duchowego piekna Pana Jezusa. We wzruszajacym licie — pierwszym, jaki napisat
po swoim wyzwoleniu z wi¢zienia—wyjasnia: ,Bég daje mi niekiedy chwile calkowitego
spokoju. W takich wtasnie chwilach utozytem wtasne wyznanie wiary, w ktéorym wszystko
jest jasne i §wigte. To wyznanie wiary jest bardzo proste. Oto ono: wierzy¢, Ze nie ma nic
piekniejszego [...] ani doskonalszego od Chrystusa; i nie tylko Ze nie ma, ale—wypowiadam

to z zazdrosng miloscig — nie moze nawet by¢ niczego takiego”™.

Jest to wyrazenie pogladu, iz wiara w Chrystusa moze by¢ przezywana
w niezwykle mocnym zwigzku z przezyciem estetycznym i agatonicznym.
Opozycja miedzy sacrum a profanum nie jest opozycja miedzy dwoma rodza-
jami rzeczywistosci, raczej pomiedzy dwoma sposobami odnawiania przez
czlowieka jego egzystencji—religijnej, ktéra ma poczucie swojej sensowno-
$ci, gdyz ozywia ja $wiadomos¢ uczestniczenia w powszechnym tadzie, oraz
$wieckiej, ,chaotycznej”, pozbawionej sensu'’.

Rola obrazu w przezyciu sacrum

Podstawowy problem zwigzany z rozumieniem przezycia religijnego dotyczy
sposobu odkrycia obecnosci Boga. Przedmiot religijny jest dostepny przez
swoje obrazy. Obraz zas$ nie jest de facto przedmiotem przezycia religijnego,
lecz etapem na drodze do jego odkrycia. Moze nim by¢ praktycznie wszyst-
ko — przyroda, drugi czlowiek, znak czy symbol. Poprzez takie znaki ludzie
nawiazuja wiez z innym wymiarem rzeczywistosci, z Bogiem:

8 Por. R.K. Johnston, Reel spirituality: Theology and film in dialogue, Grand Rapids 2000,
s. 111-114 (tlum. wlasne).

9 A. Strutelj, Duchowe pigkno ikony, w: Chrystus Wybawiajgcy. Teologia swigtych obrazéw,
red. A. Napidrkowski, Krakow 2003, s. 110.

10 Por. M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, thum. B. Baran, Warszawa 1999,
s. 20-35.
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z tego wynika, Ze cze§¢ oddawana §wi¢temu obrazowi nie jest skierowana nigdy ku niemu
samemu, czyli ku wyrazonemu na nim wizerunkowi, lecz za posrednictwem wizerunku
zwraca si¢ ku temu, kto zostal przedstawiony, poniewaz w swojej istocie obraz stanowi za-

wsze rzeczywisto$¢ wzgledng'.

Aktywnos¢ w przezyciu religijnym lezy najpierw po stronie przedmiotu,
ktory daje znaé o swojej obecnosci i ,,uderza” w czltowieka. Czlowiek jest
w dwojaki sposéb uzdolniony do przyjecia tego ,,uderzenia™ posiada wladze
poznawcze i wolitywno-emocjonalne, oraz obdarzony jest pomocy, taska,
ktora ptynie ze strony Boga i wzmacnia zdolnosci percepcyjne czlowieka.
Udzial elementu taski sprawia, zZe zdolno$¢ odebrania ,,uderzenia” nie zalezy
bezposrednio od sity oddzialywania przedmiotu ani od wtadz naturalnych
czlowieka. Odrdznia to mistyke chrzescijanska od tzw. mistyk naturalnych.
Odkrycie obecnosci Bozej i poziom zjednoczenia nie sg proporcjonalne do
aktywno$ci podmiotu ani stosowanej techniki, lecz sg w cato$ci darem'?.

Dla mistykéw wschodnich wazne jest jak najglebsze uswiadomienie so-
bie pierwiastka niematerialnego, ktéry jest w czlowieku i w kosmosie.
Transcendentalnym przezyciem bedzie doznanie stopienia si¢ z kosmosem,
z boskim bezosobowym bytem. Zeby dozna¢ stanu nirwany, trzeba zawiesi¢
myslenie i wydawanie sagdéw. Osiaga si¢ to poprzez odpowiednie techni-
ki, zmierzajace do zawieszenia pracy umystu'’. Zupelnie czym$ innym jest
przezycie religijne w chrzescijanstwie. Pelne zjednoczenie z Bogiem nie wigze
sie z zatraceniem $wiadomosci wlasnej odrebnosci bytowej'*. Wspominana
wczedniej pasywnos$¢ podmiotu w przezyciu religijnym nie jest absolutna,
lecz ma charakter wzgledny. Potwierdza ona prawde, ze ,,Bog jest gléwnym
czynnikiem w calej tej sprawie”®. Do przyjecia sacrum potrzebna jest wiec

11 Chrystus Wybawiajgcy, s. 20.

12 Por. J. Daniélou, Bég i my, Krakow 1965, s. 66.

13 Por. T. Dajczer, Buddyzm w swojej specyfice i odrebnosci wobec chrzescijaristwa, Warsza-
wa 1993, S. 47.

14 Warto tutaj podkresli¢, ze jakkolwiek teologia chrzescijaniska ceni warto$¢ poznawcza
przezy¢ religijnych, to jednak przyjmuje prymat wiary nad poznaniem (,,Blogostawieni, kto6-
rzy nie widzieli, a uwierzyli” —J 20, 29). W ten sposéb podkresla si¢ potrzebe przekroczenia
tego, co empiryczne, dla pelnego zaakceptowania tresci Objawienia. Wszelka wiedza o Bogu
jest z konieczno$ci wiedza od Boga. To odréznia takze chrzescijanstwo od gnozy, gdzie Ob-
jawienie nie jest przyjmowane biernie, lecz aktywnie zdobywane.

15 Jan od Krzyza, Zywy plomiesi mitosci, w: Jan od Krzyza, Dziela, ttum. B. Smyrak ocp,
Krakow 1986, s. 398.
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tylko postawa wiary i trwanie w jednos$ci ze wspolnota Kodciota. Nalezy tu
zauwazy¢, ze mistycy chrzeécijanscy przestrzegaja przed dzialaniem Szatana,
polegajacym na symulowaniu obecnosci Bozej, odbieranej przez cztowieka za
pomoca tzw. wladz nizszych. Chodzi tu o niebezpieczenstwo atwych, lecz
iluzorycznych przezy¢ o posmaku religijnym'®. Zapisu tego rodzaju zdarzen
dostarczaja powiesci Georga Bernanosa: Dziennik wiejskiego proboszcza i Pod
storicem szatana, na podstawie ktorych zrealizowano filmy. Zglebianie proble-
matyki poznawalnosci Boga, a posrednio i problematyki przezy¢ religijnych,
rozwija si¢ w teologii katolickiej po linii augustynskiej i tomistycznej, czyli
w ramach dwoéch klasycznych kierunkéw teologicznych.

Kierunek augustynsko-franciszkanski przyjmuje idee religijnego poznania
Boga. Poznanie takie rozumiane jest jako poznanie wlasciwe cztowiekowi
religijnemu. Czynnikiem decydujacym jest w nim postawa osobistego zaan-
gazowania. Tak pojete poznanie rézne jest od tomistycznej drogi poznaw-
czej, ktdra jest poznaniem posrednim i procesem racjonalno-dyskursywnym.
W nurcie augustianskim poznaniu religijnemu jest przypisywany przymiot
bezposredniosci i szczegoélna intuicja. Inng specyficzng cecha poznania re-
ligijnego jest jego etyczne uwarunkowanie. Owo ,o0gladanie” Boga domaga
sie etycznego przygotowania ze strony czlowieka. Wyrazem przygotowania
jest postawa czci, pokory, czystosci serca i milosci. Przygotowanie takie jest
traktowane jako warunek religijnego poznania. Pojecie pokory jest gteboko
zakorzenione w chrzescijanstwie. Wzdr chrzescijanskiej postawy w tym wzgle-
dzie znajdujemy w osobie Chrystusa—pokornego Stugi Jahwe.

Kolejna cechg poznania religijnego jest to, ze angazuje si¢ w nie caly czlowiek,
jego intelekt, emocje i wola. ,Religia nie jest dziedzing wiedzy, twierdzen, lecz
sferg, gdzie cztowiek spotyka sie z tajemnicza Rzeczywistoscia, poznawang
w przezyciu emocjonalnym”’. Psychologiczna analiza elementéw struktu-
ry przezycia religijnego sprowadza si¢ najczesciej do tradycyjnego schema-
tu: przedmiot, podmiot i relacja. Podstawowym elementem jest oczywiscie
przedmiot. Zwyklo sie okresla¢ go terminami: sacrum, bostwo, co$ wyzsze-
go, numinosum, rzeczywisto$¢ transcendentalna, metafizyczna, boska, Bog,
Absolut, Tajemnica (misterium). W chrzescijanstwie podkresla si¢ osobowy
i relacyjny charakter przedmiotu przezy¢ religijnych. Istotnym elementem
struktury psychologicznej przezycia jest podmiot. Do jego zasadniczych cech

16 T. Merton, Szukanie Boga, ttum. P. Parlej i inni, Krakow 1988, s. 104.
17 R. Otto, Swigtos¢, thum. B. Kupis, Warszawa 1968, s. 75.
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nalezy m.in. otwarcie na transcendencje, zdolno$¢ transgresji wtasnego ,ja”
i mozliwo$¢ przezywania spotkan z sacrum®®.

Powyzsze rozwazania prowadzg do odkrycia niezwykle doniostej roli, jaka
odgrywa w przezyciu religijnym obraz, ktéry moze by¢ inspiratorem przezy-
cia religijnego. Tradycja chrzescijanska niesie wspoéiczesnemu cztowiekowi
modelowe, pelne energii, a jednoczes$nie niezwykle subtelne wykorzystanie
obrazu, jako no$nika istotnych tresci. Obraz pelni kluczowe zadanie w prze-
kazie glebokich i fundamentalnych przestan. Jest droga od Prawdy do czto-
wieka i od cztowieka do czlowieka. Dlatego wlasnie nalezy sobie uswiadomic,
ze Biblia (Objawienie) jest zdecydowanie bardziej ksigga ,,stownych obrazéw”
i motywdéw niz oderwanych poje¢ i twierdzen teologicznych. Jak zauwazylt
kiedy$ wprawny czytelnik Pisma Swietego, przemawia ona ,,przede wszystkim
za pomoca obrazéw... Opowiadania, przypowiesci, mowy prorokéw, rozmy-
$lania medrcow, obrazy czaséw przyszlych, interpretacje dawnych wyda-
rzen —wszystkie one odwotuja si¢ do obrazéw z ludzkiego doswiadczenia.
Rzadko przedstawia si¢ je za pomoca jezyka abstrakcyjnego o charakterze
technicznym”"®. Pismo Swiete obrazuje prawde, a nie tylko ja ukazuje. Prawda
Pisma Swietego jest wiernym opisem czlowieczego do$wiadczenia, nie zbio-
rem pojec. Jest to ksiega pelna motywow i ,,obrazéw stownych”. Teolog pisze:
»Jestesmy stworzeniami stwarzajacymi i postugujacymi si¢ obrazami w stopniu
wyzszym niz nam sie zwykle wydaje. Kierujg nami i ksztaltuja nas obrazy
powstajace w naszym umysle. Czlowiek jest istota, ktora poznaje i wptywa na
rzeczywisto$¢ za pomocg wielkich obrazéw, metafor i analogii”*°. Dlatego tez
zmystom, a w szczegdlnosci widzeniu, przypada decydujagca funkcja poznania,
poniewaz ,widzie¢” oznacza stykac si¢ z rzeczywistoscig. Romano Guardini
w rozprawie pt. Zmysty i religijne poznanie nie optuje, co prawda, za prymatem
zmystu wzroku, ale liczy on bardziej na to, ze w nadchodzacej epoce wszystkie
zmysty nabiora calkowicie innego znaczenia. Autor opowiada sie na przyklad
za odnowg przezywania nabozenstw liturgicznych, uwzgledniajac w nich
wage sfery zmyslowej cztowieka, a przede wszystkim wyraznie wskazuje na
potrzebe zakotwiczenia symbolu w sferze zmystowej?!. Oko i serce (dusza)

18 ,Laska” nie jest kategorig empiryczng i nie moze by¢ przedmiotem psychologicznej
refleksji, nawet jesli badania potwierdzaja, Ze odczuwana jest jako dar.

19 J.A. Fischer, How to read the Bible, New York 1881, s. 39 (tlum. wlasne).

20 H.R. Niebuhr, The responsible self, New York 1963, s. 151-152 i 161 (ttum. wlasne).

21 Por. R. Guardini, Die Sinne und die Religiose Erkenntnis, Wurzburg 1958, s. 18-34 (ttum.
wlasne).
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taczq sie Scisle ze sobg, poniewaz ,w jego widzeniu czlowiek zyje jako caty”??.
Na potwierdzenie tych stéw nalezy przytoczy¢ stowa Jezusa: ,,Blogostawieni
czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda”*’. Poznanie religijne $wiata
stworzonego dokonuje si¢ zatem nie tylko za pomoca naszego myslenia, np.
w formie kosmologicznego dowodu na istnienie Boga (o ktérym wspominam
powyzej), ale moze by¢ ono—jak twierdzi Guardini— ,widziane”. Poznanie
zmystowe w sferze religijnej i chrzescijanskiej rozwinal on na kanwie epi-
fanii, czyli objawienia sie tego, co Boskie w zmystowej postaci. Objawia sie
ono przeciez nie tylko oczom, ale raczej wszystkim dostepnym czlowiekowi
zmystom. Czy mozna sobie wyobrazi¢ bez wlaczenia zmystéw nastepujacy
obraz z proroctwa Izajasza:

Niech si¢ rozweseli pustynia i spieczona ziemia, niech sie raduje step i niech rozkwitnie!
Niech wyda kwiaty jak lilie polne, niech sie rozraduje, skaczgc i wykrzykujgc z uciechy.
Chwalg Libanu ja obdarzono, ozdoba Karmelu i Saronu [...] Wtedy przejrza oczy niewido-
mych i uszy gluchych si¢ otworza. Wtedy chromy wyskoczy jak jelent i jezyk niemych wesoto
krzyknie. Bo trysna zdroje wod na pustyni i strumienie na stepie; spieczona ziemia zmieni
si¢ w pojezierze, spragniony kraj w krynice wod, badyle w kryjowkach, gdzie legaly szaka-

le—na trzcine z sitowiem®*.

W przytoczonych obrazach nie chodzi o ich zrozumienie w sensie symbo-
licznym, ale raczej o uwrazliwienie na sama sfere zmystowa, uzycie zmystoéw
w postrzeganiu $wiata (idealnego), co rowniez odgrywa niewatpliwie istotna
role w pojmowaniu Boga.

Zwrot antropologiczny

Podobne stanowisko przedstawia Karl Rahner. Jego teologia taczona jest po-
wszechnie z tzw. zwrotem antropologicznym, ktéry wywarl wptyw zaréwno
na antropologie teologiczna, jak i na teori¢ poznania. Autor podkresla, ze
teologia fundamentalna powinna zawsze wychodzi¢ od naturalnie pozna-
jacego czlowieka. Zasadniczg sprawg jest przyjecie za Tomaszem z Akwinu
(przy uzyciu terminologii wystepujacej w filozofii egzystencjalnej Martina

22 R. Guardini, Die Sinne und die Religiose Erkenntnis, s. 18-34.
23 Mts, 8.
24 1z 35,1-2. 6-7.
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Heideggera) opcji, ze byt sam w sobie jest poznawalny i ze ,,poznawalnos¢”
jest podstawowa cechg ontologiczng bytu. Rahner przyznaje zmystowosci,
czy tez duchowym wyobrazeniom, centralne znaczenie, gdyz —jak moéwit
Arystoteles — ,anima non potest intelligere sine phantasmate” (duch nie jest
w stanie niczego poznac bez wyobrazen)®”. Dlatego wlasnie cztowiek okreslany
jest jako zmystowa duchowo$¢. Punktem wyjsciowym dotarcia do Boga jest
otwarcie sie na obraz $wiata. W rozwazaniach Rahnera fatwo mozna zauwa-
zy¢, ze zmyst wzroku i stuchu to ,,fundamentalne sposoby ludzkiej egzystencji
i podstawowy akt bytowania przed Bogiem”?°. Jest to swego rodzaju koncepcja
biblijna, wywiedziona z Listu Swietego Jana Apostola:

To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, co§my ustyszeli o Stowie Zycia, co ujrzeliémy
wlasnymi oczami, na co patrzyliémy i czego dotykaly nasze rece —bo Zycie objawilo sie. My-
$my je widzieli, o nim $wiadczymy i glosimy wam Zycie wieczne, ktore bylo w Ojcu, a nam
zostalo objawione —oznajmiamy wam co$my ujrzeli i uslyszeli, abys$cie i wy mieli wspot-

uczestnictwo z nami?’.

Patrzac pod katem interdyscyplinarnym, mozna wskaza¢ na postulat dla
pedagogiki i pedagogiki religijnej, teorii komunikacji, psychologii, jak réwniez
na konieczno$é¢ podkreslania tego, co zmystowo-estetyczne takze i w teologii,
w tym teologii pastoralnej. Doswiadczenia estetyczne odgrywaja kluczowsa role
w przebiegu wszystkich proceséw psychicznych i duchowych. Teza ta ma oczy-
wiscie takze swoich przeciwnikow. Wskazac trzeba na uprzedzenia w stosunku
do estetyki, ktore w historii zarysowaly si¢ dosy¢ wyraznie. Wspolczesnie na-
tomiast to, co estetyczne, wystawione jest na krytyke, gdyz ulega wypaczeniom
naszych czaséw i stuzy temu, co sensacyjne i ekscentryczne.

Nasz czas opanowany jest przez to, co drugoplanowe, pasozytnicze. JesteSmy opanowani
komentarzami, marginaliami, notatkami, a na pierwszoplanowe przezycia poetyckie, mu-
zyczne i wizualne nie ma juz miejsca. [...] W dziele sztuki bowiem przejawia sie sens i tran-
scendencja, a Bog pojawia si¢ jako realna terazniejszos¢. Inaczej mozna wyrazi¢ te mysl
w nastepujacy sposob: Sztuka w ogéle mozliwa jest dopiero przez obecnos$¢ transcendencji.

[...] Doswiadczenia, ktore umykaja teologii, moga by¢ w estetyce zachowane i dalej rozwinie-

25 Por. Arystoteles, De anima (O duszy), 111, 7, 431a14-17; §w. Tomasz z Akwinu, Summa
theologiae, 1, q. 84, a. 7.

26 K. Rahner, Vom Horen und Sehen, Wurzburg 1969, s. 139-156 (tlum. wiasne).

27 1] 1, 4.
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te. Teologia nie moze bowiem zrezygnowac z tych do§wiadczen, ktdre kryje w sobie estetyka

autonomiczna®®,

Obraz, ktérego rozumienia nie mozna zawezic tylko do czysto rozrywkowe;j
tunkcji, stal sie jednym z najbardziej znaczacych wyznacznikéw wspolczesnej
kultury®’. Lacza sie tym faktem rozlegle problemy duchowe, juz chociazby
dlatego, ze catemu zyciu czlowieka towarzyszy rozlegly kontekst moralny.
Obraz za$ wptywa na 6w kontekst moralny o tyle silnie, o ile wptywa nan
w sposob masowy>’.

Najbardziej podstawowym pojeciem, omawianym tutaj, jest ,,obraz”. Sfownik
symboliki biblijnej podaje, ze jest to ,kazde stowo, ktére oznacza konkretng
rzecz (np. drzewo lub dom) lub czynnos¢ (np. bieg lub midcenie). Kazdy przed-
miot lub czynnos¢, ktére mozna przedstawic, stajg si¢ obrazem. [...] Po pierw-
sze, nalezy wyobrazi¢ go sobie tak dostownie, jak to tylko mozliwe. Po drugie
wymaga ogarniecia zakresu znaczeniowego i ukrytych w nim podtekstow”?".
Brak zaangazowania na wszystkich ptaszczyznach sprawi, ze poznanie prze-
stania Pisma Swietego bedzie niemozliwe. Symbolem nazywano niegdy$ po-
tamany przedmiot, ktérego przylegajace do siebie brzegi mozna bylo zlozy¢,
rozpoznajac w ten sposob wezesniej ustalong informacje, szersze znaczenie. Byt
on znakiem rozpoznawczym. W znaczeniu przeno$nym symbole wskazujg na
rzeczy, ktore z racji jakiegokolwiek podobienstwa uzmystawiaja co§ duchowego.
W symbolu odbywa si¢ spotkanie tego, co konkretne, z reprezentowang przez
siebie —a w sakramentach nawet skutecznie w sobie zawartg —rzeczywisto-
$cig wyzszego porzadku. Potrzebujemy symboli, czyli materialnych obrazéw
rzeczy niematerialnych, gdyz sami istniejemy jako istoty duchowo-zmystowe.
Dlatego tez jesteSmy w stanie odczu¢ i przyja¢ bogate tresci niesione przez
obrazy*. Laczg one przeciez w jedno ogolne wrazenie bardzo rozne rzeczy,
i w jednej chwili przedstawiaja je duszy ludzkiej. Przyswajane przez czlowie-
ka obrazy tworzg zhierarchizowang strukture. Jej podstawa jest naturalna

28 C. Rogowski, Hermeneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu i implikacje pedagogiczno-
-religijne, Lublin 1999, s. 276-277.

29 Por. F. Lambruschini, Rola wspélczesnego widowiska w Zyciu moralnym chrzescijanina,
w: Kosciot a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 41-55.

30 Por. A. Zwolinski, Obraz w relacjach spotecznych, Krakow 2004, s. 463-466.

31 Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken i inni, Warszawa 2003, s. XV-XVI.

32 Por. R.K. Johnston, Reel spirituality: Theology and film in dialogue, Grand Rapids 2000,
s. 78-79 (ttum. wlasne).
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symbolika kosmosu, przez ktéra kazdy cztowiek moze dojs$¢ do poznania Boga.
»Dzieki objawieniu biblijnemu i wtasciwej dlan typice, ta naturalna symbolika
zostaje wypelniona sensem nowej, historiozbawczej symboliki, aby osiagna¢
swoje apogeum w tajemnicy Chrystusa, ktdra jest nadal obecna i nadal dziala
w Ko$ciele i jego sakramentach, a w chwale osigga swa pelnie”*’. W kosmosie,
powotanym do Zycia przez Boskie ,,niech si¢ stanie”, wszystko jest symbolem
idei Bozej. I ciagle to obraz jest dla nas droga do prawzoru.

Kazda rzecz podpadajaca pod zmysty, w ktdrej wieczna idea Iaczy si¢ z przemijajaca mate-
rig, wskazuje na to, co wieczne, i w ten sposob staje sie symbolem w znaczeniu najbardziej
pierwotnym; wraz z nim dana nam jest owa polowa, ktéra odpowiada drugiej i tworzy z nia

catosé?,

Nie nalezy sadzi¢, ze tre$¢ zostala nadana symbolom i obrazom przez czto-
wieka. Kryja one w sobie tres¢ obiektywna i istotows, istnieja wigc nawet wtedy,
gdy pozostaja nieuswiadomione. Ludzie potrafia takze blednie postugiwac si¢
obrazem, jak wtedy, gdy ,,zamienili chwale niezniszczalnego Boga na podobi-
zny $miertelnego cztowieka, czworonoznych zwierzat i ptazéw”**. Owi— po-
tepiani przez $w. Pawta—ludzie poprzestali na symbolu, a nawet oddawali
mu boska cze$¢, zamiast niczym po drabinie wspig¢ si¢ na nim do Stworcy.

Juz $wiat antyczny konstruowat swoj poglad o obrazie (symbolu) podobnie
do nas. Wierzono, ze nie tylko wskazywat on na to, co przedstawial, ale takze
to co$ uobecnial.

Swoistoé¢ takiego sposobu myslenia wigze si¢ z osobliwym pogladem starozytnych na $wiat.
Zgodnie z tym pogladem obraz jest nie tylko funkcjonalnym przedstawieniem jakiejs rzeczy,
danej $wiadomosci cztowieka, lecz moze oznacza¢ takze promieniowanie, ujawnienie i obja-
wienie istoty rzeczy oraz uczestnictwo w samym przedmiocie. Przez obraz nie nalezy zatem
rozumie¢ czegos, co jest obce rzeczywistosci, co istnieje tylko w mysli, lecz cos, co uczestni-
czy w rzeczywisto$ci i jest sama rzeczywistoécig. W nim ukazuje si¢ istota rzeczy. Obraz ma

wobec tego te same sity, odczucia i mozliwosci dziatania, co jego prawzor®®,

33 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, ttum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Tu-
rzynski, Warszawa 1990, s. 8.

34 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s. 9.

35 Rz 1, 21. 23.

36 K. Friedrich, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Sttutgart 1933, za:
D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 9.
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Przeprowadzone rozwazania ukazuja przezycie religijne jako rzeczywistos§¢
wielowymiarowa, wymykajaca si¢ uproszczonym i redukcjonistycznym inter-
pretacjom. Psychologia, filozofia i teologia wnoszg istotny wklad w jego opis
i rozumienie, jednak dopiero ich komplementarne ujecie pozwala uchwyci¢
pelnie tego fenomenu. Przezycie religijne jawi sie jako osobowe, dialogiczne
spotkanie czlowieka z sacrum, zakorzenione w strukturze ludzkiej egzystencii,
a zarazem przekraczajace jej czysto naturalny wymiar. Szczegélne znaczenie
zyskuje w tym kontekscie rola obrazu, symbolu i dos§wiadczenia estetycznego,
ktore otwieraja cztowieka na poznanie Boga w sposéb integralny, angazujacy
zaréwno rozum, jak i zmysty, emocje oraz wole. Chrzescijaniskie rozumie-
nie przezycia religijnego, zakorzenione w Objawieniu i chrystocentryczne,
pozwala zachowad jego autonomig, sens egzystencjalny oraz obiektywne
odniesienie do realnie istniejacego Boga. Tym samym przezycie religijne
jawi sie nie jako iluzja czy projekcja, lecz jako istotny wymiar ludzkiego zycia,
prowadzacy ku pelniejszemu rozumieniu siebie, §wiata i transcendentnego
zrédta bytu.

Bibliografia

Arystoteles, De anima (O duszy).

Chrystus Wybawiajgcy. Teologia $wietych obrazow, red. A. Napidrkowski, Krakow
2003.

Dajczer T., Buddyzm w swojej specyfice i odrebnosci wobec chrzescijaristwa,
Warszawa 1993.

Daniélou J., Bég i my, Krakow 1965.

Eliade M., Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, ttum. B. Baran, Warszawa 1999.

Eliade M., Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 1966.

Fischer J. A., How to read the Bible, New York 1881.

Forstner D., Swiat symboliki chrzescijanskiej, ttum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 1990.

Guardini R., Die Sinne und die Religiose Erkenntnis, Wiirzburg 1958.

Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci, w: Jan od Krzyza, Dziela, ttum. B. Smyrak
ocp, Krakow 1986.



“Anima non potest intelligere sine phantasmate”... 43

Johnston R.K., Reel spirituality: Theology and film in dialogue, Grand Rapids 2000.

Ktoczowski J. A., Migdzy samotnoscig a wspélnotg, Tarnéw 1994.

Lambruschini F., Rola wspotczesnego widowiska w Zyciu moralnym chrzescijanina,
w: Kosciét a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 41-55.

Makselon J., Psychologia dla teologéw, Krakéw 1990.

Merton T., Szukanie Boga, ttum. P. Parlej i in., Krakéw 1988.

Niebuhr H.R., The responsible self, New York 1963.

Otto R., Swigtosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elemen-
tow racjonalnych, thum. B. Kupis, Warszawa 1999.

Rahner K., Vom Horen und Sehen, Wiirzburg 1969.

Rogowski C., Hermeneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu i implikacje pedago-
giczno-religijne, Lublin 1999.

Stownik symboliki biblijnej, red. L. Ryken i in., Warszawa 2003.

Szymoton J., L¢k i fascynacja, Lublin 1999.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae.

Wojtyla K., Osoba: przedmiot i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976) nr 2,
S. 25-39.

Zdybicka Z.]., Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1993.

Zwolinski A., Obraz w relacjach spotecznych, Krakéw 2004.

Abstrakt

“Anima non potest intelligere sine phantasmate”.
O roli obrazu w przezyciu religijnym

Artykul przedstawia interdyscyplinarng analize przezycia religijnego jako zja-
wiska zlozonego, wymagajacego ujecia psychologicznego, filozoficznego i teo-
logicznego. Przezycie religijne ukazane jest jako ,,zjawisko psychiczne totalne”,
angazujace calego czlowieka oraz ukierunkowane na sacrum —rzeczywistos$¢
transcendentng, objawiajaca sie poprzez znaki, symbole i obrazy. Autor pod-
kresla jego osobowy i dialogiczny charakter w chrzescijanstwie oraz odréznia
je od innych doswiadczen granicznych, uznajac jednak ich role przygotowawczg.
Centralnym zagadnieniem jest rola obrazu jako uprzywilejowanego medium
poznania religijnego, ktére nie tylko reprezentuje, lecz uobecnia transcendencje.
Rozwazania osadzone sg w tradycji augustynskiej, tomistycznej i w teologii Karla
Rahnera, ze szczegdlnym uwzglednieniem zasady ,,anima non potest intelligere
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sine phantasmate”. Artykul wskazuje takze na pastoralne znaczenie symbolu
i estetyki w przekazie wiary, prowadzac do wniosku, ze przezycie religijne jest
integralnym, osobowym do$wiadczeniem relacji z Bogiem, w ktérym rola obrazu
ma charakter konstytutywny.

Stowa kluczowe: obraz religijny, symbolika religijna, przezycie religijne,
sacrum, psychologia religii, filozofia religii, teologia chrzescijanska,
transcendencja

Abstract

“Anima non potest intelligere sine phantasmate”.
On the role of the image in religious experience

The article offers an interdisciplinary analysis of religious experience as a complex

phenomenon that requires psychological, philosophical, and theological

perspectives. Religious experience is presented as a “total psychic phenomenon”
that engages the whole person and is oriented toward the sacred—a transcendent

reality revealed through signs, symbols, and images. The author emphasizes its

personal and dialogical character in Christianity and distinguishes it from other
boundary experiences, while acknowledging their preparatory role. A central focus

of the article is the role of the image as a privileged medium of religious cognition,
which not only represents but makes present transcendence. The discussion is

situated within the Augustinian and Thomistic traditions as well as the theology of
Karl Rahner, with particular attention to the principle “anima non potest intelligere

sine phantasmate”. The article also highlights the pastoral significance of symbol

and aesthetics in the transmission of faith, concluding that religious experience

is an integral, personal encounter rooted in a relationship with God, in which the

role of the image is constitutive.

Keywords: Religious image, religious symbolism, religious experience,
the sacred (sacrum), psychology of religion, philosophy of religion, Christian
theology, transcendence
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Malzenstwo i rodzina w pracach
v Synodu Diecezji Tarnowskiej

W grudniu 2016 roku Biskup Tarnowski, Andrzej Jez, zwotal v Synod Diecezji
Tarnowskiej [dalej: v sDT] w celu podjecia refleksji nad obecna sytuacja diecezji
i stanem duszpasterstwa. ,,Synod daje nam okazje do pewnego globalnego
spojrzenia na obecny stan naszej diecezji. Pozwala postawi¢ ogdlna diagnoze,
aby w oparciu o nig obra¢ dalsze kierunki pracy duszpasterskiej™. Pasterz
diecezji tarnowskiej w liscie zapowiadajacym v spT zarysowal sytuacje die-
cezji tarnowskiej. Zauwazyt wptyw destrukcyjnych ideologii na zycie wier-
nych, rosnacg liczbe rozpadajacych si¢ malzenstw, kryzysy przezywane przez
mlodziez oraz wielkg role medidw, ktére mozna wykorzysta¢ pozytywnie
w ewangelizacji. Wreszcie wspomniat o reformie nas samych?. Gléwnym

1 A.Jez, Kosciél na wzér Chrystusa. List pasterski zapowiadajgcy v Synod Diecezji Tarnow-
skiej, w: Biuletyn v Synodu Diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 2017, nr 1, s. 10.

2 A. Jez, Kosciél na wzor Chrystusa, , s. 9. ,Wyrazem odnowy zycia naszej diecezjalnej
wspolnoty winna by¢ nade wszystko gleboka reforma nas samych, uporzadkowanie spraw
wlasnego sumienia, zblizenie si¢ do Chrystusa przez stalg formacje i poglebienie zycia sa-
kramentalnego. W obecnych czasach nie wystarcza juz bowiem wiara, ktéra jest jedynie
otrzymanym w tancuchu pokolen dziedzictwem. Wspdlczesne realia Zycia i misji Kosciota
wymagaja przekonujacego uzasadnienia wiary, ktdra jest w nas, a takze gotowosci do jej
obrony, gdy jest kwestionowana lub atakowana. Nasza odnowa bedzie si¢ opiera¢ na wiel-
kich skarbach Kosciota: zyciu stowem Bozym i mocg sakramentéw, co pozwoli nam zawsze
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celem Synodu bylo —w zamiarze Biskupa Tarnowskiego —ukazanie ducho-
wego, duszpasterskiego i materialnego dziedzictwa Chrystusowego Kosciota
diecezji tarnowskiej; ozywienie wiary, nadziei i mitosci w osobistej i wspo6lno-
towej relacji z Chrystusem w Ko$ciele; wskazanie nowych drég duszpasterstwa
w zmiennos$ci $wiata ku niezmiennoéci Chrystusa’®.

W ogolnie zarysowany cel v SDT wpisuje si¢ tematyka malzenstw i rodzin.
Tytut niniejszego opracowania dotyczy wiasnie tej problematyki podejmo-
wanej w okresie przygotowawczym synodu oraz w pracach Komisji Gtéwnej,
ktorej zwienczeniem byt dokument koncowy zatytutowany ,,Duszpasterstwo
malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej”, przyjety przez aklamacj¢ na
11 sesji plenarnej 21 kwietnia 2019 roku. Celem artykutu jest zaprezentowanie
czytelnikowi zagadnien dotyczgcych matzenstw i rodzin podczas prac v spT,
najpierw w okresie przygotowawczym, prezentujac spektrum postulatow wier-
nych, a nastepnie w okresie gtéwnym, owocem ktoérego byt wspomniany do-
kument. Opracowanie jest oparte w catosci na tekstach zrédlowych zawartych
w Aktach v Synodu Diecezji Tarnowskiej, xX11, tom 1.

Postulaty dotyczace rodziny
w okresie przygotowawczym Vv SDT

W dekrecie powolujacym Komisje Przygotowawcza Biskup Tarnowski zazna-
czyl, iz celem tejze Komisji jest ,,przygotowanie wtasciwych prac synodalnych,
opracowanie zwigzanych z Synodem pomocy duszpasterskich dla wiernych,
opracowanie Regulaminu Synodu, hymnu ilogo Synodu oraz okreslenie kwe-
stii, ktdre stang sie przedmiotem obrad synodalnych”™. Jedng z powotanych
jednostek byl Zespot ds. Rodziny.

pozosta¢ w tajemnicy milosci Tréjcy Przenaj$wietszej. Tradycyjne duszpasterstwo, bedace
podstawa duchowosci naszej diecezji, pragniemy podtrzymywaé, umacnia¢ i rozwijaé, aby
utrwalone przez wieki formy poboznosci zostaty podjete przez nastepne pokolenia. Synod
daje nam okazje do pewnego globalnego spojrzenia na obecny stan naszej diecezji. Pozwala
postawi¢ ogélng diagnoze, aby w oparciu o nig obra¢ dalsze kierunki pracy duszpasterskie;j”
(tamze, s. 10).

3 Por. A. Jez, Kosciét na wzér Chrystusa, s. 11. Por. kan. 460 KPK.

4 A.Jez, Dekret powolujacy Komisje Przygotowawczg z 16 grudnia 2016 roku, w: Akta
v Synodu Diecezji Tarnowskiej [dalej: AvsDpT].
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Charakterystyka Zespolu ds. Rodziny oraz cele ogdlne

Od kondycji rodziny zalezy nie tylko stan spoleczenstwa, lecz terazniejszosc¢
i przyszto$¢ zycia Kosciota. Wszelkie istotne kwestie dotykajace zycia spofecz-
nego znajdujg swoje odbicie w rodzinie i odwrotnie: sprawy rodzinne rezonuja
w spoleczenstwie. Zalezno$¢ ta wynika z nieusuwalnego sprzezenia zwrotnego

pomiedzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami. Podobne zjawisko mozemy zaob-
serwowac w relacji rodziny i Kosciota. Zesp6t ds. Rodziny zauwazyl, ze trudno

przeceni¢ znaczenie tejze relacji dla obydwu jej podmiotow. Koscidt wie, iz jego

sita w duzej mierze warunkowana jest jakos$cig zycia rodzinnego. Z drugiej

strony za$, to Kosciol buduje pigkne i trwale rodziny gtéwnie dzigki temu,
ze pomaga im nawigzywaé, podtrzymywac i rozwijac relacje z Chrystusem.
To od Jezusa Chrystusa rodziny moga czerpa¢ moc, aby przeciwstawic sie temu

wszystkiemu, co je potencjalnie moze ostabi¢ czy nawet zniszczy¢. ,,To przede

wszystkim od Jezusa, zyjacego w Kosciele, rodziny mogg czerpac sile do tego,
aby sie stale wzmacnia¢ i rozwija¢ — stajac si¢ coraz bardziej tym, czym sa

w zamysle Boga: zywym obrazem Bozej mitosci, sanktuarium zycia i funda-
mentem spoteczenstwa (por. EiE, 94)”°.

W opinii Zespotu kwestie rodzinno-koscielne jawig si¢ poniekad jako priory-
tetowe. Rodzina, zwlaszcza w obecnym czasie—wielkiej mobilnosci spotecznej,
kontestowania tradycyjnych wartosci, epidemii rozwodéw, aksjologicznego cha-
osu i kultu przyjemnosci, potrzebuje gruntownej refleksji nad tym, jakie wspar-
cie moze otrzymac ze strony calej wspolnoty Kosciola. Optymalng forma tegoz
tworczego zamyslenia i dziafania jest synodalna refleksja calej rodziny Kosciota
tarnowskiego. Chodzi w niej przede wszystkim o to, aby kazda rodzina diecezji
tarnowskiej stawala sie coraz bardziej ,,Kosciotem domowym na wzér Chrystusa™.

Kwestie rodziny dotykaja catego spektrum duszpasterskiej dziatalnosci
Kosciola. Nie moga jednak przez to rozptyna¢ sie¢ w ogélnikowych dyskusjach.
Zespdt ds. Rodziny podjal tematy tradycyjnie przynalezace do duszpasterstwa
malzenstw i rodzin. Rodzina jest zjawiskiem ztozonym, Zesp6t wspétpraco-
wal wiec z innymi specjalistycznymi duszpasterstwami oraz positkowat sie
zdobyczami nauk, zwlaszcza tych, ktére zajmuja sie fenomenem czlowieka
i wspolnoty ludzkiej (antropologia, psychologia czy socjologia). Zesp6t pod-
jat tematy dotykajace kondycji rodziny na kazdym etapie jej zycia i rozwoju.

5 AVSDT, XXII, t. 1. Dokumenty Komisji Matzenstw i Rodzin, s. 585.
6 AVSDT, XXII, t. 1, 8. 585.
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Staral si¢ mozliwie jak najszerzej spojrze¢ na kwestie przygotowania do mat-
zenstwa oraz realizacji powotania malzenskiego i rodzicielskiego. Pochylit sie
tez nad nowymi wyzwaniami, bedacymi wynikiem wpltywu wspolczesnego
$wiata na rozumienie i realizowanie Zycia w rodzinie’. W tym celu Zespot
korzystat z wielu dokumentéw Kongregacji Nauki Wiary®, Papieskiej Rady
ds. Rodziny® czy dokumentéw Ko$ciota w Polsce™.
Cele ogolne Zespotu mozna sprowadzi¢ do siedmiu:
- realizacja celow i postulatéw v spDT w aspekcie rodziny;
- dyskusja nad tematami nadestanymi przez Sekretariat Synodu i wspdlne
szukanie rozwigzan;
- przygotowanie zapisdw statutéw v sDT odnoszacych sie do matzenstwa
i rodziny;
- wypracowanie materialéw (konspektéw) w ramach poszczegoélnych
Zespolow;

7 AVSDT, XXII, t. 1, 5. 584.

8 Deklaracja Persona humana (1975); Instrukcja Donum vitae (1987); List Annus inter-
nationalis (1994); Instrukcja Dignitas personae dotyczaca niektérych probleméw bioetycz-
nych (2008).

9 The Sexual Exploitation of Children (1992); The Natural Methods for the Regulation of
Fertility (1992); The Rights of the Family and the Media (1993); The Rights of the Family on the
Threshold of the Third Millennium (1993); The Institutes for the Family and for Bioetics (1993);
25th Anniversary of Humanae vitae (1993); The Rights and Care of the Elderly (1993); Family and
Adoption (1994); The Family and the Cairo Conference (1994); Marriage and the Family in the
World (1994); May The Domestic Church be the Sanctuary of Life (1995); The Family and the
Economy in the Future of Society (1996); The Dignity of the Family and Life in American Po-
litics (1996); The Family and Demography in Europe (1996); The Family: Gift and Commitment
(1996); Liberalization of Drugs? (1997); The Pastoral Care of the Divorced and Remarried (1997);
Families of Children with Cerebral Impairments (1997); The Family—Rio de Janerio (1997);
Declaration on the Decrease of Fertility in the World (1998); Human Rights and the Rights of
the Family (1998); The Family and Human Rights on the 50th Anniversary of the Universal;
Declaration of Human Rights (1999); The Family and Life in Europe Today (1999); Declaration
on the Resolution of the European Parliament, with Equates the Family with ,,De Facto” Unions,
Including Same Sex Unions (2000); Family, Marriage and ,,De Facto” Unions (2000).

10 Instrukcja dotyczaca przygotowania do malzenstwa i zycia rodzinnego oraz wpro-
wadzenia nowego obrzedu sakramentu malzenstwa (1975); Instrukcja Episkopatu Polski
w sprawie duszpasterstwa matzenstw o réznej przynaleznos$ci kosdcielnej (1987); Instrukcja
dla duszpasterzy w sprawie malzenstwa konkordatowego (1998); Dyrektorium Duszpaster-
stwa Rodzin (2003); Rada do spraw Rodziny Konferencji Episkopatu Polski, Stuzy¢ prawdzie
o rodzinie i malzenstwie (2009); 11 Polski Synod Plenarny, Powotanie do zycia w matzen-
stwie i rodzinie (1991).
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- konsolidacja $rodowiska duszpasterstwa matzenstw i rodzin; tworze-
nie ,Wspolnoty Wspdlnot” poprzez zaangazowanie kazdej wspdlnoty
o charyzmacie rodzinnym w prace Synodu; wytworzenie atmosfery
zrozumienia i wspoldziatania.

- wlaczenie specjalistow z dyscyplin wspierajacych rodzing w dzialanie
duszpasterstwa matzenstw i rodzin diecezji tarnowskiej; zainicjowanie
prac interdyscyplinarnych w stuzbie rodzinie.

- budzenie i ugruntowywanie §wiadomosci, ze troska o rodzine zajmuje
centralne miejsce w duszpasterskiej dziatalno$ci Kosciota''.

Gléwnym jednak zadaniem Zespotu bylo przygotowanie i zdefiniowanie
wyzwan w obszarze duszpasterstwa malzenstw i rodzin, ktérymi powinien
zajac sie Synod. Do Zespotu ds. Rodziny zostali zaproszeni reprezentanci ru-
chow i wspolnot o charyzmacie rodzinnym oraz innych wybranych grup. Na to
zaproszenie wszyscy odpowiedzieli pozytywnie, co pozwolilo zbudowac¢ rela-
tywnie reprezentatywna grupe, ktéra obrazowata calos¢ dziatan dla matzenstw
i rodzin w diecezji tarnowskiej. Znalezli si¢ w niej reprezentanci Domowego
Kodciota, Stowarzyszenia Rodzin Katolickich, Spotkan Matzenskich, Wspolnoty
Mamre, Wspélnoty Sychar, Wspdlnoty Galilea, Mezczyzn $w. Jozefa, Szkoty
Nowej Ewangelizacji im. $w. Jozefa w Tarnowie, Wspolnoty Rodzin Tratwowych,
Stowarzyszenia Ojcéw w Obronie Dzieci i Integralno$ci Rodziny, Duszpasterstwa
Zwigzkéw Niesakramentalnych, studentéw Diecezjalnego Studium Rodziny,
doradcow zycia rodzinnego, rodzin niepelnych oraz matzenstw niedeklaru-
jacych formalnego uczestnictwa w jakims$ ruchu czy wspdlnocie. Praca tego
Zespolu zaowocowala wieloma wymiernymi inicjatywami, ktore par excel-
lence ukazywaly istote synodu, tzw. ,,synodalno$¢” —wspolprace dla dobra
Kosciota. Wspolne dziatania tak wielu ruchéw i stowarzyszen, dziatajacych na
rzecz rodziny, pozwolity zbudowa¢ ide¢ ,,Rodziny Wspolnot”. Opiera si¢ ona
na zaloZeniu, ze dla dobra Kosciota oraz matzenstw i rodzin w diecezji tarnow-
skiej nalezy wspdlnie dziala¢, tworzac jedno$¢ w réznorodnosci. Wspdtpraca
ta jednak nie ma si¢ opiera¢ na jej korporacyjnym rozumieniu, lecz na modelu
wspOlpracy analogicznym do relacji w rodzinie. Sens tych zalozen wyraza sie
wiec w sformutowaniu ,, Rodzina Wspdlnot”. Taki charakter dziatania zostat
przyjety jako model pracy Zespolu ds. Rodziny przy Komisji Przygotowawczej
v sDT oraz jako wzorzec, ktéry bedzie wprowadzany w dzialanie calego dusz-
pasterstwa malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej. W duchu tej idei zostato

11 AVSDT, XXII, t. 1, 5. 581-582.
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przygotowane w 2017 roku Diecezjalne Swieto Rodziny w Starym Saczu, gdzie
»pod jednym dachem” mogly zaprezentowac si¢ wszystkie wspolnoty dziatajace
dla dobra malzenstw i rodzin. Podczas tego $wieta rozdawano ulotki ,,Rodzina
Wspolnot” oraz wyswietlono premierowo film, ktéry przekazywat informacje
o kazdej z tych wspdlnot, odpowiadajac na pytania uporzadkowane wedlug
schematu: (1) Kim jestesmy? (2) Co robimy? (3) Gdzie nas znalez¢? Oprocz
tych i podobnych dzialan, Zespot ds. Rodziny zaproponowat cykl powigzanych
ze soba miesigcznych tematéw synodalnych, ktére po zaakceptowaniu przez
Komisje Przygotowawczg v sDT staly sie obowigzujacymi tematami formacyjny-
mi w pierwszym roku Synodu, poswigconym rodzinie. Byly one wykorzystane
jako temat pierwszej czesci spotkan Parafialnych Zespotéw Synodalnych, kaza-
nia podczas niedzieli synodalnej, audycji w radiu RDN, artykutu w tarnowskim
»Gosciu Niedzielnym”. Ich tre$¢ byta takze podstawa do comiesiecznych spotkan
Stowarzyszenia Rodzin Katolickich, niektérych Kregéw Domowego Kosciota
i innych wspolnot. Poczawszy od maja 2018 do kwietnia 2019 roku, tematy te
byty nastepujace: modlitwa w rodzinie chrzescijanskiej, dialog malzenski i ro-
dzinny, relacje w rodzinie wielopokoleniowej, przekazywanie wiary w rodzinie
(katecheza rodzinna), wychowanie dzieci i mlodziezy w rodzinie, dziedzictwo
rodziny diecezjalnej, kryzysy wspolnoty rodzinnej, celebracja $wiat w rodzinie,
towarzyszenie osobom w sytuacjach nieregularnych, rodzina w potrzebie, ro-
dzina a media, rodzina a kaptanstwo i zZycie konsekrowane. Finalnym dziefem
Zespolu ds. Rodziny bylo opracowanie tekstu, ktory stat sie czescia niepubli-
kowanego dokumentu ,,Dokument Koncowy Komisji Przygotowawczej v sp1”.
Komisja Przygotowawcza miala bowiem m.in. za cel przygotowanie dokumentu
koncowego swojej pracy, okreslajgc w nim cele i zadania poszczegdlnych komisji
synodalnych. ,,Dokument Koricowy Komisji Przygotowawczej v spT” stal si¢
wiec dokumentem ,,poczatkowym” dla pracy komisji synodalnych po powotaniu
ich w Okresie GIéwnym v spT, ktory nastapil po uroczystej inauguracji v spt
21 kwietnia 2017 roku'z

Tematy plynace z diecezji

Zespot ds. Rodziny w ramach okresu przygotowawczego dokonal bardzo
szerokiej kwerendy w diecezji poprzez ankiety oraz dyskusje w ramach para-
fialnych zespotéw synodalnych. Tematy mozna podzieli¢ na pig¢ zagadnien.

12 AVSDT, XXII, t. 1, 5. 578.
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TOWB.I'ZYSZ@I'liC narzeczonym

- Opracowanie nowego modelu przygotowania do matzenstwa w parafiach.

- Przeredagowanie protokoléw do badania kanonicznego narzeczonych
(obecne pytania czesto nie obejmujg nowych rzeczywisto$ci, np. nowych
form uzaleznien).

- ,Rodzinne” sprofilowanie funkcji kancelarii parafialnej, aby stala si¢
ona miejscem formowania narzeczonych.

- Wyznaczenie w danym regionie kaplana, ktory posiadalby odpowied-
nie kwalifikacje i zaplecze kadrowe, by prowadzi¢ cyklicznie spotkania
w dekanatach swego rejonu; na przyklad tzw. wieczory dla zakochanych,
przygotowanie profesjonalnych zespotéw do prowadzenia kurséw przed-
matzenskich i dni skupienia.

- Zwrdcenie uwagi na poziom kurséw przedmatzenskich organizowanych
w parafiach —nalezaloby tworzy¢ zespoty, ktére poprowadzityby takie
kursy.

- Wyakcentowanie oferty kursorekolekeji dla narzeczonych w domach
rekolekcyjnych. Warto si¢ zastanowi¢, czy nie uczyni¢ ich obowiazko-
wymi. Na kursy prowadzone w parafiach przychodza czesto zbyt mlodzi
ludzie, ktdrzy jeszcze nie mysla na powaznie o malzenstwie, nie maja
jeszcze narzeczonego, CZy Narzeczone;j.

- Rozbudowanie i rozszerzenie kurséw dla narzeczonych prowadzonych
w domach rekolekcyjnych tak, aby wigksza liczba 0séb mogta bra¢ w nich
udzial (np. wigcej serii).

- Przyjmowanie na katechizacj¢ przedmatzenska tylko par narzeczenskich.

- Podkreslanie wielkiej warto$ci weekendowej katechizacji przedmatzen-
skiej, zwlaszcza w kontekscie zjawiska emigracji.

- Zwrocenie uwagi na to, aby kursy przedmatzenskie odbywaly si¢ w ma-
tych grupach, w formie dialogowanej, a zajecia prowadzone byly takze
przez specjalistow (matzonkéw, doradcoéw zycia rodzinnego etc.).

- Zaproponowanie i zorganizowanie w ramach katechez dorostych/mto-
dziezy w parafiach cyklu katechez przygotowujacych do matzenstwa bez
wydawania $wiadectw; dla narzeczonych za$§ wyznaczenie obowigzku
uczestniczenia w rekolekcjach przedmatzenskich.

- Zobligowanie, aby katechezy przedmatzenskie prowadzili starannie do-
brani §wieccy z odpowiednim stazem malzenskim, a tematyka katechez
zawierala zagadnienia religijne i antropologiczne (relacja: Bog i blizni).
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- Zaproponowanie réznorodnych form towarzyszenia narzeczonym — np.
oprocz katechizacji przedmatzenskiej obowigzkowe kroétkie rekolekeje.

- W przygotowaniu do matzenstwa podkreslenie kwestii ewangelizacji
mlodych, poglebienia ich Zycia duchowego. Zaakcentowanie przygotowa-
nia do sakramentu, a nie tylko przekazania okre§lonego kwantum wiedzy.

- Podkreslenie znaczenia budowania wiezi w przygotowaniu do matzenstwa.

- Zaakcentowanie zupelnie wyjatkowego charakteru matzenstwa sakra-
mentalnego, tak dla samych malzonkéw, jak i dla rodziny oraz Kosciota;

- Podkreslenie roli $wiadectw malzenstw w procesie przygotowania do
malzenstwa.

- Opracowanie jednolitych wskazan odnos$nie do celebracji sakramentu
malzenstwa (co wolno a czego nie w kwestii oprawy muzycznej, wystroju
kosciota, dopuszczania réznych ,,pomystow” inspirowanych mediami).

- Uporzadkowanie kwestii liturgicznych w sprawowaniu sakramentu mat-
zenstwaiustalenie granic dopuszczalnosci wszelkich interpretacji obrzedow.

- Reforma wytycznych tak wzgledem organizacji, jak i udzialu w dniu
skupienia narzeczonych. Warto si¢ zastanowic, czy takie spotkania nie
powinny odbywac si¢ w osrodkach rekolekcyjnych?

- Prowadzenie dni skupienia wylacznie przez duchownych odpowiednio
do tego predysponowanych; (niekoniecznie musi to by¢ notariusz, ktéry
jest dekanalnym duszpasterzem rodzin)*?.

Towarzyszenie malzonkom, troska o wychowanie dzieci i mlodziezy
w rodzinie, pomoc w budowaniu rodziny wielopokoleniowej

- Zmiana sposobu wyboru oraz zadan dekanalnego duszpasterza rodzin.

- Stworzenie bazy danych kaptanéw dobrze pracujacych z okreslong gru-
pa srodowiskowa —np. chetnych do wyjazdu na rekolekcje wakacyjne
z rodzinami.

- Odpowiednia formacja rodzicéw (w trakcie przygotowania do poszcze-
golnych sakramentéw dzieci oraz juz po ich przyjeciu).

- Wypracowanie wspdlnego (z innymi duszpasterstwami) schematu ka-
techezy rodzinnej w kontekscie sakramentalnym.

- Przemyslenie i zaproponowanie nowych form rekolekeji dla rodzin
z dzie¢mi.

13 AVSDT, XXII, t. 1, 8. 578-579.
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Korzystanie z dorobku ruchéw i stowarzyszen w zakresie pracy forma-
cyjnej z matzonkami w parafiach.

Stala i planowa formacja malzonkéw i rodzicéw — nie moze to by¢ tylko
spontanicznie i okoliczno$ciowo.

Kontynuowanie duszpasterstwa rodzin w dotychczasowym ksztalcie
ze szczegdlnym uwzglednieniem matzenstw w wieku $rednim, ktore
najczesdciej przezywaja kryzys.

Formacja rodzicéw obok formacji mlodziezy.

Ozywienie katechez przy udzielaniu sakramentéw $wietych: chrztu,
pierwszej spowiedzi i komunii $w., bierzmowania. Powinny by¢ one
organizowane kilka razy w roku tylko dla rodzicéw (bez dzieci).
Ozywienie katechezy parafialnej dla dorostych.

Rozbudowanie sieci i zakresu dziatania poradni rodzinnych.
Zmodernizowanie poradni specjalistycznych ARKA.

Rozszerzenie zakresu pomocy matzenstwom/rodzinom w kryzysie.
Poszerzenie zakresu szkolen i przygotowan pracownikéw do poradni
rodzinnej.

Poprowadzenie kampanii informacyjno-zachecajacych, by rodziny
przezywajace trudnosci szukaly oparcia w parafialnych poradniach
rodzinnych.

Wprowadzenie koniecznosci posiadania misji kanonicznej od biskupa
diecezjalnego dla wszystkich oséb postugujacych w duszpasterstwie
rodzin (poradnie rodzinne, specjalistyczne poradnie ,,Arka”, wspdtpro-
wadzacy katechizacje przedmalzenska).

Zatroszczenie si¢ w jeszcze wiekszym stopniu o duszpasterstwo mlodych
malzonkéw z matymi dzie¢mi.

Formacja mlodych malzenstw — propozycje rekolekcji, kurséw, warsz-
tatow, poszerzenie oferty poradni rodzinnych.

Réznorodna katechizacja dla mtodych malzonkoéw i rodzicédw.
Znalezienie sposoboéw na wieksze angazowanie (si¢) miodych matzonkow
w prace duszpasterska czy zrzeszanie (si¢) ich w grupach przy parafii.
Stale ,monitorowanie” wyzwan stawianych przez mtodych matzonkéw
i znaki czasu, aby reagowac na nie adekwatnym duszpasterstwem.
Wypracowanie narzedzi do rozwoju duszpasterstwa rodzin w parafiach.
Zaproponowanie i rozwiniecie réznorodnych form towarzyszenia
malzenstwom.
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- Wyznaczenie w kosciele odpowiedniej przestrzeni dla rodzicéw z ma-
tymi dzie¢mi uczestniczacych we mszach $wietych czy nabozenstwach.

- Zachecanie rodzicow do korzystania z sakramentu pokuty przy tej samej
okazji, co ich dzieci.

- Pastoralnie poglebione celebrowanie jubileuszy matzenskich.

- Wsparcie rodziny w procesie przekazywania wiary.

— Troska o to, aby nauki dla mtodych byly zelaznym punktem kazdych
rekolekeji parafialnych.

- Organizowanie w parafii uroczystosci zwigzanych z jubileuszami mal-
zensko-rodzinnymi— te tradycje trzeba pielegnowac i rozszerzac.

- Stworzenie miejsc w parafii, w ktérych malzenstwa dojrzate mogltyby
sie spotyka¢, wzajemnie ubogacac i krzepi¢ swoimi do§wiadczeniami.

- Pomoc malzenstwom w kryzysie —umiejetne pokierowanie do wlasci-
wych instytucji.

- Korelacja dziatan we wspolpracy z duszpasterstwem dzieci i mlodzie-
zy —jako$¢ zycia rodzinnego warunkuje kondycje dzieci i mtodych.

- Podkreslenie roli ojca w rodzinie.

- Odnowienie (wspolnej) modlitwy w rodzinie.

— Poglebiona refleksja katechetyczna i homiletyczna poswigcona kryzysom
i zagrozeniom zycia rodzinnego.

- Podkreslenie znaczenia wychowania dziecka przez rodzicow.

- Dowartosciowanie roli dziadkéw w przekazie wiary najmtodszym.

- Podkreslanie religijnego wychowania w rodzinie.

- Wskazanie malzenstwa sakramentalnego jako wzoru i sposobu zycia.

- Rozwiniecie katechezy dla dorostych o zagrozeniach (uzaleznienia, gen-
der, itp.)*.

Towarzyszenie osobom zyjacym samotnie i rodzinom niepelnym

- Pastoralne dostrzezenie oséb samotnie wychowujacych dzieci.

- Ozywienie duszpasterstwa oséb samotnych (opuszczonych przez wspot-
malzonka, Zyjacych w separacji, wdowienstwie, bezzennych).

- Objecie wigksza duszpasterska troska ojcoéw i matek samotnie wycho-
wujacych dzieci.

14 AVSDT, XXII, t. 1, S. 575-577.
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- Objecie wigksza duszpasterskyg troska oséb opuszczonych przez
wspotmalzonka.

- Rozwinigcie duszpasterstwa mtodych oséb zyjacych w pojedynke (tzw.
singli)"®.

Towarzyszenie osobom w sytuacjach nieprawidlowych

- Wypracowanie modelu duszpasterstwa zwigzkéw niesakramentalnych.

- Zaproponowanie réznorodnych form towarzyszenia zwigzkom
niesakramentalnym.

- Pomoc malzenstwom niesakramentalnym w odnalezieniu si¢ we wspdl-
nocie Kosciofa.

- Systematyczne organizowanie nabozenstw, rekolekcji czy dni skupienia
dla 0s6b w sytuacjach nieprawidlowych — podawanie na biezaco infor-
magcji o tego typu wydarzeniach.

- Dolozenie wszelkich duszpasterskich staran, aby osoby zyjace w zwigz-

kach niesakramentalnych nie czuty si¢ odrzucone przez Kosciél/parafie/
ksiedza'®.

Towarzyszenie rodzinom emigracyjnym

- Ozywienie duszpasterstwa emigracyjnego.

- Systematyczna opieka duszpasterska nad rodzinami, z ktérych jeden
z malzonkéw (lub nawet obydwoje) przebywaja stale lub czgsto na emi-
gracji zarobkowej. Chodzi o to, aby uchroni¢ malzenstwa/rodziny przed
kryzysami, a nawet rozpadem.

- Pastoralna i wieloaspektowa (samorzad, szkota, osrodki réznorakiego
wsparcia osob starszych i mlodocianych etc.) pomoc ,,dziadkom”, ktérzy
zastepuja rodzicow w wychowaniu wnukow.

- Pastoralna i wieloaspektowa (jw.) opieka na dzie¢mi ,eurosierotami”.

- Okazyjne (rekolekcje, odpusty, swigta) organizowanie w parafii nabo-
zenstw i modlitw za wspéimalzonka nieobecnego w domu.

15 AVSDT, XXII, t. 1, S. 575.
16 AVSDT, XXII, t. 1, S. 574.
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- Cykliczne organizowanie dla wspotmalzonkéw/rodzin osieroconych
przez emigracje zarobkowg spotkan na zasadzie grupy wsparcia’.

Dokument sesji plenarnej pt. -Duszpasterstwo malzenstw
i rodzin w diecezji tarnowskiej*®” — proces jego powstania

W Okresie Gtéwnym rozpoczela swoja prace Komisja Malzenstw i Rodzin
powolana przez Biskupa Tarnowskiego. Poczatek jej pracy zakonczyl funk-
cjonowanie Zespotu ds. Rodziny Komisji Przygotowawczej, ktéra z chwilag
inauguracji v Synodu przestata istnie¢ a wraz z nia wszystkie Zespoty, ktdre
wchodzity w jej sklad. Komisje utworzyly osoby, ktére pracowaty w Zespole ds.
Rodziny Komisji Przygotowawczej oraz inne, nowe osoby. Podczas prezentacji
dokumentu pt. ,Duszpasterstwo Malzenstw i Rodzin w Diecezji Tarnowskie;j”,
przewodniczacy Komisji ks. Piotr Cebula podzigkowal wszystkim czlon-
kom i konsultorom Komisji za trud i rado$¢ wspdéttworzenia oraz za owoc-
na wspotprace nad dokumentem. W Komisji bylo 29 czlonkéow: Agnieszka
Juszczyk (sekretarz Komisji), ks. Janusz Adamczyk, Agnieszka Katarzynska,
Sylwia i Dominik Kuligowie, Magdalena Kleczynska, ks. Wojciech Karpiel,
ks. Marek Kluz, Elzbieta i Piotr Smajdorowie, Anna i Jerzy Talarowie, Anna
i Pawel Bogdanowiczowie, Paulina i Jacek Snopkowscy, Iwona i Andrzej
Bernachowie, Grazyna i Andrzej Janikowie, Magdalena Zabiega, ks. Adam
Nita, Marta i Jarostaw Lazarczykowie, ks. Jozef Partyka, Marzena Bajorek,
s. Monika Ostaszewska, ks. Krzysztof Ciebien. Konsultorami bylo 56 oséb:
ks. Wiadystaw Szewczyk, ks. Ryszard Piasecki, ks. Janusz Kleczek, ks. Jan
Banach, Halina i Krzysztof Olchawowie, Maria Maczarowska, ks. Andrzej
Augustyn, Katarzyna i Rafal Pucilowscy, ks. Grzegorz Ociepka, Renata
Smolen, ks. Ryszard Biernat, Karolina Walczak, Gabriela i Tomasz Oz6g,
Marta i Marcin Babula, Dominika i Andrzej Grudzinscy, Danuta i Janusz
Sneka, Katarzyna i Tomasz Sliwa, ks. Rafal Stés, Barbara Krason, Maria
i Wojciech Wolosowscy, ks. Bogustaw Tokarz, Patrycja Szatan, ks. Marcin
Dus, Joanna Sadowska, Edyta Mroz, Elzbieta i Emil Gasiorek, Waldemar
Srebro, Agnieszka i Stawomir Kurzydym, Anna i Krzysztof Wieckowscy,
Marta i Jarostaw Bodziony, ks. Jézef Mtynski, Malgorzata Lubas, ks. Janusz

17 AVSDT, XXII, t. 1, S. 573.
18 Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, w: AVSDT, XXII, t. 1, S. 547
571.
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Paciorek, ks. Wiestaw Susz, Anna Labedz, ks. Mariusz Zaba, Monika i Mieszko
Tutajowie, ks. Damian Migacz, Marta Mordarska, Ewa Danielska, ks. Marek
Synowiec, Joanna Diugosz, Bogumita Olejnik*’.

Dokument ,Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnow-
skiej” otrzymal swoj zasadniczy ksztalt w Komisji Malzenstw i Rodzin.
Proces jego powstawania obejmowal nastepujace etapy: (1) recepcja tekstu
»Komisja Malzenstw i Rodzin” (fragment z ,,Dokument Koncowy Komisji
Przygotowawczej v sDT”), (2) przygotowanie w Komisji Matzenstw i Rodzin
pierwszej wersji Dokumentu ,,Duszpasterstwo Malzenstw i Rodzin w Diecezji
Tarnowskiej” i dalsze permanentne prace, (3) wystanie projektu Dokumentu
do konsultoréw Komisji (56 oséb), (4) przekazanie projektu Dokumentu do
Parafialnych Zespotéw Synodalnych (ta szeroka konsultacja obejmowata wiec
calg diecezje tarnowska), (5) konsultacja w ramach Komisji Giéwnej v spT
i Komisji Synodalnych, (6) praca Konsultoréw powotanych przez Biskupa
Tarnowskiego (ks. Robert Kantor, ks. Adam Kokoszka, ks. Piotr Labuda,
ks. Janusz Kroélikowski, ks. Jacek Nowak, ks. Piotr Cebula), (7) przekazanie
projektu Dokumentu do wszystkich Cztonkéw Synodu i naniesienie popra-
wek. Ostateczna struktura Dokumentu ,,Duszpasterstwo matzenstw i rodzin
w diecezji tarnowskiej” zostata wypracowana w gronie wyzej wymienionych
Konsultoréw Biskupa Tarnowskiego. Stanowit on pewien wzorzec dla kolej-
nych dokumentéw, ktére podobnie jak duszpasterstwo malzenstw i rodzin,
beda chciaty uchwyci¢ cato$¢ danego obszaru duszpasterstwa.

Kosciol tarnowski malzenstwu i rodzinie

W dokumencie zaprezentowanym na 11 sesji plenarnej pt. ,,Duszpasterstwo
malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej” wybrzmiewa w sposob klarow-
ny, ze malzenstwo i rodzina s3 podmiotem duszpasterskiej troski o rodzine.
Dziatania duszpasterstwa malzenstw i rodzin nie powinny wiec zmierza¢ do
zastgpowania funkcji przynaleznych rodzinie, lecz je budzi¢ i wspomagac ich
dzialanie. Nalezy wiec pomodc matzenstwom i rodzinom, aby same odkrywaty
wartos$¢ i pigkno wspolnoty, ktoéra tworza, bo tylko wtedy moga umacnia¢
swojg rodzing, jak tez inne rodziny przykladem swego zycia. Rodzina po-
winna wiec stuzy¢ sobie samej i innym we wzajemnym u$wiecaniu. Rodzina

19 AVSDT, XXII, t. 1, S. 544.
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jest miejscem uobecniania si¢ Kosciola poprzez realizowanie ,w domowym
Kosciele” misji prorockiej, kaptanskiej i krélewskiej Chrystusa®.

Podkreslono, ze §wiadome przezywanie przez matzonkéw tajemnicy sakra-
mentu malzenstwa jest $wiadectwem dla innych malzenstw sakramentalnych,
ktére jeszcze nie odkryty obecnodci Chrystusa w ich sakramentalnej wiezi.
Moze takze stac sie inspiracja do zawarcia sakramentu malzenstwa przez osoby
zyjace w kohabitacji. Ukazanie wartosci i pigkna Zycia malzenskiego oraz du-
chowej sity wyptywajacej z sakramentu, jest waznym elementem promowania
chrzedcijanskiej wizji malzenstwa i rodziny. Katechizacja (a czesto ewange-
lizacja) rodzicow i calych rodzin powinna by¢ prowadzona przy okazji przy-
gotowania ich dzieci do przyjecia sakramentéw $wigtych: chrztu, pierwszej
spowiedzi i komunii $w., bierzmowania. Dokument zacheca, by odpowiednia
katechizacjg obja¢ w tym przypadku nie tylko dzieci, ale takze rodzicéw. To
oni s3, jako pierwsi nauczyciele wiary, gléwnymi odpowiedzialnymi za przygo-
towanie swoich dzieci do przyjecia poszczegdlnych sakramentéw. Szczegdlng
troska nalezy obja¢ mlode malzenstwa. Juz na etapie bezposredniego przy-
gotowania do sakramentu malzenstwa nalezy ukazaé narzeczonym droge
towarzyszenia mlodym malzenstwom, ktéra proponuje wspolnota Kosciota
tarnowskiego. Wskazane jest zaprezentowanie wspdlnot o charyzmacie ro-
dzinnym, ktdre dzialaja w diecezji oraz elementéw duszpasterstwa matzenstw
irodzin, ktére koordynuje Wydzial Duszpasterstwa Malzenstw i Rodzin Kurii
Diecezjalnej w Tarnowie (dalej: Wydzial). Narzeczonym nalezy przedstawic¢
formy duszpasterstwa malzenstw jako naturalna kontynuacje przygotowania
do matzenstwa®..

Niezwykle wazng kwestig, jakg porusza dokument, to zadbanie, by tematyka
nienaruszalnosci prawa do zycia od poczecia do naturalnej $mierci byla sys-
tematycznie przypominana oraz by zacheca¢ cate rodziny do zaangazowania
w dzielo obrony zycia ludzkiego. ,Warto wlacza¢ cale rodziny do uczestnictwa
w organizowanym podczas Dnia Papieskiego Diecezjalnym Marszu dla Zycia
i Rodziny, ktdry jest szczegdlnym dniem afirmacji zycia”**.

Rodzice powinni zawsze pamietaé, ze srodowiskiem naturalnym i nieda-
jacym sie zastapi¢ przez zadne inne w wychowaniu czlowieka, jest rodzi-
na. W niej dokonuje si¢ wymiana wychowawcza daréw miedzy rodzicami

20 Por. Duszpasterstwo matzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 1-2.
21 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 5-6.
22 Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 6.
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i dzie¢mi oraz miedzy malzonkami, ktdra przyczynia si¢ do budowania komu-
nii os6b. Fundamentem wychowania religijno-moralnego jest wiara. Dlatego
rodzice powinni m.in.:

- troszczy¢ si¢ o wspolne przystepowanie do komunii $§w., zwlaszcza w nie-
dziele i $wigta, w pierwsze piatki miesigca, w uroczystosci i rocznice
rodzinne,

- pielegnowa¢ zwyczaj wspdlnej codziennej modlitwy wieczornej pota-
czonej z rachunkiem sumienia,

- podtrzymywac tradycje, zwyczaje religijne i elementy celebracji $wiat
w rodzinie,

- uczy¢ czci i poszanowania krzyza i obrazéw religijnych, przydroznych
kapliczek, elementow sakralnych w przestrzeni publicznej jako znakéw
naszej wiary,

- uczy¢ wdziecznosci dla poprzednich pokolen za ich przekaz i pielegno-
wanie wiary,

- uswiadamia¢ konieczno$¢ modlitwy za dusze zmarltych (msze $wiete,
wypominki, rézaniec)*’.

Wielka wartos¢ w ksztaltowaniu wlasciwego oblicza rodziny ma wychowanie
patriotyczne. Dokument v Synodu Diecezji Tarnowskiej zacheca parafie, aby
wspolnie z rodzicami i szkola podejmowaly to zadanie —angazujac zaré6wno
mlodziez, jak i starszych, dbajac o pielegnowanie nabozenstw religijno-patrio-
tycznych oraz o ukazywanie piekna polskiej tradycji i historii**.

Dokument zacheca wspoélnote parafialng do systematycznej modlitwy za
malzenstwa i rodziny, a nawet organizowania w parafiach specjalnego dnia
modlitw w tej intencji. Duszpasterze winni informowac, ze modlitewne wspar-
cie rodzinom zapewniajg réwniez inne malzenstwa w parafii, a takze zakony
czynne i kontemplacyjne®. Wreszcie zwraca si¢ uwage na to, by zorganizowac
w parafii, jako rodzinie rodzin, miejsce przyjazne malzonkom i rodzinom
(np. kawiarenka), gdzie moglyby si¢ odbywa¢ spotkania matzenstw, rodzin
z dzie¢mi, a takze seniorow?>’.

23 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 9.

24 Por. Duszpasterstwo matzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 10.
25 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 11.
26 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 12.
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Wyzwania dla malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej

Dokument pt. ,Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej”
zwraca uwage na to, ze zagrozeniem i jednoczesnie préba dla jednosci mal-
zenskiej i rodzinnej jest zjawisko emigracji. Dotyczy ono rodzin dotknigtych
brakiem jednego lub obojga rodzicéw oraz matzenstw doswiadczajacych
rozlaki. Wyjscie naprzeciw wyzwaniom naszych czaséw, w kwestii ograni-
czania destrukcyjnych skutkéw tych procesow, jest waznym zadaniem dusz-
pasterskim, realizowanym na wielu ptaszczyznach. Dzialania diecezjalne,
ktére wychodzg naprzeciw wyzwaniom duszpasterstwa malzenstw i rodzin
w kontekscie emigracji, nalezy podejmowac we wspolpracy z duszpasterstwem
polonijnym, uwzgledniajac regulacje prawne istniejace w Kosciotach party-
kularnych. Otaczajac troska rodziny, ktére doswiadczaja zjawisk zwigzanych
z emigracja, dokument proponuje konkretne rozwigzania:

1. Przygotowanie do dyspozycji duszpasterzy materialéw w jezykach ob-
cych, ktére pomoga im skuteczniej prowadzi¢ duszpasterstwo oraz spet-
nia¢ obowiazki kancelaryjne wobec 0séb, przebywajacych na terenie
diecezji tarnowskiej i nie znajacych jezyka polskiego. Przy tej okazji
warto ukierunkowywac i uwrazliwia¢ grupy, wspolnoty matzenskie
oraz instytucje, ktore dzialaja w ramach duszpasterstwa malzenstw
naszej diecezji, na kwestie otwartosci wobec matzenstw obcokrajowcow.
W tym dzialaniu nalezy akcentowac, ze taka otwarto$¢ moze i powinna
sta¢ sie wielka szansg do ewangelizacji.

2. Troska o rodzicéw dotknietych problemami zwigzanymi ze zjawiskiem
emigracji, ktérzy z tego powodu sami wychowuja dzieci. Warto wpro-
wadza¢ na terenie diecezji tarnowskiej rézne formy duszpasterstwa (re-
kolekcje, dni skupienia), ukierunkowane konkretnie na t¢ grupe.

3. Organizowanie w sanktuariach, np. raz w miesigcu, nabozenstw w in-
tencji rodzin przezywajgcych skutki zjawisk emigracyjnych?”.

Kolejnym wyzwaniem dla duszpasterstwa matzenstw i rodzin w diecezji

tarnowskiej jest wsparcie matzenstw i rodzin przezywajacych kryzysy. Troska
o malzenstwa i rodziny jest troska calego Kosciota. W obliczu kryzyséw nalezy
szukad rozwigzan zgodnych z naukg Kosciota, ktére doprowadza do odnowie-
nia w malzonkach relacji z Bogiem, sobg nawzajem i z pozostalymi cztonkami
rodziny. Szczegélng role we wspieraniu matzenstw przezywajacych kryzys

27 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 56-59.
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odgrywaja kaptani. To oni poprzez duchowa pomoc, proces rozeznawania,
sprawowane sakramenty, obudzenie w matzonkach swiadomosci obecnosci
Boga w ich malzenstwie, moga poméc w uzdrowieniu wiezi malzenskie;j.
Zadaniem duszpasterzy jest wiec:

1. Odszukanie w parafii malzenstw i rodzin znajdujacych si¢ w sytuacjach
trudnych, np. podczas wizyt duszpasterskich, spotkan w kancelarii pa-
rafialnej, odwiedzin chorych, spotkan zwigzanych z przygotowaniem
do sakramentow itp.

2. Towarzyszenie im z milosierdziem i cierpliwo$ciag —rozwijajac duszpa-
sterstwo wiezi —na kolejnych etapach ich wzrostu. W towarzyszeniu
wazng sprawg bedzie podjecie proby uzdrowienia zranionych uczu¢
i wynagrodzenie krzywd.

3. Ukazanie mozliwosci pomocy ze strony Kosciota. W takich przypad-
kach pomocg stuzy diecezjalna struktura specjalistycznych poradni
rodzinnych;

4. W sytuacji, gdy malzonkowie lub ich dzieci borykaja si¢ z problemem
uzaleznien, duszpasterz winien zaproponowac im skorzystanie z pomocy
$wiadczonej przez instytucje dziatajace na terenie diecezji*®.

Duzym wyzwaniem dla duszpasterstwa malzenstw i rodzin jest rosnaca
liczba ,malzenstw na probe”, rzeczywistych wolnych zwiazkow, katolikow
zwigzanych tylko §lubem cywilnym, rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowy
zwigzek i innych sytuacji nieprawidlowych. Dokument zachgca, by nieustan-
nie poszukiwa¢ adekwatnych sposobéw docierania do tych oséb z przesta-
niem Ewangelii. Rosnaca liczba zwigzkéw niesakramentalnych inspiruje do
podjecia proby towarzyszenia tym osobom, aby zrozumiaty sedno swojego
dramatu i sytuacje, w jakiej si¢ znalazly oraz—w konsekwencji —odnalazty
swoje miejsce w Kosciele. Towarzyszenie osobom zyjacym w zwigzkach nie-
sakramentalnych wspiera w diecezji tarnowskiej duszpasterstwo zwigzkéw
niesakramentalnych, na czele ktérego stoi diecezjalny duszpasterz zwigz-
kéw niesakramentalnych. Duszpasterstwo to dziata w ramach Wydziatu ds.
Matzenstw i Rodzin Diecezji Tarnowskiej i podejmuje wspdlprace z Sadem
Diecezjalnym. Duszpasterstwo zwigzkow niesakramentalnych organizuje
w gléwnych osrodkach diecezjalnych rejonowe spotkania oraz rekolekcje dla
0s6b w sytuacjach nieregularnych. W razie potrzeby stuzy takze duszpaste-
rzom w organizowaniu takich grup w poszczegolnych parafiach. Szczegétowe

28 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 61-62.



62 ks. Robert Kantor

zasady dziatania duszpasterstwa zwiagzkéw niesakramentalnych okresla Statut
duszpasterstwa zwigzkow niesakramentalnych zatwierdzony przez Biskupa.
Dziatanie duszpasterskie wobec zwigzkéw niesakramentalnych w pierwszej
kolejnosci powinno prowadzi¢ do udzielenia fachowej pomocy prawnej w po-
radniach przy Sadzie Diecezjalnym. Pomoc ta moze prowadzi¢ m.in. do tego,
aby na drodze koscielnego procesu sadowego ustali¢ waznos¢ lub niewaznos$¢
pierwszego zwigzku malzenskiego. Nastepnie nalezy kontynuowac rozeznanie
o charakterze duszpasterskim. Powinno ono mie¢ forme indywidualnego, sys-
tematycznego i dtugotrwatego kierownictwa duchowego, ktére w konsekwencji
moze prowadzi¢ do réznych form integracji ze wspdlnota Kosciota. Kaptani
powinni wspierac osoby Zyjace w zwigzkach niesakramentalnych w integracji
wzajemnej i ze wspdlnota, poprzez odkrywanie przynaleznosci do Kosciota,
ktora jest najlepsza przeciwwaga dla zta. Wazne jest wskazanie réznych form
ich obecnosci we wspoélnocie Kosciota, w zaleznosci od etapu rozwoju, na jakim
sie znajduja (formy spotkania z Bogiem — czytanie Stowa Bozego, uczestnictwo
we mszy $wietej i nabozenstwach, uczestnictwo w spotkaniach prowadzonych
z my$la o nich, zaangazowanie w dzieta prowadzone przez Kosciol), tacznie
z mozliwo$cig uczestniczenia w zyciu sakramentalnym pod okreslonymi wa-
runkami zawartymi w Familiaris consortio, 84. Uwzgledniajac fakt, iz osoby
zyjace w zwigzkach niesakramentalnych nie moga zasadniczo przystepowac
do komunii $wigtej, wskazane jest, aby duszpasterze zachecali je do blizszego
przylgniecia do Stowa Bozego. Kosciot bowiem pragnie nas karmi¢ Ciatem
i Stowem Panskim, za$§ Chrystus Pan moze leczy¢ nasze ciala swoim Cialem
i swoim Slowem, ktore jest zywe i skuteczne (por. Hbr 4, 12). Zasadne zatem
jest zapraszanie 0sOb zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych do wspoélno-
towej i indywidualnej lektury Pisma Swietego. Warto takze, aby takim osobom
podpowiada¢, jak w sposob poglebiony korzystaé ze skarbca Stowa Bozego®.
Wreszcie innym wyzwaniem duszpasterstwa malzenstw i rodzin w diece-
zji tarnowskiej jest towarzyszenie osobom Zyjacym w pojedynke. Wsparcie
0s0b porzuconych winno by¢ szczegolng troska Kosciota, obejmujaca osoby
porzucone przez wspétmalzonka, a zachowujace wiernos¢ ztozonej przysie-
dze matzenskiej. Za koordynacje wsparcia dla matzonkéw skrzywdzonych
i porzuconych sg odpowiedzialni dekanalni duszpasterze matzenstw i rodzin.
Zacheca sig, aby osoby $wieckie, wspotpracujac z dekanalnymi duszpasterza-
mi malzenstw i rodzin, wlaczyly si¢ w troske o matzonkéw skrzywdzonych

29 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 64-67.
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i porzuconych. W zaleznosci od potrzeb zache¢ca si¢ do tworzenia grup
wsparcia dla 0séb porzuconych, rozwiedzionych czy zyjacych w separacji.
Koordynatorzy tych grup powinni by¢ zobowiazani do organizowania cyklicz-
nych spotkan zgodnie z wczesniej zatwierdzonym przez Wydzial Malzenstw
i Rodzin planem formacji. Osobom porzuconym nalezy zapewni¢ opieke
duchowg takze poprzez organizowanie dla nich rekolekcji czy dni skupienia.
W razie konieczno$ci nalezy ufatwi¢ pomoc prawng w ramach dziatajacych
na terenie diecezji tarnowskiej poradni specjalistycznych.

Duszpasterska troska powinny zostac objete rowniez osoby zyjace w stanie
wolnym. Za koordynacj¢ duszpasterstwa osob stanu wolnego w dekanacie jest
odpowiedzialny dekanalny duszpasterz malzenstw i rodzin. Dla os6b stanu
wolnego warto podja¢ nastepujace dzialania duszpasterskie:

- organizowanie w dekanatach corocznych spotkan modlitewno-formacyj-
nych potaczonych z konferencja, majacych na celu poglebianie zycia du-
chowego oraz ukazywanie mozliwosci dziatan we wspolnocie parafialnej,

- proponowanie (przynajmniej raz w roku) rekolekcji, ktére moglyby si¢
odby¢ np. w diecezjalnych domach rekolekcyjnych,

— gloszenie okoliczno$ciowych kazan w parafiach w ramach dorocznych
rekolekgji dla calej wspdlnoty,

- celebrowanie mszy $wietych potaczonych z modlitwa o dobrego meza,
o dobrg zong™.

Zakonczenie

Kwestie zwigzane z tematyka malzenstw i rodzin znalazly wazne miejsce pod-
czas prac v Synodu Diecezji Tarnowskiej. Najpierw zostal powotany Zespot
ds. Malzenstw i Rodzin w okresie przygotowawczym synodu, a nastepnie
Komisja ds. Malzenstw i Rodzin. Obydwa te gremia zgodnie zauwazyly, ze
malzenstwo sakramentalne stanowi podstawe chrzescijanskiej rodziny, ktéra
jest ,domowym Kosciolem”. Oznacza to przede wszystkim, ze rodzina jako
wspolnota zrodzona z wiary, wspolnotowo ja przezywa, budowana jest na wza-
jemnej i ofiarujacej sie za innych mifosci, pozostaje ufnie otwarta na zrodzenie
nowego zycia oraz poswieca si¢ chrzescijanskiemu wychowaniu potomstwa,
co jest jej niezastagpionym obowiazkiem i suwerennym prawem. Rodzina
jako domowy Kosciét przezywa swoje bycie na wzdér Chrystusa zaréwno

30 Por. Duszpasterstwo malzenstw i rodzin w diecezji tarnowskiej, n. 68-74.
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w wymiarze religijnym, jak i w wymiarze szeroko pojetej troski o chleb po-
wszedni. Bog zbawia we wspolnocie a wspdlnota wspiera na drodze zbawienia.
Dlatego przed ,,domowymi Kosciotami” staje wyzwanie budowania duchowej
wspolnoty rodzinnej, a przed duszpasterstwem zadanie wspomagania tego
wymiaru zycia chrzescijanskiego. Malzenstwo i rodzina, podobnie jak caty
Ko$cidt, powinny odczytywaé w Duchu Swietym znaki czasu i z zaufaniem
Opatrznosci Bozej podejmowa¢é pojawiajace si¢ wyzwania. Z jednej strony,
pojawia sie budzace nadzieje spoteczne i kulturowe otwarcie zwlaszcza ludzi
mlodych na malzenstwo i rodzine. Z drugiej strony, zasadniczym problem
kulturowym dotyczacym malzenstwa i rodziny sa wrogie ideologie, probujace
narzuci¢ bledne koncepcje antropologiczne i etyczne. Ko$cidét musi zmierzyé
sie z tymi wyzwaniami. W zachodzacych zmianach ideologicznych nierzadko
dostrzegamy to, co chrzescijanskie, ale moga one tez stanowi¢ powazne zagro-
zenie. Dlatego wierni i pasterze powinni czuwac. Pierwsi nad swoim zyciem
i swoimi wspolnotami domowymi, a drudzy nad powierzong im owczarnia
i jej zbawieniem.

Owocem prac synodalnych w diecezji tarnowskiej byto wypracowanie, zgod-
nie z postulatami wiernych, odpowiedzi na wyzwania stojace przed duszpa-
sterstwem malzenstw i rodzin. Znalazly one swéj wyraz w dokumencie przy-
jetym na 11 sesji plenarnej. Wérédd owych wyzwan znalazly si¢ takie kwestie
jak: rodzina w obliczu zjawisk zwigzanych z emigracja, wsparcie matzenstw
irodzin przezywajacych kryzysy, towarzyszenie osobom zyjacym w sytuacjach
nieprawidlowych czy towarzyszenie osobom zyjacym w pojedynke.
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Abstrakt
Matenstwo i rodzina w pracach v Synodu Diecezji Tarnowskiej

Kwestie zwigzane z tematyka malzenstw i rodzin znalazly wazne miejsce pod-
czas prac v Synodu Diecezji Tarnowskiej. Najpierw zostal powotany Zespoét ds.
Malzenstw i Rodzin w okresie przygotowawczym synodu, a nastepnie Komisja
ds. Malzenstw i Rodzin. Obydwa te gremia zgodnie zauwazyly, Ze malzenstwo
sakramentalne stanowi podstawe chrzescijanskiej rodziny, ktéra jest ,,domowym
Kosciolem”. Owocem prac synodalnych w diecezji tarnowskiej bylo wypracowanie,
zgodnie z postulatami wiernych, odpowiedzi na wyzwania dla duszpasterstwa
malzenstw i rodzin. Znalazty one swdj wyraz w dokumencie przyjetym na 11 sesji
plenarnej. Wérdéd owych wyzwan znalazly sie takie kwestie jak: rodzina w obliczu
zjawisk zwiazanych z emigracja, wsparcie malzenstw i rodzin przezywajacych
kryzysy, towarzyszenie osobom zyjacym w sytuacjach nieprawidlowych czy to-
warzyszenie osobom zyjacym w pojedynke.

Stowa kluczowe: diecezja tarnowska, duszpasterstwo, malzenstwo, rodzina,
synod

Abstract
Marriage and family in the work of the sth Synod of the Tarnéw Diocese

Issues related to marriage and family were given an important place during the
work of the Fifth Synod of the Diocese of Tarnow. First, a Team for Marriage
and Family was established during the preparatory period of the synod, and
then a Commission for Marriage and Family was formed. Both bodies noted
in agreement that the sacramental marriage constitutes the foundation of the
Christian family, which is the ,domestic Church”. The fruit of the synodal
work in the Diocese of Tarnéw was the formulation, in accordance with the
requests of the faithful, of responses to the challenges facing the pastoral care
of marriages and families. These were expressed in a document adopted at the
second plenary session. Among these challenges were issues such as: the family in
the face of phenomena related to emigration, support for marriages and families
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experiencing crises, accompanying people living in irregular situations, and
accompanying people.

Keywords: Diocese of Tarnéw, family, marriage, pastoral care, synod
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,Paradoksalnos¢” w nauczaniu Jezusa.
. Analiza Mt 5, 13-16

Niekiedy mozna spotkac si¢ z opinig gloszaca, ze tre§¢ Ewangelii zawiera w so-
bie paradoksy. Tego rodzaju twierdzenia okazuja si¢ by¢ dosy¢ chwytliwymi,
zwlaszcza w popularyzowaniu tresci biblijnych czyprzekazie kaznodziejskim.
Ich trafno$¢ nie jest jednak az tak bardzo oczywista, zwlaszcza w $wietle
wiedzy stownikowej odno$nie do znaczenia terminu: paradoks, paradoksalny.
Ot6z, wedlug stownika, paradoks definiuje si¢ jako ,,poglad, twierdzenie za-
skakujgco sprzeczne z ugruntowanymi przekonaniami, czesto ujete w forme
blyskotliwego aforyzmu, rozumowanie o pozornie oczywistej prawdziwosci
jego elementdw, ale w skutek zawartego w nim bledu prowadzace do wnioskéw
jawnie sprzecznych ze sobg”. I dalej, wedlug tego samego Zrédla, paradoksalny
oznacza ,sprzeczny z tym co jest lub wydaje si¢ oczywiste™. Ogodlnie rzecz
biorgc, tres¢ Ewangelii nie odpowiada powyzszym definicjom. Nie mozna
przeciez uzna¢ nauczania Jezusa zapisanego w formie Ewangelii za zbior
sprzecznos$ci odnosnie do tego, co powszechnie uwaza si¢ i glosi w $§wiecie.
Jezeli juz chcialoby sie utrzymac opini¢ o paradoksach Ewangelii, to nalezaloby

1 Stownik jezyka polskiego, t. 2, red. M. Szymczak, Warszawa, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe 1979, s. 600; por. Stownik wyrazéw obcych, red. E. Sobol, Warszawa, Wydawnictwo
Naukowe PWN 1996, s. 823.
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ja odnies¢ do niezwyklosci $wietych pism, do ich oryginalnosci. Jedynie w ta-
kim pojmowaniu gloszone opinie znajdujg swoje potwierdzenie i uzasadnienie.
A jednak istnieja miejsca na kartach Ewangelii, ktore prowokuja do tego, aby
dostrzec paradoks ich tresci w bardziej nieordynarny sposéb. Wydaje sig, ze
przyktadem moze by¢ krétka perykopa o soli i §wietle Mt 5, 13-16.

Mt 5, 13-16 w kontekscie blizszym i dalszym

Na poczatku nalezy zaznaczy¢, ze w perykopie Mt 5, 13-16 nie spotykamy wigk-
szych probleméw odnosnie do krytyki tekstu. Brzmienie tekstu jest ustalone,
potwierdzone przez wazniejsze kodeksy starozytne. Fragment o soli i §wietle
nie niesie takze ze sobg trudnosci zwigzanych z delimitacjg tekstu. Jednostka
tekstu jest wyraznie wyodrebniona, zawierajac si¢ w czterech wersetach od
13 do 16. Wersety perykopy taczg sie tematycznie, akcentujac kontrast miedzy
uczniami Jezusa a ludzmi nalezgcymi do $§wiata, zyjacymi duchem tego swiata.
Mozna jednak spotka¢ pojedyncze, odmienne opinie co do granic perykopy
o soliiswietle. Niektdrzy tacza wersety 13-16 z tekstem poprzedzajacym 11-12,
tworzgc perykope Mt 5, 11-16. W argumentacji odwolujg si¢ przede wszystkim
do drugiej osoby liczby mnogiej wystepujacej w jednym i drugim fragmencie.
Idac dalej, w mysl tej opinii, od strony literackiej wersety 11-12 lepiej facza sie
z fragmentem 13-16 niz z wczes$niejszymi blogostawienstwami (Mt 5, 3-10)%
Perykopa wchodzi w skiad wigkszej sekcji Ewangelii Mateusza, zwanej
Kazaniem na gérze (Mt 5-7) i wystepuje bezposrednio po blogostawienstwach
(Mt 5, 3-12), a wiec umiejscowiona jest na poczatku pierwszej z wielkich méw
Jezusa w tej Ewangelii. Druga osoba liczby mnogiej taczy ja z trescig weze-
$niejszych wersetow nie tylko gramatycznie, ale réwniez tre§ciowo, niemniej
jednak przesada wydaje si¢ twierdzenie, iZ ww. 11-12 bardziej harmonizujg
z perykopa o soli $wietle niz z ww. 3-10. Owszem, nast¢puje przejscie od
formy ogdlnej w nauce blogostawienstw do formy bardziej osobistej, wrecz
poufnej w dalszej czesci, ktéra bedzie wystepowac niemal do konca Kazania
na gorze, a przynajmniej do Mt 7, 16, co stanowi wiez perykopy z wersetami
nastepujacymi, ale to nie przesadza sprawy na korzys¢ proponowanej wersji
delimitacyjnej. Wydaje sie, ze wystepujace na poczatku w. 11 makarioi — btogo-
stawieni, szczesliwi, w naturalny sposob bardziej podporzadkowuje ww. 11-12

2 R.T. France, The Gospel of Matthew, Grand Rapids 2007, s. 171 (The New International
Commentary on the New Testament).



,Paradoksalnos¢” w nauczaniu Jezusa. Analiza Mt §, 13-16 69

weczesniejszym blogostawienstwom niz perykopie 13-16. Wersety 11-12 pelnia
swego rodzaju pomost taczacy nauke blogostawienstw z wymaganiami adre-
sowanymi do czlonkéw krélestwa Bozego. Stanowig odpowiedni styk pomig-
dzy blogostawienstwami i tym, co po nich nastepuje’. Wszystko, co pojawia
sie w Kazaniu na gorze po blogostawienistwach stanowi niejako poszerzong
instrukcje, jak nalezy zy¢ w krélestwie Bozym na ziemi, aby sta¢ si¢ blogo-
stawionym, szczesliwym. Innymi stowy, w blogostawienstwach Jezus mowi,
co powoduje, ze ludzie sa prawdziwie szczesliwi, a w dalszej czgsci swojego
nauczania stawia na odpowiedzialno$¢ tych, ktérzy swoim zyciem majg do-
wie$¢ realnoéci tej nauki, ktorych misja jest tworzy¢ krélestwo Boze na ziemi®.
Dlatego, niezaleznie od formy gramatycznej, tres¢ ww. 13-16 $cisle harmonizuje
nie tylko z ww. 11-12, ale takze z naukg blogostawienstw. Podobnie rzecz ma
sie z wersetami nastepujacymi. Zaréwno interesujaca nas perykopa, jak i tresci
Kazania na gdérze wystepujace po niej, dotycza zycia i $wiadectwa ucznidow
Jezusa w tworzeniu krélestwa Bozego na ziemi. Dalsza analiza powinna lepiej,
bardziej doktadnie, to ukazac.

Odnosnie do kontekstu poprzedzajacego, uwage zwraca przywotanie pro-
rokéw Starego Testamentu w w. 12. Jest to wyrazna sugestia, aby uczniowie
Jezusa czuli si¢ w roli Bozych prorokéw, reprezentujacych sprawy swojego Pana
(por. Mt 10, 41; 23, 34). Ich postawa zostata poréwnana do funkgji soli i $wiatta
w codziennym zyciu. Wedlug niektérych opinii poréwnanie uczniéw z pro-
rokami stanowi klucz do zrozumienia zastosowanej metafory soli’. Wiernos¢
podjetej misji wobec grzesznego, bezboznego §wiata, niewatpliwie §ciggnie na
nich prze$ladowania®. Wypowiedz Jezusa 5,13-16 wzywa do radykalizmu zycia
dla krélestwa Bozego w gorliwosci nie mniejszej niz ta, ktoéra prezentowali
starotestamentalni studzy Bozy, nalezy jednak zauwazy¢, ze nasza perykopa
pomija temat przesladowan i cierpienia w Zyciu uczniéw Jezusa. Z pewnoscia

3 J.T. Pennington, The Sermon on the mount and human flourishing. A theological com-
mentary, Grand Rapids 2017, s. 162.

4 L. Morris, The Gospel according to Matthew, Grand Rapids 1992, s. 104 (The Pillar New
Testament Commentary); por. R. A. Guelich, The Sermon on the mount. A fundation for un-
derstanding, Waco 1983, s. 120.

5 J. Nolland, The Gospel of Matthew, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids 2005, s. 212 (The New International Greek Testament Commentary).

6 U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus (Mt 1-7), Neukirchener Verlag, Neukirchen
1997 (Evangelisch-Katolischer Komentar zum Neuen Testament 1/1), s. 221; por. R. T. France,
The Gospel of Matthew, s. 172-173; D. A. Carson, Sermon on the mount. An Evangelical Expo-
sition of Matthew 5-7, Authentic, Glasgow 2010, s. 29.
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jednak postawa radykalizmu ewangelicznego z natury rzeczy bedzie stano-
wic¢ znak sprzeciwu wobec opozycji $wiata. Wynika to z kontekstu catego
nauczania Jezusa.

Analiza egzegetyczno-teologiczna

Przemawiajacy Jezus zwraca si¢ bezposrednio do swoich stuchaczy w drugiej
osobie liczby mnogiej: gr. hymeis— ,wy”. Po raz pierwszy w tej Ewangelii roz-
poczyna swoje nauczanie od tego zaimka osobowego. W ten sposéb mocno
zostaje zaakcentowany bezposredni charakter Jego wypowiedzi. Owszem,
weczesniej (ww. 11-12) Jezus réwniez zwraca si¢ do stuchaczy w drugiej osobie
liczby mnogiej, ale brak zaimka osobowego wydaje si¢ tagodzi¢ bezposredni
ton wypowiedzi. Dlatego uzyty zaimek ,wy” w w. 13 nie dotyczy ogétu ludz-
kosci ani jakiej$ wigkszej, nieokreslonej grupy, ale odnosi sie $cisle do uczniow
Jezusa, do wszystkich tych, ktérzy zdecydowanie wybrali droge Ewangelii’.
Nie chodzi jednak o bardzo waska grupe osob, poniewaz zaimek ten nadaje
wypowiedzi Jezusa charakter wspolnotowy, eklezjalny. Zwraca sie¢ On nie tylko
do grupy Dwunastu, ale do szerszej wspolnoty autentycznych nasladowcow,
ucznidéw Jezusa, nie tylko wtedy zgromadzonych wokot Niego, ale o Jego
wyznawcdw wszystkich czaséw®. Oznacza to takze, ze Jezus ma na uwadze
wspolnote swoich uczniéw, a nie pojedyncze osoby. Jak byto juz powiedziane,
liczba mnoga wystepuje niemal w calym Kazaniu na gorze. Nie musi to ozna-
cza¢, ze wypelnienie wymogdéw krolestwa Bozego jest niemozliwe na drodze
prywatnego zycia. Bardziej chodzi o to, ze uczniowie Jezusa jako wspdlnota
maja przyciggaé uwage $wiata’. Prowadzac zycie wspdlnotowe, uczniowie
posiadajg wigksza sile oddzialywania. Nauka Jezusa stanowi wezwanie do
misyjnos$ci wobec calego $wiata, cho¢ w pierwszej kolejnosci uczniowie Jezusa

7 L. Morris, The Gospel according to Matthew, s. 104; por. U. Luz, Das Evangelium nach
Matthdus, s. 219.

8 A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza, rozdzialy 1-13, Edycja Swietego Paw-
ta, Czestochowa 2005, s. 207 (Nowy Komentarz Biblijny Nowy Testament 1/1); por. E. Bosetti,
Jesli cheesz by¢ doskonaly. Komentarz do Ewangelii wg sw. Mateusza, tt. P. Majdanski, Wydaw-
nictwo espe, Krakow 2010, s. 181; L. Morris, The Gospel according to Matthew, s. 104; ]. Lach,

»S0l ziemi” (Mt 5, 13), w: Odpowiedzialni za swiat, Praca zbiorowa, Poznan-Warszawa 1982,
s. 200 (Powolanie Cztowieka, 5).

9 R.T. France, The Gospel of Matthew, s. 171; por. D.A. Carson, Sermon on the mount,
s. 29; J. Homerski, Ewangelia wg sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Po-
znan-Warszawa 1979, s. 129 (Pismo Swiete Nowego Testamentu 111/1).
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majg by¢ $wiattem dla Izraela'®. Wskazuje na to réwniez pierwotny adresat
Ewangelii Mateusza — Izraelici, ktérzy przyjeli chrzescijanstwo. Stowa Jezusa
nie s3 jedynie propozycja czy sugestia pod adresem ucznidéw. Zwrot: gr. hymeis
este—,,wy jeste$cie”, czyni Jego stowa zgdaniem". Potwierdza to takze dalsza
cze$¢ perykopy.

Zwracajac sie do swoich uczniéw, Jezus odwoluje sie do soli jeden, jedyny
raz w Ewangelii Mateusza. W pozostatych Ewangeliach synoptycznych row-
niez mamy po jednej wypowiedzi o soli (MKk 9, 49-50; Lk 14, 34-35), ale s3 to
wypowiedzi rozne od tej wystepujacej u Mateusza. U Marka i Lukasza nie ma
wezwania ze strony Jezusa do bycia jak s6l. Wedlug tych dwoch ewangelistow,
Jezus méwi jedynie o utracie smaku przez sél i tylko Lukasz przekazuje konse-
kwencje takiego stanu rzeczy, przez co zbliza sie do wersji Mateusza'’. Wedlug
Marka Jezus stawia tylko pytanie, wczesniej jednak zapowiadajac tajemniczo,
ze ,kazdy ogniem bedzie posolony” (Mk 9, 49). Sposrdd trzech synoptykéw
wypowiedz Jezusa w relacji Mateusza jest najbardziej kategoryczna — Jezus
moéwi o wyrzuceniu i podeptaniu soli, ktdéra utraci swoj smak. Rozny jest tez
kontekst wypowiedzi Jezusa u Marka i Lukasza, cho¢ w jednym i drugim
przypadku chodzi o wymagania stawiane uczniom'?.

S6l (gr. halas) posiada w Biblii stosunkowo bogata symbolike, cho¢ nie tak
czesto jest 0 niej mowa. W sumie w calym Pismie Swietym rzeczownik ten
pojawia sie trzydziesci trzy razy, w wiekszosci w Starym Testamencie. Pierwsza
wlasciwo$¢ soli, na ktdra zwracajg uwage autorzy biblijni, to nadawanie smaku
pokarmom (zob. Hi 6, 6). Dalej, s6l to $rodek konserwujacy, ktéry chroni przed
gniciem i zepsuciem, kojarzonym z demonami'*. W Starym Testamencie s6l
symbolizuje trwalos¢ zwigzku pomiedzy Bogiem i Jego ludem (zob. Kpt 2, 13;
Lb 18, 19). Z tego tez powodu sdl stanowila niezbedny skiadnik w ofiarach
calopalnych (zob. Kpt 2, 13; Ezd 6, 9; Ez 43, 24). SOl posiada takze wlasciwosci
oczyszczajace (zob. Wj 30, 35). Substancja ta symbolizowala tez nowy poczatek,

10 P. Fidler, Das Matthdusevangelium, Stuttgart 2006, s. 119 (Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament, 1).

11 R.A. Guelich, The Sermon on the mount, s. 126.

12 J. Lach, ,,Sol ziemi” (Mt 5, 13), s. 199.

13 R.H. Gundry, Matthew. A commentary on his handbook for a mixed Church under perse-
cution, Grand Rapids 1994, s. 75.

14 E Hauck, halas, w: Theological dictionary of the New Testament 1, eds. G. Kittel, Grand
Rapids 1964, s. 228; por. N. Hillyer, Salt, w: The new international dictionary of New Testament
theology 111, red. C. Brown, Grand Rapids 1978, s. 444.
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dlatego nacierano solg noworodki (zob. Ez 16, 4), a takze zerwanie ze zla prze-
sztoscig (zob. 2 Kl 2, 21). W Biblii s6l posiada réwniez negatywna symbolike,
przede wszystkim wyraza nieurodzajnos¢ i brak zycia, czego najlepszym
przykladem jest Morze Martwe (zob. Pwt 29, 22). Tym samym symbolicz-
nie wyraza stan czlowieka grzesznego, ktéry odszedt od Boga (zob. Jr 17, 6).
Symbolizuje takze przeklenstwo (zob. Sdz 9, 45). S6l wystepuje tez w Nowym
Testamencie, gdzie symbolizuje — miedzy innymi— madro$¢ (zob. Kol 4, 6)*°.

Jak wynika z powyzszych danych, symbolika soli jest dosy¢ szeroka. Pomimo
iz przedstawione warianty posiadaja solidne podstawy w Biblii, nie wydaje si¢
jednak, aby w nauczaniu Jezusa, przekazanym w Mt 5, 13-16, nalezalo bra¢
pod uwage wszystkie wymienione znaczenia soli, cho¢ z pewnoscig nie nalezy
znowu tez wszystkiego catkowicie odrzuca¢. Powrdcimy jeszcze do tej kwestii.

Egzegeci dosy¢ zgodnie wyrazaja opini¢ o tym, Ze w interesujagcym nas wer-
secie (w. 13) nalezy dostrzegac najbardziej podstawowe, powszechnie przyjmo-
wane znaczenie soli, a wiec jej wlasciwosci smakowe i konserwujace. W pierw-
szym przypadku sol nadaje smak pokarmom, w drugim chroni zywno$¢ od
zepsucia'®. Zdaniem niektorych odwotywanie sie do innych jej wlasciwosci
oznaczaloby alegoryzacje nauki Jezusa'’. Za takim rozumieniem przema-
wia fakt, iz stuchaczami Jezusa byli ludzie prosci, do ktérych przemawiajac,
najczesciej odwolywal si¢ do bardzo prostych obrazéw i skojarzen wzigtych
z zycia codziennego. Rowniez Jego uczniowie, do ktérych w pierwszym rze-
dzie skierowana jest ta nauka, przynajmniej na tym etapie nie wyr6zniaja si¢
specjalng zdolnoscig teologicznych skojarzen. Jako ludzie prosci, nie sg na tyle
znawcami Pisma, aby dostrzegac jego teologiczne finezje.

Uczniowie majg by¢ ,,sola ziemi”. Tego rodzaju pordwnanie jest czyms zupel-
nie oryginalnym w Ewangelii. W pismach Zydowskich nigdzie nie stosowano
poréwnania ludzi do soli*®. W analizowanym tekscie Jezusowi nie chodzi o sél
jako srodek nawozacy ziemig dla uprawy roslin, cho¢ sl pelnita tez taka role

15 L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman 111, S6l, w: Stownik symboliki biblijnej, t1. Z. Kosciuk,
Warszawa 1998, s. 934-935; por. M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, tt. K. Roma-
niuk, Poznan 1989, s. 221.

16 J. Nolland, The Gospel of Matthew, s. 212; por. L. Morris, The Gospel according to Mat-
thew, s. 104. Niektdrzy twierdza, ze sol nalezy tutaj postrzega¢ najpierw jako $rodek kon-
serwujacy, a dopiero potem jako przyprawe nadajacg smak pokarmom. Zob. D. A. Carson,
Sermon on the mount, s. 29.

17 D.A. Hagner, Matthew 1-13, Dallas 1993, s. 99 (WBC 33A).

18 J. Lach, ,,S6l ziemi” (Mt s, 13), s. 199.
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i nadal jg pelni'®. Ziemia w tym miejscu oznacza miejsce egzystencji czto-
wieka, dlatego pod tym pojeciem nalezy rozumie¢ wszystkich ludzi zyjacych
na $wiecie, nie tylko nardd Izraela, niezaleznie od semickiego charakteru
Ewangelii Mateusza. Chodzi o wszystkich ludzi, wszystkich czaséw. W ten
sposob wskazany zostal uniwersalny charakter misji Ko$ciota®®. Takie samo
znaczenie posiada nastepne zdanie: ,Wy jestescie $wiatlem $wiata” (w. 14a).
W zwigzku z tym, ze wypowiedz Jezusa wystepuje w najblizszym kontekscie
Blogostawienstw i w sposéb oczywisty posiada z nimi zwigzek, istnieje opinia
gloszaca, ze wyraz ,,ziemia” nalezy wigza¢ z takim samym terminem wystepu-
jacym w Blogostawienstwach, gdzie ,,ziemia” przyobiecana jest jako nagroda
dla tagodnych, cichych (5, 5)*. Niewatpliwie Jezus bardzo wysoko ceni te
cnoty, wprost odnoszac je do siebie samego (Mt 11, 29), niemniej jednak wydaje
sie, ze w Jego sfowach odwotujacych si¢ do smaku soli chodzi o co$ wiece;j.
Ta wypowiedz zawiera wymagania wobec uczniéw wykraczajace poza sfere
tagodnosci i pokory. Jezus oczekuje od swoich uczniéw aktywnosci misyjnej.

W zwigzku z powyzszym, bioragc pod uwage podstawowe, powszechnie
przyjmowane znaczenie soli, chodzi o to, ze uczniowie sa zobowigzani swoja
postawg nadawac jako$¢ §wiatu, w ktérym zyja i do ktorego zostang postani.
Swiat uwiktany w zlo zyje bezwartosciowo, zycie ludzi nieznajacych Boga,
spetanych grzechem jest pozbawione sensu i celu. Na pierwszym miejscu
chodzi o starozytny §wiat poganski, ale nie tylko. Wymagania Jezusa maja
charakter uniwersalny, ponadczasowy. Postawa uczniéw Jezusa ma ukaza¢
ludziom na $wiecie wartosci, ktérych nie znaja, a ktérych poznanie moze prze-
mieni¢ ich egzystencje. Jednoczesnie postawa uczniéw ma chroni¢ swiat od
zepsucia, to znaczy od grzechowej samozaglady. Obecne w §wiecie, zwlaszcza
w $wiecie poganskim, zfo moze doprowadzi¢ do wielkich szkdd, co niejed-
nokrotnie potwierdzita historia. Najogoélniej méwiac, zadaniem uczniéw jest
czyni¢ $wiat lepszym??. Chodzi jednak nie tyle o czyny, co o zyciowg postawe
uczniéw, o ich wierno$¢ Jezusowi i warto$ciom Ewangelii*®, co nie wyklucza

19 J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, Freiburg 2001, s. 134 (Herders Theologischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, 1, 1); por. N. Hillyer, Salt, s. 445.

20 R.A. Guelich, The Sermon on the mount, s. 121; por. L. Morris, The Gospel according to
Matthew, s. 104.

21 U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, s. 221.

22 R.T. France, The Gospel of Matthew, s. 174.

23 C.S. Keener, A commentary on the Gospel of Matthew, Grand Rapids 1999, s. 172;
por. D. A. Hagner, Matthew, s. 98.
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aktywnosci wyznawcow Jezusa, a nawet ja zaklada. Uczniowie maja by¢ gto-
sicielami, propagatorami krdlestwa Bozego na ziemi, majg zaprasza¢ ludzi
do oddania chwaly Bogu. Odwotujac si¢ do metafory soli nalezy zauwazy¢,
ze nie spelnia ona swojej roli, dopdki pozostaje w naczyniu®*®. To oznacza
apostolska aktywno$¢ wyznawcow Jezusa. Kontekst nakazuje rozumie, ze
Jezusowi chodzi o to, aby Jego uczniowie swoja aktywnos¢ ewangelizacyjna
przezywali w duchu Blogostawienstw?>.

Jak zostalo wczesniej powiedziane, intencja przemawiajacego Jezusa byto
ukazanie swoim bezposrednim stuchaczom znaczenia soli w jej najbardziej
znanym i powszechnym zastosowaniu: s6l nadaje smak jedzeniu i chroni
potrawy przed zepsuciem. Faktem pozostaje jednak to, Ze Jego nauczanie
nie wyczerpalo sie w chwili przemawiania. Jego nauka zostata podjeta przez
uczniéw i przekazana innym stuchaczom, nastepnym pokoleniom, co wiecej,
przybrata forme pisemna w postaci zredagowanej Ewangelii, ktéra dotarta
na caly swiat. To wszystko sprawia, ze zakres symboliki soli w Jezusowym
nauczaniu znacznie si¢ poszerzyl. Jego stowa byly stopniowo poddawane co-
raz glebszej refleksji, najpierw przez wspdlnote pierwszego Kosciota, ktorej
Mateusz glosil nauke Pana i dla ktérej zredagowal Ewangelie. Byli to chrze-
$cijanie pochodzenia zydowskiego. Dlatego z pewnoscig odzyla wsrod nich
symbolika soli obecna w Starym Testamencie, teraz juz w innej perspektywie,
zaadoptowana do nowej rzeczywistosci zycia uczniéw Jezusa.

W Starym Testamencie uzywano soli w ofiarach calopalnych (zob. Kpt 2, 13;
Ezd 6, 9; 43, 24), co miato wyrazac $cisty zwiazek Boga z Jego ludem. W obrze-
dzie tym chodzio o wzmocnienie trwatosci przymierza. W tym kontekscie sél
miata by¢ metaforg ducha ofiary, co w odniesieniu do uczniéw Jezusa stano-
wiloby wezwanie do ofiarnej stuzby Bogu i ludziom. Uczen Jezusa powinien
by¢ zaprawiony solg na wzér ofiary?®. Dodatkowo uczniowie Jezusa mieliby
wskazywa¢ na Nowe Przymierze, ustanowione na wieki przez Jezusa— Nowego

24 R.T. France, The Gospel of Matthew, s. 172; por. J.T. Pennington, The Sermon on the
mount, s. 163.

25 D.A. Carson, Sermon on the mount, s. 30; por. P. Fidler, Das Matthdusevangelium, s. 119;
R.T. Kendall, The Sermon on the mount. A verse-by-verse look at the greatest teachings of Jesus,
Grand Rapids 2011, s. 74.

26 X. Léon-Dufour, Sdl, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, tl. K. Romaniuk,
Poznan 1994, s. 897; por. F. Hauck, halas, s. 229.
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Mojzesza®’. Wedtug Ezd 4, 14 s6l jest gwarantem prawdomdéwnosci. Dla wy-
znawcow Jezusa mogloby to oznaczaé wezwanie do stuzby prawdzie. Sol
symbolizowala tez nowy poczatek (zob. Ez 16, 4) oraz zerwanie ze zltem
(zob. 2 Krl 2, 21). Zaréwno w jednym, jak i drugim przypadku chodzi o na-
wrécenie, ktére stanowi kluczowg warto$é w catym Pismie Swietym, w sposob
szczegblny za$ dotyczy tych, ktorzy idg za Jezusem. Sami powinni nieustannie
dazy¢ do osobistego nawrdcenia, a takze wzywacé $wiat do zmiany postepowa-
nia. W Nowym Testamencie, w jedynym miejscu poza Ewangeliami—w Liscie
do Kolosan —sdl symbolizuje madros¢ (zob. Kol 4, 6). Wypowiedz ta jedno-
znacznie wzywa ucznidw Jezusa, aby wnosili do $§wiata sfowo madrosci. Jego
wyznawcy majg by¢ ludZzmi madrymi, dobrze znajacymi droge, ktéra postepuja,
bo tylko w ten sposéb moga skutecznie oddziatywa¢ na ludzi ze $wiata, na
tych, ktérzy nie poznali jeszcze Chrystusa. Innymi stowy, chodzi o religijnag
i moralng jako§¢ zycia i nauczania®®. W Biblii sl posiada takze negatywng
symbolike, o czym byta juz wyzej mowa. Negatywna symbolika soli nie odnosi
sie jednak do wypowiedzi Jezusa w Mt 5, 13. W Jego nauczaniu sél wystepuje
jedynie w roli pozytywnego obrazu.

Oczywiscie, bogata symbolika soli nie ogranicza si¢ tylko do przykladow
wystepujacych w Pi$mie Swietym. Istnieja takze inne, mniej zwigzane z Biblig,
symboliczne znaczenia tej substancji. Przykladowo dla Grekoéw sol wyrazata
goscinno$c?. O ile w Izraelu nacierano noworodki solg dla nadania im odpor-
nosci (zob. Ez 16, 4), o tyle inne ludy starozytne Bliskiego Wschodu (zwlaszcza
Arabowie) stosowaly ten sam zwyczaj, ale dla odpedzenia ztych duchéw od
dziecka®. Nalezy réwniez zwrdci¢ uwage na bdl, jaki s6l zadaje otwartej ra-
nie. W kontekscie naszej perykopy mogloby to oznaczac reakcj¢ odrzucenia
nauki Jezusa w pierwszym zetknigciu si¢ z Ewangelia. S0l wzmaga pragnienie.
Uczniowie majg doprowadzi¢ ludzi na $wiecie do pragnienia Boga®. W sta-
rozytnosci sol petnita pewng role przy zawieraniu réznego rodzaju paktow.
Na znak lojalnosci zjadano wspélnie sdl, sama albo z chlebem, co zawiera pew-
ne podobienstwo do uzywania soli przy sktadaniu ofiar §wigtynnych®* W tym

27 P.R. Gryziec, Wedlug swietego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym, Krakow
1998, s. 92.

28 J. Lach, ,S6l ziemi” (Mt 5, 13), s. 203; por. E. Hauck, halas, s. 229.

29 J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, s. 134; por. N. Hillyer, Salt, s. 443.

30 E Hauck, halas, s. 228.

31 R.T. Kendall, The Sermon on the mount, s. 75-76.

32 J.'T. Pennington, The Sermon on the mount, s. 165.
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ostatnim przypadku trudno jest ustali¢ ewentualne powigzania z wymogami
Jezusa. Wydaje sie, ze mozna by wskaza¢ na wiarygodno$¢ w postepowaniu
i nauczaniu Jego uczniow. Idac dalej w poszukiwaniu symbolicznych znaczen
soli, adekwatnych do wezwania Jezusa w Mt 5, 13, nalezy takze wskaza¢ na
dysproporcje wystepujaca miedzy iloscig pokarmu, a iloscig soli majgcej nadac
mu smak. Niewielka ilo§¢ soli wystarczy dla osolenia stosunkowo duzej ilosci
jedzenia. W odniesieniu do uczniéw, stowa Jezusa mozna uzna¢ jako zachete
i dodanie odwagi w czynieniu dobra, ale przede wszystkim w wiernoéci drodze
Mistrza: chociaz uczniowie stanowig niewielkg garstke w ogromnej populacji
$wiata, to jednak potrafig zmienic¢ jego oblicze. Z pewnoscia warto réwniez
zwroci¢ uwage na istniejaca mozliwo$¢ przesolenia pokarmu. Od tej strony
Jezus wzywalby swoich wyznawcow do roztropnosci i wlasciwie pojmowanego
umiaru. W dziele ewangelizacji, niezaleznie od gorliwosci dziatania, uczniowie
nie moga stosowac $rodkéw przymusu. Zle pojmowana gorliwo$¢ moze przy-
nies$¢ sprawie gloszenia Ewangelii wigcej zfa niz korzysci. Na pewno podane
propozycje symbolicznego znaczenia soli nie posiadaja pierwszorzednego
znaczenia, niemniej jednak cechuje je pewna logika i wyrazaja wazne aspekty
Zycia wyznawcow Jezusa.

Jezus poréwnuje swoich wyznawcéw do soli, ale na tym nie konczy si¢ Jego
wezwanie. O ile pozostaje On zwiezly w wyjasnianiu znaczenia soli, to jednak
dosy¢ szeroko rozwodzi si¢ w temacie utraty smaku przez sél. Wypowiedz
Jezusa sprawia pewna trudno$¢ merytoryczng. Otdz, okazuje sig, ze sdl jest na
tyle trwalym zwigzkiem chemicznym, ze jest rzecza niemozliwg, aby mogta
utracic¢ swoje wlasciwosci, to znaczy, ze sél nie moze przestac by¢ stong. Wiele
innych produktéw moze utraci¢ smak, ale nie sol.

Powyzsza kwestie probowano rozwigza¢ na wiele sposobéw. Niektorzy
twierdzg, ze utrata smaku soli nastepuje w wyniku wilgoci®’. Owszem, sél traci
wtedy swoja konsystencje, ale nie smak. Inne stanowisko glosi, ze chodzi o s61
z Morza Martwego, gdzie sol kuchenna moze stanowic zaledwie trzecia czes¢
substancji, natomiast reszta to inne substancje mineralne, np. gips**. W ten
sposob sol nie jest w petni sola, a wigc nie posiada do konca wlasciwego sobie
smaku. Jezus nie zajmuje si¢ jednak tego rodzaju szczegétami, ale méwi wprost
o soli. Nawet jezeli w nauczaniu Jezusa chodziloby o s6l z Morza Martwego, to

33 U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, s. 223.
34 D.A. Hagner, Matthew, s. 99; por. R.T. France, The Gospel of Matthew, s. 174; U. Luz,
Das Evangelium nach Matthdus, s. 223; F. Hauck, halas, s. 229.
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i tak zachowuje ona swoj smak, niezaleznie od procentowej zawartoséci. Dana
substancja nie jest w pelni sola, ale zawarta w niej sl nie przestaje by¢ stona,
cho¢ faktem jest, Ze zanieczyszczona sol traci swojg jakos¢, co oczywiscie moze
stanowi¢ przelozenie na jakos¢ zycia uczniéw. Swiat nie staje sie lepszy, ale
jeszcze gorszy przez zty przyktad zycia ze strony ucznidw Jezusa®’. Wreszcie,
niektorzy zwracaja uwage na fakt, ze w starozytnosci czesto falszowano sé1*°.
Nawet jezeli tak si¢ dzialo, to jednak przedmiotem wypowiedzi Jezusa nie s3
kwestie moralne w sferze uczciwego postepowania, ale smak soli jako obraz
wyrazistosci zycia i $wiadectwa Jego uczniéw. Jeszcze inna teoria glosi, ze
Jezusowi nie chodzi o zwykla s6l kuchenna, ale ze ma On na uwadze sdl, ktora
posiada wlasciwosci podsycajace ogien. Teoria ta opiera si¢ na podobienstwie
brzmienia w jezyku aramejskim dwdch wyrazéw: ,,ziemia” i ,,palenisko”, dla-
tego — wedlug tej opinii —zamiast zwrotu ,,s6l ziemi” powinno by¢ ,,s6l pod-
sycajaca ogien”™”. Jest to zbyt zawila teoria i jej brzmienie zupetnie nie licuje
z prostota i wyrazisto$ciag nauczania Jezusa. Ponadto, ciagle chodzi o smak
soli, o jej stono$¢. Wreszcie, istnieje przypuszczenie, Ze Jezus zamiast o soli
kuchennej méwit o nawozie dla ziemi, podobnym z wygladu do soli. Tak jest
w Lk 14, 35%%. Owszem, wtedy rolg uczniéw byloby nadawanie ziemi zyzno$ci,
jednak Jezus nic nie méwi o zyznosci, ale o smaku soli, o jej stonosci. Ostatnia
propozycja wydaje si¢ pomijac ten aspekt.

Odnosnie do przytoczonych teorii nalezy stwierdzi¢, ze nie wpisuja sie
one w przeslanie Mt 5, 13. Jezus uzywa przyktadu soli dla dokonania pro-
stego, bezposredniego poréwnania. Jego celem nie jest zmuszanie swoich
stuchaczy czy pdzniej czytelnikéw Ewangelii do tworzenia skomplikowanych
tamigléwek dedukcyjnych z realng mozliwoscig popetnienia bledu w inter-
pretacji. Ewangelie wielokrotnie potwierdzaja, iz Jezus postuguje si¢ prostymi
przykladami z codziennego zycia, powszechnie znanymi, ale stanowigcymi
dobitne, nierzadko hiperboliczne $rodki wyrazu, aby w ten sposob zwrdci¢
uwage na sprawy istotne, ktére przekazane w zwyczajny, konwencjonalny
sposob, zagubilyby si¢ w wielosci przekazywanych tresci. Podobnie ma sig¢
rzecz odnos$nie do utraty smaku przez sol. Jezus moéwi o zjawisku realnie

35 D.A. Carson, Sermon on the mount, s. 30.

36 R.T. Kendall, The Sermon on the mount, s. 77; por. R.H. Gundry, Matthew, s. 75.

37 J. Homerski, Ewangelia wg sw. Mateusza, s. 129. Autor stosunkowo dokladnie omawia
przytoczong teorie, sam jednak nie jest jej zwolennikiem.

38 M. Wojciechowski, Czy Jezus zgdat zbyt wiele. Objasnienie Kazania na gorze, Czestocho-
wa 2006, s. 27.
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niemozliwym. Dokonujac tego rodzaju poréwnan, wyraza On wymagania
wobec swoich uczniéw. Niemozliwym jest przynaleze¢ do Niego bez wia-
$ciwego $wiadectwa zycia. Nie mozna by¢ uczniem Jezusa tylko nominalnie.
Mozna albo catkowicie przynaleze¢ do Niego, az po oddanie Zycia dla Niego
i dla Ewangelii, albo nie mie¢ z Nim nic wspélnego. Trzecia mozliwo$¢ nie
istnieje, nie ma drogi posredniej, potowicznej. Kontekst wskazuje na styl zycia
wedlug nauki blogostawienstw. Jedynie ci, ktorzy kieruja sie w zyciu duchem
blogostawienstw ewangelicznych, sa godni naleze¢ do grona uczniéw Jezusa.
Jest to zadanie trudne i wymagajace, ale chodzi przeciez o szczegélny status
zyciowy — status ucznia, przyjaciela, nasladowcy Jezusa Chrystusa. Tylko w ten
sposdb mozna by¢ znakiem dla grzesznego $wiata. Jedynie takg droga mozna
zmienia¢ ,,smak” codziennosci i na podobienstwo soli chroni¢ §wiat od du-
chowego i moralnego zepsucia. Podobnie jak sdl nie istnieje sama dla siebie,
ale ma stuzy¢ do ulepszenia smaku pokarmu, czy jego ochrony od zepsucia,
tak réwniez uczen Jezusa nie zyje tylko dla siebie samego, ale istnieje dla
ziemi, czyli dla ludzi*’. Méwigc o utracie smaku, Jezus ma na uwadze ucznia
bezwarto$ciowego, ktory nie ma nic do zaoferowania spoteczenstwu*’, co
w konsekwencji oznacza wykluczenie z grona blogostawionych*'.

Pozostajac w sferze smaku soli i ewentualnej jego utraty, na szczeg6lng uwa-
ge zastuguje uzyty tutaj grecki czasownik moranthe, ktéry w tym kontekscie
tlumaczy sig: ,,utracita smak”, ale moze oznaczac takze: ,,zglupie¢, stac si¢ nie-
madrym, szalonym”*% Chociaz to ostatnie znaczenie od strony literackiej nie
moze by¢ tutaj zastosowane, to jednak znaczeniowo bardzo dobrze harmonizu-
jez tym, co Jezus pragnie wyrazi¢. Znaczenie greckiego morainein — ,,zgtupie¢”
bardziej mogloby odnosi¢ si¢ do oponentéw Jezusa — zydowskich przywéddcow,
niejednokrotnie krytykowanych przez Niego*’, ale w tym miejscu wyraznie
chodzi o uczniéw, nasladowcéw Jezusa. Dla uczniéw przestac by¢ stonym, to
utraci¢ wlasng tozsamos¢ i niezwykla godnos¢ i przez to stad sie glupim**.

Sol, ktora (hipotetycznie) utracitaby swéj smak, nadaje si¢ jedynie na ,wyrzu-
cenie i podeptanie przez ludzi”. W symbolice Starego Testamentu podeptanie

39 U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, s. 223.

40 F. Hauck, halas, 229; por. R.T. France, The Gospel of Matthew, s. 175.

41 R.T. Kendall, The Sermon on the mount, s. 77.

42 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, s. 208; por. R. T. France, The Gospel
of Matthew, s. 175.

43 M. Wojciechowski, Czy Jezus zgdat zbyt wiele, s. 26.

44 D.A. Hagner, Matthew, s. 99; por. R. A. Guelich, The Sermon on the mount, s. 126.
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stanowi obraz Bozego sadu (zob. 1z 10, 6)*°. Oprdcz tego miejsca grecki cza-
sownik katapateo — ,deptac”, ale w sensie bardziej przeno$nym: ,wzgardzic,
traktowa¢ z obrazliwg obojetno$cia”™®, wystepuje u Mateusza jeszcze tylko

jeden raz, réwniez w Kazaniu na gérze, w wypowiedzi o §winiach depczacych

perty (7, 6). Odwolujac sie do kontekstu innych wypowiedzi Jezusa, niektorzy
widzg w zapowiedzi podeptania zapowiedz kary ognia (Mt 7, 19), wig¢zienia

(Mt 5, 25) albo gehenny (Mt 5, 29)*”. Sugerowane wypowiedzi Jezusa wyste-
puja w bliskim kontekscie (Kazanie na gorze) i jasno wyrazaja konsekwencje

sprzeniewierzenia si¢ Ewangelii, nie wydaje si¢ jednak, aby tego rodzaju in-
terpretacje byly stuszne. W powyzszych wypowiedziach chodzi o konkretne

przypadki (niezgoda, cudzoléstwo), natomiast, przywotujac przyktad soli,
Jezus odnosi si¢ do szerszej rzeczywistosci zycia swoich uczniow. Owszem,
kazda niewiernos$¢ w zyciu Jego wyznawcoéw moze stanowi¢ anty$wiadectwo

a nawet zgorszenie dla $§wiata, ale nie musi to jeszcze przekresla¢ ucznia w po-
rzagdku podstawowym, fundamentalnym. Jego status pozostaje nienaruszony.
Z pojedynczych, incydentalnych upadkéw moze si¢ podnies¢ i nadal pelnic

swoje zasadnicze zadanie. Nie chodzi wigc o pojedyncze grzechy, szczegdlnie

te wynikajace z ludzkiej natury skazonej grzechem, ale o catkowite sprzenie-
wierzenie si¢ misji ucznia, wyrzeczenie si¢ Jezusa jako Pana, odstapienie od

nauki Ewangelii, rezygnacje ze statusu ucznia Jezusa, chrzescijanina. Z drugiej

strony nalezy zaznaczy¢, ze nie chodzi tylko o apostazje w sensie $cistym. Jezus

ma na uwadze tez letnios¢, przecietnos¢ chrzescijanskiego zycia. Dodatkowo

wypowiedz Jezusa stwarza skojarzenia z przywodcami narodu Izraela, szcze-
gélnie krytykowanymi w Ewangelii Mateusza, ktorzy nie staneli na wysokosci

zadania religijnych lideréw. Ich sformalizowane nauczenie i postawa zycia nie

zostaly w pelni przyjete przez nardd, a oni sami odrzuceni jako przywodcy.
Apostolowie jako odpowiedzialni za nowy lud Bozy —Kosciél, nie moga po-
stepowac w podobny sposob. Jezeli sprzeniewierza si¢ swojej misji, czeka ich

los jeszcze gorszy niz ten, ktory spotkat przywodcow Izraela®.

45 M. Wojciechowski, Czy Jezus zgdat zbyt wiele, s. 26; por. U. Luz, Das Evangelium nach
Matthdus, s. 223; J. Gnilka, Das Matthiusevangelium, s. 135; A. Paciorek, Ewangelia wedlug
Swigtego Mateusza, s. 209.

46 J. Strong, Grecki stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, War-
szawa 2015, . 411.

47 J. Gnilka, Das Matthiusevangelium, s. 135.

48 J. Lach, ,,S6l ziemi” (Mt 5, 13), s. 205; por. N. Hillyer, Salt, s. 446.
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W kolejnym wersecie (w. 14) Jezus poréwnuje swoich stuchaczy do $wiatta.
Adresaci Jezusowej wypowiedzi pozostajg ciagle ci sami, a wigc w pierwszej
kolejnosci Jego apostolowie i wszyscy, ktorzy stali sie i stana sie Jego uczniami.
Przywolanie analogii §wiatla nie stanowi oddzielnego nauczania, ale jest jego
dalszg kontynuacja, wzmocnieniem oczekiwan, zadan Jezusa wynikajacych
z wczesniejszego odwotania sie do przyktadu soli. Metafory soli i §wiatla sa
réwnolegle i wzajemnie uzupelniajg si¢. Dwa obrazy uwydatniajg ten sam
punkt ciezkosci. Mamy wigc do czynienie z tak zwanym paralelizmem syno-
nimicznym. Potwierdza to takze wskazanie na nielogiczno$¢ zepsutej soli i za-
krytego $wiatta. Obraz $wiatta jest dtuzszy, bardziej rozwiniety niz obraz soli*’.

Swiatto posiada niezwykle bogata symbolike w Biblii i $cisle zwigzane jest
z dzielem stworzenia i odkupienia. W Starym Testamencie §wiatlo$¢ jest
symbolem istnienia i Zycia. Wydaje si¢, ze najwiecej przyktadéw symboliki
$wiatla znajduje sie w Ksiedze Izajasza. Doskonala $wiatlodcig jest oczywiscie
Bog (Ps 27, 151z 51, 4; 60, 19-20), ale $wiatto symbolizuje takze Izraela (I 49, 6;
50, 10; 60, 2-3), Tore, Prawo (Ps 19, 9; 119, 105.130; Prz 6, 23), Jerozolime czy
$wigtynie. Swiattem jest takze Stuga Panski (Iz 42, 6; 53, 10-11). W Nowym
Testamencie symbolika §wiatla najbardziej uwidacznia si¢ w Ewangelii
Swietego Jana, gdzie wystepuje stwierdzenie Jezusa: ,Ja jestem $wiatlo$cia
$wiata” (] 8, 12). Wypowiedzi Jezusa w tejEwangelii niejednokrotnie sugeruja,
wrecz us§wiadamiajg Jego stuchaczy o tym, ze Swiat znajduje si¢ w ciemno-
$ciach (zob. ] 9, 5312, 35). Swiety Pawel nazywa chrzescijan ,,dzie¢mi $wiatto$ci”
(1 Tes 5, 5; por. Ef 5, 8-14). Apostol Narodoéw wzywa ucznidéw Jezusa — dzieci
$wiatlosci do konfrontacji z dzie¢mi ciemnosci, ludzmi nalezacymi do grzesz-
nego $wiata®’.

»Wy jestescie $wiattem $wiata”. Stowa Jezusa wystepuja w tym samym im-
peratywie, w jakim méwi On o soli. Swiat, o ktérym tutaj mowa, to synonim
ziemi z poprzedniego wersetu®!, cho¢ niektorzy probujg rozszerzy¢ znaczenie
tego pojecia na caly kosmos. Wtedy uczniowie mieliby zaswieci¢ w kosmosie

49 J.T. Pennington, The Sermon on the mount, s. 163; por. C.S. Keener, A commentary on
the Gospel of Matthew, s. 174; R. A. Guelich, The Sermon on the mount, s. 127.

50 H. Witczyk, Swiattos¢-ciemnosé, w: Nowy stownik teologii biblijnej, red. H. Witczyk, Lu-
blin-Kielce 2017, s. 868-870; por. H.-C. Hahn, Light, w: The new international dictionary of
New Testament theology 11, ed. C. Brown, Grand Rapids 1976, s. 491-495; A. Feuillet, P. Grelot,
Swiatlo i ciemnosé, w: Stownik teologii biblijnej, s. 958-963.

51 L. Morris, The Gospel according to Matthew, s. 105; por. J. T. Pennington, The Sermon on
the mount, s. 164.
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(Flp 2, 15)°% Ta ostatnia opinia wydaje si¢ by¢ wyolbrzymiona. Odwolywanie
sie do Listu do Filipian réwniez pozostaje nieco na wyrost, poniewaz w wypo-
wiedzi Pawta uczniowie maja by¢ ,,§wiatlem jak gwiazdy na niebie”. Jest to wigc
tylko poréwnanie, a nie wezwanie do obecnosci w przestworzach kosmosu.
Uczniowie majg za zadanie nie$¢ wszystkim ludziom na $wiecie Jezusa, ktoéry
jest ,,Swiattoscig $wiata” (J 8, 12). Metafory soli i §wiatla przekazuja te samg idee:
uczniowie majg by¢ glosicielami Jezusa i kontynuatorami Jego zbawczego dzie-
ta. Symbolika $wiatta nasuwa skojarzenia z proroctwami Izajasza, w ktérych
$wiatlo stanowi metafore Mesjasza i Jego ludu, gtoszacych chwate Boga wsréd
narodow (zob. 1z 42, 6; 49, 6). Zapowiadana przez Izajasza §wiatlos¢ narodow
jest $wiatlodcig $wiata w wypowiedzi Jezusa. Uczniowie, wypelniajac nakaz
Jezusa, zapowiadanego Stugi Panskiego, beda realizowa¢ Bozg, eschatologicz-
na obietnice nowego przymierza, ktéra dokonuje si¢ w $wiecie przez Jezusa.
Podobnie jak Izrael otrzymal misje wobec innych narodéw, tak uczniowie maja
$wieci¢ dla catego $wiata™. Misja uczniow nie posiada granic ani geograficz-
nych, ani etnicznych. Znajduje to potwierdzenie w zakonczeniu Ewangelii:
»1dZcie wiec i pozyskujcie uczniéw we wszystkich narodach” (Mt 28, 19)°*.
Stowa Jezusa wyraznie sugeruja, podobnie jak mozna si¢ z tym spotkac
w Ewangelii Jana, ze $wiat znajduje si¢ w ciemnos$ciach. Chodzi oczywiscie
o ciemno$¢ duchowa, moralna, egzystencjalng. Bez zaangazowania ze stro-
ny wyznawcow Jezusa, $wiat nadal pozostanie w ciemnos$ciach, co wiecej,
z czasem jeszcze bardziej bedzie pograzal si¢ w tych mrokach. Uczniowie
beda swiattem dla $wiata, jezeli bedg autentycznym odbiciem $wiatta Jezusa®.
W praktyce miatoby to oznacza¢ promieniowanie w trwalym czynieniu dobra.
Podobnie, jak z obecnosci §wiatta ptynie rado$¢, pokdj, poczucie bezpieczen-
stwa, tak rowniez uczniowie Pana majg wykazywac tagodnos¢ postawy, co
jednak nie oznacza spolegliwo$ci i marazmu. W swojej tagodnos$ci powinni
by¢ nieustepliwi w szerzeniu prawdy”.

52 R.T. France, The Gospel of Matthew, s. 175.

53 J.T. Pennington, The Sermon on the mount, s. 165-166; por. C.S. Kenner, A commentary
on the Gospel of Matthew, s. 175; ]. Nolland, The Gospel of Matthew, s. 213; R.T. France, The Go-
spel of Matthew, s. 175.

54 R.A. Guelich, The Sermon on the mount, s. 126; por. R.H. Gundry, Matthew, s. 75.

55 D.A. Hagner, Matthew 1-13, s. 100; por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mate-
usza, s. 209; L. Morris, The Gospel according to Matthew, s. 105; R. H. Gundry, Matthew, s. 76.

56 D.A. Carson, Sermon on the mount, s. 32; por. M. Wojciechowski, Czy Jezus zgdat zbyt
wiele, s. 28.



82 ks. Adam Dynak

»Nie moze si¢ ukry¢ miasto potozone na gorze”. Tre$¢ tego powiedzenia
jest oczywista, dlatego powiedzenie Jezusa nalezy rozumie¢ w kategoriach
ironii””. Zbudowanie miasta na wzniesieniu stanowi jego wyeksponowanie.
W wielu przypadkach taki byl tez zamiar budowniczych. Taka praktyka byta
stosowana réwniez w przypadku wielu miast palestynskich. Podobnie jak
miasto na wzgérzu widoczne z daleka, tak réwniez chrzescijanie swoja po-
stawg zyciowa majg by¢ punktem odniesienia dla wszystkich ludzi®®. Uzycie
poréwnania z miastem na gorze stuzy takze wyeksponowaniu wartosci nauki
Jezusa®. W ostatecznosci jednak to wyeksponowanie dokona sie dzieki pel-
nemu zaangazowaniu chrzescijan w dzieto ewangelizacji.

Wyrazenie: ,,miasto polozone na gérze” moze kojarzy¢ sie z Jerozolima®’,
ale kwestia ta nie jest jednoznaczna. Wydaje sig, ze Jezus nie czyni wprost
aluzji do Jerozolimy — Miasta Syjonu. Po pierwsze dlatego, ze przed rzeczow-
nikiem greckim polis— ,miasto” nie wystepuje rodzajnik, a wigc wyraz ten
nie odnosi sie do konkretnego miasta®. Po drugie, w wypowiedzi Jezusa
w Mt 5, 13-16 nie wystepuje tematyka Jerozolimy. Jego nauczanie nie skupia
sie na jednym miejscu, ale jest uniwersalne, dotyczy calego $wiata. Nie mniej
jednak nie mozna do konica zignorowa¢ tutaj Swietego Miasta. Na uwage za-
stluguja starotestamentalne proroctwa o pielgrzymowaniu licznych narodéw do
Jerozolimy (Iz 2, 2-4; Mi 4, 1-3). Podobnie jak Swiete Miasto Boga przyciggad
ma wszystkich do siebie, tak réwniez wspdlnota uczniéw Jezusa powinna
zwraca¢ sobg pozytywna uwage $wiata i przyciagac ludzi do siebie, w swoje
szeregi®®. Jest to intuicja jak najbardziej stuszna, tyle tylko, ze w nauczaniu
Jezusa wyakcentowany jest dynamizm dzialania uczniéw, ruch bardziej od-
srodkowy niz dosrodkowy. Chyba, ze ruch dosrodkowy bedzie wyrazal si¢
w chwale Boga Ojca ze strony adresatéw ewangelizacji, o czym mowa w 5, 16.
W ostatecznosci Jerozolime nalezy tutaj traktowa¢ w szerszym, teologicznym
i eschatologicznym znaczeniu®’.

57 J. Nolland, The Gospel of Matthew, s. 214.

58 M. Wojciechowski, Czy Jezus zgdat zbyt wiele, s. 28.

59 J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 130.

60 R.A. Guelich, The Sermon on the mount, s. 122; por. D. A. Hagner, Matthew 1-13, s. 100.

61 U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus, s. 223

62 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, s. 209; por. R. T. France, The Gospel
of Matthew, s. 176.

63 J. Nolland, The Gospel of Matthew, s. 214.
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Jezus kontynuuje temat $wiatla, przywotujac przyklad lampy o$wietlajacej
pomieszczenie domowe. Niejako przechodzi od obrazu makro do obrazu
mikro, od miasta do mieszkalnego pomieszczenia w domu. Odwotuje si¢ do
realiow Zycia w starozytnej Palestynie. Podobnie bedzie czynit w dalszym
nauczaniu, szczegdlnie nauczajac w przypowiesciach. W Mt 5, 15 chodzi o izbe
mieszkalna, ktora zazwyczaj posiadala jedno niewielkie okno wpuszczajace
do wewnatrz malg ilo$¢ $wiatla, stad tez w pomieszczeniu stale panowal mrok,
nie tylko w nocy. Poza skagpym $wiattem dziennym, zrédtem $wiatla byta za-
zwyczaj mata gliniana lampka zasilana oliwg. Stawiano jg na $wieczniku lub
innym podwyzszeniu tak, aby rzucata jak najwigcej $wiatta, cho¢ efekty i tak
byly marne. Zupelnym absurdem byloby to skape zZrédto jasnosci czymkolwiek
nakrywaé czy zaslaniaé. Jezus przywoluje ,korzec”, naczynie na materialy
sypkie o pojemnosci mniej wiecej jednego wiadra®*. Na pewno nikt rozsagdny
nie uzylby tego naczynia do przykrywania palacej sie lampki oliwnej. Stuzyto
ono celom, do ktérych z natury bylo przeznaczone. Przykryta lampa nie tylko
nie databy $wiatla, ale zgastaby z powodu braku dostepu tlenu®”.

Podobnie jak lampa miata dawa¢ maksymalng ilo$¢ swiatta w ciemnym
pomieszczeniu, tak réwniez uczniowie Jezusa powinni z petng gorliwoscig za-
angazowac si¢ w powierzona im misje. Bierny, pasywny wyznawca Jezusa staje
sie bezuzyteczny jak nakrytalampa. Tym samym traci on status ucznia Jezusa.
Podobnie jak we wczesniejszym przyktadzie odnoszacym si¢ do soli, tak réw-
niez tutaj Jezus dotyka kwestii godnosci wynikajacej z faktu przynaleznosci do
grona Jego ucznioéw, z faktu bycia Jego wspotpracownikiem. Lekcewazenie tego
przywileju, rezygnacja z niego, jest czyms zupelnie absurdalnym. Zastosowany
w tym wersecie czas terazniejszy oznacza ciggly dziatalno$¢. Bycie uczniem
wyraza si¢ w dziataniu, co potwierdzi nastepny werset®®. Swiatto $wiecace
w pomieszczeniu domowym posiada funkcje wspoélnototworczg. Takie jest
réwniez zadanie uczniéw. Maja gromadzi¢ ludzi dla budowania krélestwa
Bozego. Zycie ucznia Jezusa to nie tylko osobista $wigto$¢ na wlasny uzytek,
ale tez publiczne $wiadectwo®.

64 W literaturze mozna spotkac si¢ z réznymi rozmiarami objetosci korca, od kilku do
nawet kilkuset litréw.

65 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, tt. Z. Kosciuk,
Warszawa 2000, s. 18; por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, s. 209.

66 D.L. Turner, Matthew, Grand Rapids 2008, s. 155 (Baker Exegetical Commentary on
the New Testament); por. L. Morris, The Gospel according to Matthew, s. 105.

67 R.T. France, The Gospel of Matthew, s, 176.
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Ostatni werset (w. 16), chociaz tematycznie traktuje o $wietle, to jednak
stanowi podsumowanie calej wypowiedzi Jezusa, zawierajacej metafore soli
i $wiatla, stanowiac niejako zwienczenie, szczyt tej nauki. Wypowiedz Jezusa
posiada charakter kategoryczny. Nie jest to sugestia z Jego strony, ale Zadanie.
Dobre czyny, do ktérych wzywa swoich uczniéw to takie, ktére wynikaja
z tresci Blogostawienstw (Mt 5, 3-12) i wszystkie inne, o ktérych bedzie méwit
w dalszej czeéci Kazania na gorze®®. Swietlista postawa Jego uczniéw posiada
dwa zasadnicze cele: Powinna pozytywnie oddziatlywac na ludzi, na otoczenie.
Ludzie powinni dostrzega¢ wyjatkowos¢ chrzescijanskiej postawy w zyciu
przynalezacych do Jezusa. Oczywiscie, w zadnym wypadku nie chodzi o te-
atralno$c¢ czy Zycie na pokaz. W tej kwestii Jezus kategorycznie wypowiada sig
w dalszej czes$ci Kazania na gérze (zob. Mt 6, 1) i nie tylko (zob. Mt 23). Chodzi
o postawe zycia zupelnie naturalng, inspirowana przynaleznoscig do Mistrza
i motywowang §wiadomosciag powierzonej i przyjetej misji. Drugi cel wyptywa
z pierwszego i $cile sie z nim taczy. Przyktad dawany przez wyznawcow Jezusa
ostatecznie powinien wzbudzi¢ w ludziach, zarowno w Zydach, jak i poganach,
wiare i cze$¢ wobec Boga. To jest cel najwazniejszy, ktory rzuca wlasciwe
$wiatlo na motywacje postepowania uczniéw, wykluczajac inne mozliwe cele,
jak doskonalenie siebie czy stuzbe¢ ludziom. W pierwszym przypadku mialby
miejsce — co najwyzej— osobisty, egocentryczny ascetyzm, natomiast druga
ewentualno$¢ mogtaby by¢ jedynie filantropia. Jak wiadomo, nie o to chodzi
Jezusowi. Nie chodzi o poprawe jako$ci zycia na ziemi, ale o panowanie Boga.
Ludzie powinni zrozumie¢, ze On jest Zrédlem i celem ich zycia. Dziatalnos¢
uczniow ma by¢ dynamiczna, misyjna, nastawiona na zdobywanie oséb dla
krolestwa niebieskiego. Autentyczni §wiadkowie Ewangelii, zaangazowani
tworcy krélestwa Bozego na ziemi, gloszg i wielbig chwate Boga. Bardziej niz
pojedyncze uczynki, chwale Boga glosi jakos¢ zycia wspdlnoty chrzescijaniskiej
i blask krolestwa Bozego, ktory z tego wynika®”. Bedac pod wrazeniem tego,
jakim jest Bég, ludzie stajg sie cztonkami kroélestwa Bozego na ziemi, swoja
zafascynowang obecnoscig poszerzajg je i nadajg mu coraz pigkniejszy wyraz.

68 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, s. 210.
69 D.A. Hagner, Matthew 1-13, s. 101-102; por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus,
s. 225; C. S. Keener, A commentary on the Gospel of Matthew, s. 175.
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Whioski

Nauka Jezus nie jest paradoksalna jako taka. Jest jasna i przejrzysta. Jezus
stawia konkretne wymagania i formuluje czytelne oczekiwania od swoich
wyznawcow. W swoim gloszeniu przywoluje jednak sytuacje paradoksalne,
praktycznie niemozliwe do zaistnienia (utrata smaku przez sol) czy absurdalne
(chowanie $§wiecacej lampy pod korzec) po to, aby jak najbardziej wyraziscie
uwydatni¢ wazne prawdy Ewangelii.

Jak wiadomo, niewielka ilo$¢ soli potrafi zmieni¢ smak stosunkowo wiel-
kiej objetosci pokarmu. Sila soli nie lezy bowiem w jej ilosci, ale w jakosci.
Uzywajac obrazu soli Jezus domaga si¢ od swoich uczniéw wysokiej jakosci
zycia duchowego i moralnego, wyrazistego Swiadectwa przynaleznosci do
Niego i wiernosci Jego zasadom. Posrednio wynika z tego prawda, ze doskona-
tych uczniéw nigdy nie bedzie za wiele, ale nawet ta niewielka ilo$¢ catkowicie
oddanych Panu i Jego sprawie potrafi spelni¢ oczekiwania Jezusa.

»Ko$ciol nie powinien by¢ $§wiatowy, ludowy, kulturowy, lecz ma by¢
Kosciotem dla $wiata, dla ludzi””°. Taka prawda wynika z perykopy Mt 5, 13-16,
ale jest to zaledwie potowa drogi. Ostatecznym celem Kosciola jest oddawanie
chwaty Bogu.
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Abstrakt
»Paradoksalnos¢” w nauczaniu Jezusa. Analiza Mt §, 13-16

Niniejszy artykul stanowi analize perykopy Mt 5, 13-16. Przedstawiono w nim
znaczenie soli i §wiatla w starozytnym $wiecie biblijnym oraz ich bogatg symboli-
ke, zaréwno w praktykach kultycznych, jak i w Zyciu spolecznym. Gléwny nacisk
potozono na zrozumienie obrazu soli i §wiatla przez bezposrednich stuchaczy
nauczania Jezusa, a takze na pdzniejszy rozwdj znaczenia tych symboli w zyciu
wspolnoty Kosciota.

Stowa kluczowe: sol, $wiatlo, Kazanie na gorze, uczniowie, krolestwo Boze

Abstract
»Ihe paradoxy” in the teaching of Jesus. The analysis Mt 5:13-16

This article examines the pericope Matthew 5:13-16. It explores the significance of
salt and light in the ancient biblical world, along with their rich symbolism in both
cultic practice and social life. The main focus is on understanding the image of salt
and light by the direct listeners of Jesus’ teaching, as well as the later development
of the significance of these symbols in the life of the Church community.

Keywords: salt, light, Sermon on the mount, disciples, Kingdom of God






TARNOWSKIE STUDIA TEOLOGICZNE
44 (2025) nr 2, s. 89-106, https://doi.org/10.15633/tst.44205

Creative Commons Attribution 4.0 International (cc BY 4.0)

Katarzyna Drag
https://orcid.org/0000-0001-9920-3526
katarzyna.drag@upjp2.edu.pl

Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

https://ror.org/0583g9182

Anna Miskowiec
https://orcid.org/0009-0002-7848-380X
anna.miskowiec@upjp2.edu.pl

Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

https://ror.org/0583g9182

. Personalistyczna wizja kultury wobec

. Hallowskiej koncepcji kultury.
Implikacje dla ksztalcenia kompetencji
- komunikacji migdzykulturowe;j

Punktem wyjécia rozwazan zawartych w tym artykule jest przekonanie o istot-
nej roli kompetencji komunikowania miedzykulturowego kazdej osoby, a co
za tym idzie, naukowe zobowigzanie do troski o proces nabywania tych kom-
petencji. Z tego zobowigzania wynikneta préoba zastosowania poréwnawczej
syntezy dwdch wizji kultury i sprawdzenia, czy efektem tych dzialan moze by¢
synergiczna propozycja, umozliwiajaca ksztalcenie kompetencji kluczowych
dla osobowego i spolecznego rozwoju cztowieka na poglebionym poziomie.
Warto podkresli¢, ze dotychczas w literaturze podobne préby nie byty podej-
mowane. Przedstawione w artykule zestawienie dwoch wizji kultury pozwala
na teoretyczng analize potencjalu ich synergii. Takie ujgcie moze sprzyjacé
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lepszemu rozumieniu i promowaniu wartos$ci personalistycznych w edukacji,
wspierajac rozwdj osobowy i spoteczny cztowieka.

Rozwoj ten jest integralnie zwigzany z kultura i jej komunikowaniem w roz-
nych wymiarach na réznych poziomach.

Kultura jest rzeczywisto$cia dynamiczng dzigeki dynamizmowi osoby, ktéry ujawnia sie
przede wszystkim w tworczosci czlowieka i jego wszelkich procesach komunikacyjnych.
Dynamizm ten odslania si¢ takze w sposobach uczestniczenia w przestrzeni kulturowe;.
Ten sam czlowiek moze czasem bardzo aktywnie i twérczo wykorzystywac¢ okreslone ele-
menty kultury we wltasnym duchowym rozwoju i komunikacji warto$ci, innym znéw razem
stawa¢ si¢ pasywnym konsumentem innych elementéw kultury z negatywnymi dla siebie

skutkami’.

Kultura stanowi dla czlowieka swoiste universum wartosci materialnych
i duchowych, bedac réwnoczesnie nosnikiem oraz repozytorium tresci o cha-
rakterze ogolnoludzkim. W okreslonych segmentach tego uniwersum funk-
cjonujg konkretne jednostki i grupy, zakorzenione w danej tradycji kulturowe;.
Kultura wyznacza dla nich przestrzen internalizacji norm i wartosci, formo-
wania tozsamosci oraz budowania poznawczych i aksjologicznych ram inter-
pretacji rzeczywistosci. Wplywa tym samym na ksztaltowanie postaw, wzoréw
zachowan, relacji interpersonalnych oraz sposobow projektowania przysziosci.
Jednoczesnie stanowi kontekst dla tworzenia, interpretowania i uzytkowania
wytworéw kulturowych. W tym ujeciu komunikowanie —zwlaszcza w per-
spektywie miedzykulturowej— musi by¢ analizowane jako proces gleboko
zakorzeniony w systemach warto$ci okreslonych spotecznosci. Oznacza to
koniecznos$¢ uwzglednienia wymiaru aksjologicznego jako kluczowego czyn-
nika warunkujacego wzajemne zrozumienie, interpretacje komunikatéw oraz
formy interakcji miedzy przedstawicielami réznych kultur.

W zwigzku z tym komunikowanie — szczegdlnie w perspektywie miedzykul-
turowej — musi by¢ analizowane jako proces gteboko osadzony w systemach
wartosci poszczegolnych spotecznosci, co naktada konieczno$¢ swiadomego
uwzgledniania jego wymiaru aksjologicznego. Pozadane wydaje si¢ propago-
wanie personalistycznej® wizji kultury, ktéra akcentuje centralng role osoby

1 K. Drag, M. Drozdz, Godnos¢ osoby w komunikowaniu miedzykulturowym, w: Godnos¢
osoby w mediach — media godne osoby, red. M. Drozdz, K. Drag, Tarnéw 2020, s. 38.

2 Wiecej o personalizmie np.: W. Chudy, Filozofia personalistyczna Jana Pawta 11 (Ka-
rola Wojtyly), ,Teologia Polityczna” 3 (2005-2006), s. 233-252; Osoba, wspélnota, wartosci:
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jako podmiotu i celu wszelkiej dziatalnosci kulturotwoérczej. Taka perspektywa
umozliwia pelniejsze zrozumienie réznic kulturowych oraz sprzyja budowaniu
dialogu opartego na szacunku dla godnosci czlowieka.

W takim duchu w niniejszym artykule zastosowano synteze poréwnaw-
czg personalistycznej wizji kultury w ujeciu Jana Pawla 11 oraz Hallowskiej
koncepcji kultury. Koncepcje Halla wybrano w ramach przegladu literatury,
sposrdd dostepnych koncepcji, ze wzgledu na jej systematyczne rozroznienie
aspektéw jawnych i ukrytych kultury, szerokie rozpowszechnienie w bada-
niach i edukacji migedzykulturowej. Synteza poréwnawcza polega nie tylko
na zestawieniu dwoch wizji kultury, lecz takze na wydobyciu ich wspélnych
i uzupelniajacych si¢ elementéw. Dzieki temu mozliwe staje sie stworzenie
bardziej calo$ciowego ujecia, w ktdrym oba modele wzajemnie si¢ dopetniaja.
Synergia tych koncepcji polega wigc na tym, ze ich pofaczenie pozwala uchwy-
ci¢ kulture w sposob pelniejszy, niz bytoby to mozliwe przy wykorzystaniu
kazdej z nich osobno.

Personalistyczna wizja kultury podkresla warto$¢ osoby ludzkiej jako cen-
trum zycia kulturowego, w tym proceséw komunikacyjnych, natomiast model
oparty na koncepcji Edwarda Halla umozliwia systematyczng analize kultury
poprzez rozroznienie jej aspektow jawnych i ukrytych. Celem tego artykutu
jest wskazanie potencjalu rozumienia wizji kultury w ujgciu personalistycz-
nym promowanej przez Jana Pawla 11 w procesie ksztaltowania kompetencji
miedzykulturowych, coraz bardziej potrzebnych w zglobalizowanym $wiecie®.
By osiagnac ten cel, skorelowano rozumienie istoty kultury definiowanej przez
Jana Pawla 11 z popularnym i szeroko stosowanym w edukacji miedzykulturo-
wej, wywodzacym sie z antropologii kultury, rozréznieniem na u§wiadomione
(widoczne) i nieuswiadomione (niewidoczne) komponenty kultury.

personalizm Karola Wojtyly — Jana Pawta 11, red. A. Lekka-Kowalik, G. Barth, K. Guzowski,
B. Sipinski, Lublin 2021; A. M. Wierzbicki, Filozofowie personalistycznego przebudzenia: Ka-
rol Wojtyta i Tadeusz Stycze#, ,,Studia Pigoniana” 3 (2020), s. 9-24; z uwagi na zakres i cel
artykutu pominieto szczegétowe omdwienie personalizmu i zwigzkéw Jana Pawta 11 z nim;
odwotania do personalizmu majg charakter funkcjonalny.

3 Por. D. Glondys, M. Bednarczyk, Komunikacja migdzykulturowa albo lepiej nie wychodz
z domu, Krakdéw 2020, s. 13.
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Wybrane aspekty wizji kultury i komunikacji miedzykulturowe;j
wedlug Jana Pawla 11

Waznym i podstawowym Zrddlem refleksji na temat roli wizji kultury promo-
wanej w nauczaniu Jana Pawta 11 jest Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes Soboru Watykanskiego 11. Ojcowie
soboru podkredlili, ze to wlasnie poprzez kulture, rozumiang jako pielegno-
wanie dobr i wartoéci wpisanych w nature cztowieka, osoba osigga prawdziwe
i pelne czlowieczenstwo®. Wedlug nauczania Soboru Watykanskiego 11 kul-
tura obejmuje wszelkie dziatania, dzigki ktorym cztowiek rozwija i doskonali
zdolnosci swojego ducha i ciala, a takze poprzez poznanie i prace stara si¢
tworczo ksztaltowac otaczajacy swiat. Podkreslenie nierozerwalnego zwigzku
kultury i czlowieczenstwa, zawarte w soborowej konstytucji’, byto wyrazne
i jednoznaczne, ale jednoczesnie nauka ta przekazana w ,lapidarnej, skon-
densowanej formie, domagata si¢ oméwienia i komentarza oraz przetozenia
na jezyk coraz szybciej zmieniajacego sie $wiata”®. Osoba, ktéra rozwinela
rozwazania na temat roli kultury w zyciu czlowieka oraz istoty komuniko-
wania miedzykulturowego, byt Jan Pawel 11. Teza fundamentalna zawarta
w dokumencie soborowym dotyczaca relacji kultura—cztowiek byta rozwijana
przez niego wielokrotnie, w réznych formach, w ciaggu trwania calego pontyfi-
katu’. Zagadnienie kultury w jej réznych odstonach bylo omawiane przez Jana
Pawta 11 m.in. w kontekscie antropologicznym, filozoficznym, teologicznyms.
Sposréd tych réznych ujec szczegdlnie znaczace jest to, ktore ukazuje kulture
w jej antropologicznym wymiarze jako rzeczywisto$¢ nierozerwalnie zwigzang
z cztowiekiem i jego osobowym rozwojem.

4 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes,
7.12.1965, 53.

5 Por. Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 53.

6 R. Kaczorowski, Jana Pawla 11 méwienie o kulturze. Na marginesie jego ,,Listu do arty-
stow”, ,,Studia Gdanskie’12 (1999), s. 292.

7 Por. K.A. Houde, Man creates culture, culture creates man: the reciprocal relationship
between humanity and culture in the life and thought of saint John Paul 11, ,Roczniki Kultu-
roznawcze” 15 (2024) nr 3, s. 7-48; M. Fiszer, Jan Pawel 11 o roli kultury w zyciu czlowieka
i narodow, ,,My$l Ekonomiczna i Polityczna” 29 (2010) nr 2, s. 153-177.

8 Por. K. Gladkowski, Personalistyczna koncepcja kultury Jana Pawla 11. Préba interpretacji
antropologicznej wybranych przemowier, ,Roczniki Kulturoznawcze” 15 (2024) nr 3, s. 73-101;
J. Krol, Znaczenie i rola kultury w nauczaniu Jana Pawla 11 w kontekscie wybranych wspotcze-
snych jej ujeé, ,Roczniki Kulturoznawcze” 15 (2024) nr 3, s. 51-71.



Personalistyczna wizja kultury wobec Hallowskiej koncepcji kultury... 93

Personalistyczna wizja kultury opiera si¢ na kilku zalozeniach, sposréd
ktorych warto przywolaé wybrane, a wazne z perspektywy ksztalcenia kom-
petencji miedzykulturowych.

Pierwszym z zalozen jest przekonanie, Ze osoba jest Zrédtem kultury i po-
zostaje celem kultury. Jan Pawel 11 pisal, ze ,kultura jest wlasciwoscia czto-
wieka”®, wywodzi si¢ z niego i dla niego istnieje. Kultura jest czynnikiem
wyodrebniajacym czlowieka sposrod innych istot na takich samych zasadach,
jak inteligencja czy jezyk i wolnos¢ — podkreslat papiez w 1982 roku podczas
spotkania z intelektualistami w Coimbrze'®. Tym samym podkre§lat status
kultury jako wyréznika cztowieka.

Po drugie, istota kultury ujawnia si¢ przede wszystkim w procesie samopo-
znania, duchowego rozwoju i odpowiedzialnego dziatania. Dopiero wtdrnie
kulture mozna rozpatrywac jako rzeczywisto$¢ zewnetrzng — zbidér wytwordw
materialnych i instytucjonalnych, ktére swoje zrédta majg w pierwotnym
i nierozerwalnym zwigzku cztowieka i kultury. Popularny podziat wytworéw
kultury na to, co materialne i niematerialne w optyce personalistycznej zy-
skuje hierarchiczny uklad. To, co materialne, jest wtérne wzgledem aspektéw
niematerialnych — intelektualnych, duchowych.

Po trzecie, kultura jest rzeczywistoscia dla cztowieka nieodzowng. Jan
Pawel 11 méwil: ,,cztowiek nie moze obejs¢ si¢ bez kultury. Kultura jest wlasci-
wym sposobem istnienia i bytowania cztowieka™*. Kultura stanowi przestrzen,
w ktorej cztowiek odkrywa sens wlasnego zycia i nadaje mu kierunek. To po-
przez nig wyraza swoje wartosci, buduje wiezi spoleczne i rozwija tozsamo$¢.
Co wigcej, cztowiek nie moze ,uciec” przed kultura — nawet jesli probuje sie
od niej zdystansowa¢, zawsze pozostaje zanurzony w okreslonych normach,
symbolach i tradycjach, ktore go ksztaltujg. Bez kultury traci istotny punkt
odniesienia, pozwalajacy rozumie¢ siebie oraz innych. Jan Pawel 11 zwracat
uwage, ze kultura nie jest jedynie dodatkiem do zycia, lecz jego fundamentem.
Jest sposobem, w jaki czlowiek tworzy, mysli, komunikuje si¢ i przekazuje

9 Jan Pawel 11, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspélpracy miedzy naroda-
mi. Przemowienie do intelektualistow, Coimbra 15 maja 1982, w: Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie, Rzym-Lublin 1988, s. 142.

10 Jan Pawel 11, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspélpracy miedzy naroda-
mi, S. 142.

11 Jan Pawel 11, Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESco, 2.06.1980, 6, https://teo-
logiapolityczna.pl/jan-pawel-ii-przemowienie-wygloszone-2-czerwca-1980-roku-w-unesco
(12.10.2025).
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dziedzictwo kolejnym pokoleniom. W tym sensie troska o kulture jest jed-
nocze$nie troska o cztowieka i o jego petny rozwoj'>.

Po czwarte, wielo$¢ kultur (w tym réznice miedzykulturowe) nie przecza
temu, ze czlowiek w sensie najbardziej podstawowym funkcjonuje w jednej
kulturze ludzkiej. Jednos$¢ kultury ludzkiej jest prymarna wzgledem wie-
losci kultur partykularnych i daje najbardziej solidny fundament dialogu
miedzykulturowego.

Czlowiek bytuje zawsze na sposéb jakiejs kultury sobie wlasciwej, ktora z kolei stwarza po-
miedzy ludzmi wlasciwa dla nich wiez, stanowiac o miedzyludzkim i spolecznym charak-
terze ludzkiego bytowania. Stad tez w jednosci kultury, jako wlasciwego sposobu istnienia
cztowieka, bierze zarazem poczatek wieloé¢ kultur, wérdd ktérych cztowiek bytuje. W tej
wielo$ci czlowiek rozwija sie, nie tracgc istotnego kontaktu z jednoscig kultury jako podsta-

wowego i istotnego wymiaru swego istnienia i bytowania'?.

Ten wazny fragment wystapienia papieza podkresla nierozerwalny zwigzek
cztowieka z kulturg, wskazujac, ze ludzka egzystencja zawsze przybiera forme
osadzong w okreslonej kulturze. Kultura nie jest jedynie tlem czy zbiorem
zewnetrznych norm, lecz aktywnym czynnikiem ksztattujagcym wigzi spo-
teczne i interpersonalne, nadajac czlowiekowi mozliwo$¢ funkcjonowania
w wymiarze spolecznym. Jan Pawel 11 wskazal na dynamiczny charakter
kultury: cho¢ istnieje wielos¢ kultur, w ktdrych czlowiek uczestniczy, kazda
jednostka zachowuje kontakt z fundamentalng jednoscia kultury, ktéra stano-
wi podstawe ludzkiego istnienia i warto$ci. Powyzszy cytat mozna rozumie¢
jako potwierdzenie tezy personalistycznej, ze jednos¢ kultury jest koniecznym
warunkiem rozwoju jednostki w réznorodnym $wiecie spofecznym.

Po pigte, podzial na materialne i duchowe aspekty kultury niesie gleboki
sens, nie jest podzialem wylacznie klasyfikacyjnym. Papiez wskazywal na
dwukierunkows zalezno$¢ migdzy tymi aspektami i wyjasnial sens tej zalez-
nosci w nastepujacych stowach:

W dziedzinie kultury cztowiek jest zawsze faktem pierwszym: pierwotnym i podstawowym.

Jest to za$ cztowiek jako calo$¢: w integralnym caloksztalcie swojej duchowo-materialnej

12 Por. J. Krolikowski, Wielka lekcja duchowosci i humanizmu. Papiez Jan Pawel 11 w siedzi-
bie UNEsco w Paryzu (2 czerwca 1980 roku), ,Studia Socialia Cracoviensia” 11 (2019) nr 1 (20),
s. 61-73.

13 Jan Pawel 11, Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, 6.
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podmiotowosci. I jedli stuszny jest podzial kultury na duchowa i materialng, zaleznie od
charakteru i tre$ci wytwordw, w ktdrych sie ona przejawia, to rownoczeénie nalezy stwier-
dzi¢, ze z jednej strony dzieta kultury materialnej §wiadcza zawsze o jakim$ ,,uduchowie-
niu” materii, o poddaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji,
woli—z drugiej za$ strony dzieta kultury duchowej §wiadczg, na odwrét, o swoistej ,,mate-

rializacji” ducha i tego, co duchowe™.

Taka interpretacja znanego i funkcjonalnego w antropologii kultury po-
dziatu na to, co w kulturze materialne i niematerialne nadaje mu gleboki sens.

Antropologiczna perspektywa rozpatrywania istoty kultury promowana
przez Jana Pawta 11 wydaje si¢ szczegdlnie wartosciowa i mozliwa do wyko-
rzystania w procesie poszerzania kompetencji miedzykulturowych. Jest ona
warta skorelowania z potencjatem koncepcji kultury Edwarda Halla.

Koncepcja widocznych i niewidocznych wymiaréw kultury
wedlug Edwarda Halla

Teoretyczne podstawy popularnej metafory ,,kultury jako géry lodowe;j” sie-
gaja korzeniami do koncepcji kultury, ktérag opisywal Edward Hall, ame-
rykanski antropolog i etnolog, autor m.in. ksigzki Beyond culture wydanej
po raz pierwszy w 1976 roku'’. On rozpropagowat idee nieuswiadomionych
wymiaréw kultury, ktére przekladaja sie na zewngtrzne, u§wiadomione za-
chowania i artefakty'’. Jego antropologiczna wizja kultury obejmuje ,,zbiér
elementéw zewnetrznych, widocznie ujawniajgcych si¢ w cechach danej
kultury, uzupelniony przez szeroki zestaw elementéw réwnie wptywowych,
gleboko powigzanych z tymi pierwszymi, ale dzialajacych na poziomie ukry-
tym, nieswiadomym i podziemnym”"’. Podstawowe zalozenia teoretyczne
Edwarda Halla i wrazliwo$¢ na nieuswiadomione i niewidoczne wymiary
kultury zaowocowata modelem znanym pod nazwa ,model kultury jako géry

14 Jan Pawel 11, Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESco, 8.

15 E. Hall, Beyond culture, Garden City 1976.

16 M. Dan, Culture as a multi-level and multi-layer construct, ,,Review of International
Comparative Management” 21 (2) (2020), s. 232.

17 P. Granata, Culture as mediatization: Edward T. Hall’s ecological approach, ,Jnmediacio-
nes de la Comunicacion” 11 (2016), s. 68.
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lodowej” —ang. iceberg model of culture (w réznych wariantach, ale oparty na
tych samych fundamentalnych zatozeniach'®).

Gora lodowa sklada sie z dwdch odmiennych czesci: tej nadwodnej, tatwo
dostrzegalnej, oraz znacznie wiekszej, ukrytej pod powierzchnig morza. Dolna
czgs$¢, cho¢ niewidoczna, stanowi zwykle wielokrotnie wigkszg objetos¢ catej
struktury. Analogicznie wedlug koncepcji Edwarda Halla, niewielki fragment
kultury pozostaje jawny i rozpoznawalny w codziennych interakcjach, podczas
gdy znaczna jej cze$¢ ma charakter ukryty, nie w petni uswiadamiany nawet
przez czlonkéw danej zbiorowosci.

Metafora ,,gory lodowej” jest stosowana nie tylko ze wzgledu na proporcje
elementow widzialnych i niewidzialnych, lecz réwniez dlatego, ze w nawi-
gacji to wlasnie cz¢s$¢ podwodna stanowi najwicksze zagrozenie. Podobnie
w komunikowaniu migdzykulturowym czynniki niewidoczne — ukryte nor-
my, wartosci, przekonania czy schematy interpretacyjne — moga generowaé
najpowazniejsze trudnosci. To one prowadzg do nieporozumien, blednych
interpretacji, napie¢ i konfliktow, poniewaz oddzialuja w sposob niejawny,
lecz decydujacy dla wzajemnego zrozumienia.

Koncepcja autorstwa Edwarda T. Halla ukazuje kulture jako strukture wie-
lowarstwowa, w ktérej elementy widoczne stanowia jedynie niewielka czes§é
caloéci. Na powierzchni znajduja si¢ zewnetrzne, tatwo dostrzegalne aspekty,
takie jak jezyk, zwyczaje, stroje, sztuka czy codzienne formy zachowan. To one
najczesciej staja si¢ pierwszym punktem odniesienia w kontakcie z odmienng
kultura, cho¢ w rzeczywisto$ci odzwierciedlaja jedynie minimalna cze$¢ jej
pelnego wymiaru.

Znacznie istotniejsza, cho¢ trudniej uchwytna, jest warstwa ukryta, obej-
mujaca niepisane normy spoleczne, konwencje komunikacyjne, zasady orga-
nizowania relacji miedzyludzkich oraz praktyki regulujace funkcjonowanie
wspolnoty. Jeszcze glebiej znajduja si¢ fundamentalne wartosci, przekonania,
schematy poznawcze oraz podstawowe zalozenia dotyczace natury $wia-
ta i cztowieka. To one stanowia wlasciwy rdzen kultury, poniewaz ksztal-
tuja sposob postrzegania rzeczywistosci i decyduja o interpretacji zjawisk
spotecznych®.

18 Por. L. Halverson-Wente, Developing intercultural communication competence, https://
mlpp.pressbooks.pub/interculturalcommunicationcompetence/ (10.09.2025).

19 Por. Beyond the surface: Exploring the iceberg of culture, 2024, https://thecorecollabora-
tive.com/beyond-the-surface-exploring-the-iceberg-of-culture/ (11.10.2025).



Personalistyczna wizja kultury wobec Hallowskiej koncepcji kultury... 97

Metafora ,,gory lodowej” podkresla zatem, ze zrozumienie kultury wymaga
wyjscia poza obserwacje tego, co bezposrednio dostrzegalne, i uwzglednienia
glebokich, czesto nieuswiadomionych, czynnikéw determinujacych ludzkie
zachowania. Model ten znajduje szczegdlne zastosowanie w badaniach nad
komunikacjg miedzykulturows, poniewaz uwrazliwia na ztozono$¢ proce-
s6w kulturowych oraz konieczno$¢ interpretowania zachowan w kontekscie
ukrytych znaczen i warto$ci. Omawiana metafora charakteryzuje si¢ wiec
duzym potencjatem ksztalcenia postaw i refleksji o charakterze aksjologicz-
nym. O potencjale tym moze §wiadczy¢ wybdr zagadnien i aspektow, ktdre
mozna przyporzadkowac do niewidocznej czgsci modelu. W kulturze istnieje
wiele warto$ci, przekonan i norm funkcjonujacych na réznych poziomach
(od ukrytych regut spolecznych, po domyslne sposoby postepowania jed-
nostki). Aby odda¢ zlozonos¢ i ré6znorodno$¢ tych elementéw, w ponizszej
lidcie zestawiono przyktady obejmujace normy spoleczne, komunikacyjne
i moralne, przekonania dotyczace czasu, przestrzeni oraz emocji, pokazujac
wielopoziomowy i ztozony charakter ukrytej czesci kultury. Wymieni¢ tu
mozna np.: stosunek do autorytetéw, stosunek do religii, pojmowanie dobra
i zla, podejscie do pienigdzy i bogactwa, role religii, normy spoleczne i moral-
ne, normy dotyczace plci, normy dotyczace wieku, normy dotyczace goscin-
nosci, hierarchie i struktury spoteczne, poziom dystansu wladzy, znaczenie
statusu spotecznego, hierarchiczno$¢ w pracy i rodzinie, sposéb komunikacji,
wysoki lub niski kontekst, znaczenie ciszy, ukryte zasady grzecznosci, role
humoru, postrzeganie czasu, punktualnos¢, tempo zycia, dlugoterminowe
lub krétkoterminowe planowanie, postrzeganie przestrzeni, dystans osobisty,
podejscie do prywatnosci, role przestrzeni wspolnej, sposéb podejmowania
decyzji, indywidualizm lub kolektywizm, decyzje konsensualne lub indywi-
dualne, role emocji i intuicji, wyobrazenia o $wiecie i naturze, stosunek do
natury, przekonania o przeznaczeniu, niewypowiedziane reguly i zalozenia,
domyslne sposoby rozwigzywania konfliktéw, ukryte oczekiwania, emocje
i ich wyrazanie, emocje dopuszczalne do okazywania, normy okazywania
zloéci, smutku i radosci, sposoby okazywania aprobaty i dezaprobaty.

Istotne jest takze to, ze kultura, podobnie jak géra lodowa, stanowi spdjny,
niepodzielny system, w ktéorym warstwa jawna i ukryta pozostaja wzajemnie
powigzane. Widoczne przejawy kultury sa bezposrednim rezultatem gleboko
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zakorzenionych, niewidocznych czynnikéw, ktére determinujg ich ksztatt
i funkcjonowanie®’.

Koncepcja kultury Jana Pawla 11 a koncepcja kultury Edwarda
Halla—wyniki syntezy poréwnawczej

Poréwnanie personalistycznej wizji kultury, obecnej w nauczaniu Jana Pawla 11,
z modelem kultury jako ,,géry lodowej” opartej na koncepcji kultury Edwarda
T. Halla ukazuje, ze oba ujecia— cho¢ zakorzenione w odmiennych tradycjach
intelektualnych — posiadaja komplementarny potencjal, ktéry moze zostaé
tworczo wykorzystany w ksztalceniu kompetencji komunikacji migdzykul-
turowej. Personalistyczna refleksja nad kultura, osadzona w antropologii
chrzescijanskiej, podkresla centralng role osoby jako podmiotu i celu wszel-
kiej dziatalnosci kulturotwdrczej. Kultura jest w tym ujgciu nie tylko zbio-
rem wytwordw czy wzoréw zachowania, lecz przede wszystkim przestrzenia,
w ktorej cztowiek odkrywa sens wlasnego zycia, formuje tozsamo$¢, wyraza
wartosci i buduje relacje z innymi. Jej istota ma charakter aksjologiczny i du-
chowy, a jej rozwdj pozostaje nierozerwalnie zwigzany z integralnym rozwojem
cztowieka. W tym kontekscie kultura jawi si¢ jako dynamiczna rzeczywisto$¢
zakorzeniona w godno$ci osoby, ktora poprzez twoérczos¢ (zaréwno codzienng,
jak i wybitng) ksztaltuje §wiat wartosci i znaczen. W swietle mysli persona-
listycznej podziat zaproponowany przez Halla nie odnosi si¢ wylacznie do
~wielkiej” tworczosci wybitnych jednostek —artystéw, uczonych, politykow
czy reformatoréw —lecz obejmuje réwniez ,,mata” tworczos¢ wszystkich ludzi,
realizowang w ramach codziennych aktywnosci. Obejmuje ona zaréwno prace
zawodowg, jak i zwyczajne usprawnienia czy innowacje, ktére wprowadzane
sg w zyciu codziennym, a takze procesy komunikowania senséw i wartosci.
W jej zakres wchodzi réwniez wytwarzanie oraz doskonalenie narzedzi, jak
i wszelkie dziatania stanowigce wyraz ludzkiej racjonalnosci. Twérczos¢ ta
urzeczywistnia si¢ ponadto w nowych ideach, koncepcjach i pogladach, ktore,
syntetyzujac si¢ i kumulujac, wspottworza postep kultury, warunkujac tym
samym rozwoj czlowieka oraz calych spoleczenstw.
Model kultury jako ,,géry lodowej”, wywodzacy si¢ z antropologii pragma-
tycznej reprezentowanej przez Halla, przyjmuje natomiast perspektywe

20 G.A. Zietala, Jezyk — kultura — komunikacja. Biznes w Swiecie wielokulturowym, Nowy
Sacz 2022, 5. 44.
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strukturalng i analityczng. W tym modelu wigkszo$¢ zjawisk kulturowych
pozostaje ukryta pod powierzchnig §wiadomego dzialania i manifestuje si¢
poprzez nieus§wiadomione warto$ci, normy, przekonania, schematy interpre-
tacyjne czy wzorce relacji. Zewnetrzne elementy kultury (jezyk, obyczaje, arte-
fakty) sa w tym ujeciu jedynie widoczng manifestacja glebokich, podskérnych
mechanizmoéw, ktdre determinujg zachowanie jednostki. Hallowska koncepcja
umozliwia systematyczne rozpoznawanie tych ukrytych czynnikéw, co ma
istotne znaczenie w procesie rozumienia odmiennych kultur oraz identyfiko-
wania zZrodel nieporozumien w komunikacji miedzykulturowe;.

Analiza poréwnawcza obu koncepcji pozwala dostrzec miedzy nimi zasad-
niczg réznice akcentéw. Personalizm koncentruje si¢ na znaczeniu wartosci
i duchowego wymiaru kultury, a takze na jej zakorzenieniu w podmiotowosci
osoby ludzkiej. Hall natomiast ujmuje kulture przede wszystkim jako system
regulacji i wzordéw zachowania, eksponujac jej warstwe nieus§wiadomiong
i funkcjonalng. Réznice te nie muszg jednak prowadzi¢ do sprzecznosci, prze-
ciwnie, w zestawieniu obu uje¢ ujawnia si¢ ich potencjal synergiczny. Model
Halla dostarcza narzedzi analitycznych potrzebnych do rozpoznawania me-
chanizméw kultury, podczas gdy personalistyczne ujecie kultury nadaje tym
mechanizmom glebszy sens, ukazujac je jako elementy stuzace rozwojowi
osoby.

W perspektywie ksztalcenia kompetencji komunikacji miedzykulturowej
synergia ta ma wymiar szczeg6lnie istotny. Personalistyczna wizja kultury
pozwala unikng¢ redukcjonizmu, jaki moze pojawic sie w czysto funkcjonal-
nych ujeciach antropologicznych. Uwrazliwia ona na aksjologiczny wymiar
komunikacji, na znaczenie godnosci osoby oraz na etyczny fundament dia-
logu migdzykulturowego. Tym samym wzmacnia komponent postaw, ktory
jest rdwnie wazny jak wiedza i umiejetnosci. Z kolei model Halla pomaga
w praktycznym ksztaltowaniu $wiadomosci ukrytych aspektow kultury, bez
ktérych nie jest mozliwe pelne rozumienie zachowan przedstawicieli innych
spotecznodci. Dzigki temu uzupelnia wymiar personalistyczny o konkretne
narzedzia analityczne i diagnostyczne.

Oba ujecia spotykaja si¢ w przekonaniu, ze skuteczna komunikacja miedzy-
kulturowa wymaga wyjscia poza obserwacje zewnetrznych réznic i ze kluczem
do porozumienia jest rozumienie ukrytych struktur znaczen. Personalizm
dodaje jednak istotny element, podkresla, ze te struktury maja swoje Zro-
dlo w osobie ludzkiej, w jej wolnosci, rozumnosci i zdolnosci do tworzenia
wartoéci. Tym samym dialog miedzykulturowy nie jest jedynie technika czy
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zestawem kompetencji, lecz procesem spotkania 0sdéb, ktére, mimo réznic,
uczestniczg w tej samej fundamentalnej kulturze ludzkiej. Ta perspektywa
nie znosi réznorodnosci, lecz zakorzenia ja w glebszej jednosci, czyniac dialog
mozliwym i sensownym.

W $wietle powyzszych analiz mozna stwierdzi¢, ze personalistyczna wizja
kultury posiada znaczacy potencjal w ksztalceniu kompetencji komunikacji
miedzykulturowej, zwlaszcza w ich wymiarze aksjologicznym, etycznym
i antropologicznym. Umozliwia ona rozwijanie kompetencji glebokich, obej-
mujacych nie tylko rozpoznanie réznic kulturowych, ale réwniez zdolno$¢ do
ich interpretacji w duchu poszanowania godnosci osoby i budowania relacji
opartych na dialogu. Jednoczesnie narzedzia analityczne obecne w modelu
Halla wzmacniajg praktyczny wymiar edukacji miedzykulturowej, uwrazli-
wiajac na nieuswiadomione elementy kultury, ktére moga prowadzi¢ do nie-
porozumien. Zestawienie obu uje¢ pozwala zatem na stworzenie perspektywy
bardziej calosciowej, w ktérej analiza strukturalna i antropologia personali-
styczna wzajemnie si¢ uzupelniaja.

Tak ujeta synteza moze stanowi¢ cenny model dla edukacji migedzykulturo-
wej, faczacy funkcjonalne narzedzia diagnozy kulturowej z gleboka refleksja
nad miejscem osoby w kulturze. W kontekscie wspdtczesnych wyzwan spo-
tecznych i cywilizacyjnych moze ona przyczynic si¢ nie tylko do zwigkszenia
efektywnos$ci komunikacji miedzy przedstawicielami réznych kultur, lecz
takze do ksztaltowania postaw otwartosci, odpowiedzialnosci i wzajemnego
zrozumienia, ktore stanowia fundament pokojowego wspoélistnienia w glo-
balizujgcym sie $wiecie®".

Poréwnanie personalistycznej wizji kultury Jana Pawtla 11 z koncepcja
Edwarda Halla pozwala ujawni¢ komplementarny charakter obu podejs§¢
w kontekscie edukacji i praktyki komunikowania migdzykulturowego.
Personalizm traktuje cztowieka jako centralny punkt kultury, podkresla jego
godnos¢, podmiotowosé, tworczos¢ oraz zdolno$¢ do komunikowania i wspot-
dzialania w wymiarze zaréwno indywidualnym, jak i spolecznym. Kultura
nie jest tu jedynie zbiorem norm czy wzorcodw zachowan, lecz dynamiczng
przestrzenia, w ktorej czlowiek tworzy, wyraza siebie i rozwija swoje kompe-
tencje komunikacyjne.

21 Por. E Brotto, J. Huber, K. Karwacka-Vogele, G. Neuner, R. Ruffino, R. Teutsch, Kom-
petencje migdzykulturowe dla wszystkich. Przygotowanie do Zycia w réznorodnym Swiecie, War-
szawa 2014, §. 12.
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Model ,,géry lodowej” Halla z kolei wskazuje, ze wiele kluczowych elemen-
tow kultury pozostaje niewidocznych w codziennych interakcjach. W pota-
czeniu z perspektywa personalistyczng metafora ta pozwala zrozumie¢, ze
pelne komunikowanie migdzykulturowe wymaga nie tylko znajomosci po-
wierzchownych form kultury (jezyka, gestow, zwyczajow), lecz takze wgladu
w ukryte wartosci, przekonania i wzorce myslowe, ktore determinujg zacho-
wania jednostek i grup.

Integracja obu podej$¢ w edukacji migedzykulturowej sprzyja rozwijaniu
kompetencji personalistycznych uczestnikow proceséw komunikacyjnych.
Uczy dostrzega¢ zaréwno warstwe ukryta, jak i widoczna kultury, przy
jednoczesnym respektowaniu godnosci i twdrczej aktywnosci czltowieka.
Personalistyczne warto$ci pozwalaja interpretowac i ocenia¢ ukryte mecha-
nizmy kulturowe w sposob, ktéry wzmacnia empatie, szacunek i skutecznos¢
komunikowania mi¢dzykulturowego.

W efekcie potaczenie perspektywy personalistycznej z modelem Hallowskim
umozliwia uczestnikom edukacji miedzykulturowej nie tylko rozpoznanie roz-
nic i podobienstw kulturowych, ale takze §wiadome uczestnictwo w procesie
komunikacyjnym, oparte na dialogu, tworczo$ci i wzajemnym poszanowaniu
wartosci, co stanowi istotny fundament zaréwno teorii, jak i praktyki wspot-
czesnej komunikacji migedzykulturowej.

Polaczenie w edukacji migdzykulturowej i badaniach komunikacji mie-
dzykulturowej personalistycznego i Hallowskiego ujecia kultury umozliwia
nauczycielom i uczestnikom proceséw edukacyjnych dostrzezenie, ze skutecz-
na interakcja miedzykulturowa wymaga nie tylko znajomosci powierzchow-
nych aspektéw zachowan i symboli, lecz przede wszystkim wgladu w ukryte
mechanizmy kulturowe. Takie ujgcie powinno by¢ pomocne w rozwijaniu
$wiadomosci miedzykulturowej i kompetencji interpretacyjnych, stanowiac
narzedzie pozwalajace lepiej rozumiec réznice i podobienstwa miedzy kultu-
rami oraz ulatwia¢ konstruktywny dialog. Z tego powodu wazny jest postulat
dotyczacy wlaczania personalistycznej wizji kultury w nauczanie z zakresu
komunikowania migedzykulturowego.

Podsumowanie

Préba przeanalizowania potencjatu personalistycznej wizji kultury w procesie
przyswajania kompetencji komunikowania miedzykulturowego zostala podjeta
w oparciu o konkretng wizje kultury Edwarda Halla propagowang w literaturze
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i dydaktyce z zakresu komunikacji migedzykulturowej. Zastosowana metoda
syntezy poréwnawczej przyniosta wnioski, ktére moga stuzy¢ uswiadomie-
niu wartosci mysli personalistycznej w refleksji z zakresu komunikowania
miedzykulturowego.

Michatl Drozdz pisal, ze zréznicowanie kultur, ktdre jest naturalne, ko-
nieczne i warto$ciowe, powinno by¢ interpretowane w perspektywie funda-
mentalnej jednosci rodzaju ludzkiego, opartej na réwnej godnosci i wartosci
kazdej osoby. Tylko w $wietle tej ontologicznej jednosci mozliwe jest wlasciwe
rozumienie i akceptowanie kulturowych rdznic, a takze prezentowanie calego
duchowego dziedzictwa ludzkosci na wspdlnej platformie czlowieczenstwa.
Umieszczenie zaréwno elementéw jednosci, jak i odmiennos$ci w kontekscie
personalistycznym pozwala uchwyci¢ pelni¢ prawdy kazdej kultury, odsta-
niajac wartos$¢ czlowieka, sens jego rozumnego dzialania oraz znaczenie ca-
tego duchowego dorobku ludzkiej wspolnoty?>. Wydaje sie, ze syntetyczne
spojrzenie na analizowane koncepcje pozwala na efektywne rozpatrywanie
komunikowania migdzykulturowego jako procesu balansujacego miedzy jed-
noscig kultury ludzkiej i bogactwem kulturowej réznorodnosci.

Zawarte w niniejszym artykule refleksje odnosza si¢ do wybranych watkéw
aksjologii komunikacji miedzykulturowej. Wskazuja na role poznawczych,
moralnych i estetycznych warto$ci kulturowych?. Nieustajaca motywacja do
dalszej, pogtebionej refleksji nad istotg nierozerwalnej relacji miedzy kultura
a komunikowaniem moga by¢ stowa Jana Pawta 11 wskazujace na istote relacji
cztowiek-kultura:

Kultura pozostaje zawsze w istotnym i koniecznym zwigzku z tym, czym (raczej: kim) czlo-
wiek ,jest”, natomiast zwigzek jej z tym, co czlowiek ,,ma” (posiada), o tyle jest wazny dla
kultury, o tyle jest kulturotwérczy, o ile czlowiek poprzez to, co posiada, moze réwnoczeénie
pelniej ,,by¢” jako cztowiek, pelniej stawa¢ si¢ cztowiekiem we wszystkich wtasciwych dla
czlowieczenstwa wymiarach swego bytowania. [...] Czlowiek, i tylko czlowiek, jest sprawca

i twércg kultury: czlowiek, i tylko cztowiek, w niej sie wyraza i w niej sie potwierdza®*.

22 M. Drozdz, Osoba i kultura— odkrywanie personalnego wymiaru ludzkiej kultury, ,Tar-
nowskie Studia Teologiczne” 33 (2014) nr 2, s. 157.

23 Por. P. Sztompka, O pojeciu kultury raz jeszcze, ,Studia Socjologiczne” (2019) nr 1 (232),
s. 21.

24 Jan Pawel 11, Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, 7.
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Abstrakt

Personalistyczna wizja kultury wobec Hallowskiej koncepcji kultury.
Implikacje dla ksztatcenia kompetencji komunikacji miedzykulturowej

Artykul zawiera poréwnanie personalistycznej wizji kultury Jana Pawta 11 z mode-
lem kultury opartym na koncepcji antropologa kultury Edwarda T. Halla w kon-
tekscie ksztalcenia kompetencji migedzykulturowych. Analiza pokazuje, ze cho¢
podejscia te wywodza si¢ z odmiennych tradycji filozoficznych i antropologicznych,
moga skutecznie si¢ uzupetnia¢ w edukacji ukierunkowanej na komunikacje
miedzykulturowy. Polaczenie personalistycznej antropologii — podkreslajacej
godno$¢, podmiotowos$¢ i tworczy charakter osoby —z modelem akcentujacym
wielowarstwowa strukture kultury poglebia rozumienie wartosci, norm i ukrytych
mechanizméw kulturowych, a takze wspiera rozwdj kompetencji personalistycz-
nych niezbednych do prowadzenia efektywnej komunikacji miedzykulturowe;j.
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Artykul opiera sie na podejsciu teoretyczno-analitycznym, obejmujacym krytyczne
zestawienie obu modeli wedlug wybranych kryteriéw oraz synteze wnioskow,
ktéra prowadzi do propozycji integracji tych perspektyw w praktyce edukacyjne;j.

Stowa kluczowe: aksjologia komunikowania, komunikowanie
miedzykulturowe, kultura, personalizm, Hallowska koncepcja kultury

Abstract

The personalist vision of culture in relation to Hall’s concept of culture:
Implications for the development of intercultural communication competence

The article compares John Paul 11’s personalist vision of culture with the model of
culture popularized by Edward T. Hall in the context of intercultural competence
education. The analysis demonstrates that although these approaches originate
from different philosophical and anthropological traditions, they can effectively
complement each other in educational settings oriented toward intercultural
communication. Integrating personalist anthropology, which emphasizes human
dignity, subjectivity, and the creative character of the person, with a model
highlighting the multilayered structure of culture enhances the understanding
of values, norms, and hidden cultural mechanisms, while supporting the
development of personalist competencies necessary for meaningful intercultural
communication. The article is grounded in a theoretical-analytical methodology,
involving critical comparison of the two models according to selected criteria,
followed by a synthesis of conclusions that leads to a proposal for integrating both
perspectives into educational practice.

Keywords: axiology of communication, intercultural communication, culture,
personalism, Hall’s concept of culture
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. Sobor Watykanski 11 w pismach
. biskupa Jerzego Ablewicza z lat 1962-1965

W pierwszym artykule po$wieconym udzialowi biskupa Jerzego Ablewicza
w soborze watykanskim 11 przedstawiliémy kontekst historyczny jego wyjaz-
déw do Rzymu'. W ponizszym tekécie zajmiemy sie analizg pism ordynariusza
z lat 1962-1965. Z zebranego materiatu sprébujemy wydoby¢ najwazniejsze
tematy dotyczace przebiegu tego historycznego wydarzenia, od ktoérego za-
konczenia w biezacym 2025 roku mija szes¢dziesiat lat.

Artykul ten bedzie analiza tekstéw biskupa Ablewicza, ktére w okresie
trwania soboru byly publikowane w diecezjalnym pi$mie ,,Currenda”. Cennym
ich uzupelnieniem bedzie interpretacja do tej pory niepublikowanego prze-
moéwienia biskupa, wygloszonego dla Radia Watykanskiego podczas czwartej
sesji soborowej. Udalo si¢ je pozyska¢ w formie dzwigku ze zbioréw Archiwum
Archidiecezji Warszawskiej. Tre$¢ przemowienia jest dotgczona do artykutu
w postaci Aneksu.

W pierwszej kolejnosci przedstawimy charakter pism biskupa na temat
soboru. Nastepnie wyodrebnimy tematy dotyczace soboru, ktére poruszat
w swoim nauczaniu: cele i zadania soboru, relacje z poszczegélnych sesji,

1 Por. P. Pietrucha, Udziat bp. Jerzego Ablewicza w Soborze Watykatiskim 11. Perspektywa
historyczna, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 44 (2025) nr 1, s. 7-18.
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poznawanie Kosciola powszechnego, wspomnienia Wiecznego Miasta, spo-
tkania z papiezem Janem xX111 i Pawlem v1 oraz interpretacje dokumentéw
soboru. Calo$¢ rozwazan zostanie zamknieta podsumowaniem.

Charakter pism biskupa Ablewicza na temat soboru

Informacje na temat Soboru Watykanskiego 11 i jego nauczania biskup Jerzy
Ablewicz przekazywal swoim wiernym przede wszystkim w swoich kaza-
niach oraz listach pasterskich®. Przed jego wyjazdem do Rzymu na pierwszg
i czwartg sesje soborowa w tarnowskiej katedrze odbywalo si¢ uroczyste po-
zegnanie, na ktore przybywali kaptani i diecezjanie. Podczas tej uroczystosci
stowo pozdrowienia i zapewnienia o modlitwie wyglaszal ksigdz Infutat Jan
Bochenek, proboszcz tarnowskiej katedry. Nastepnie w seminarium odbywato
sie spotkanie z klerykami i ksiezmi profesorami’.

Podczas pobytu w Rzymie biskup Ablewicz utrzymywatl wiez z diecezja,
wysylajac listy pasterskie do Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarnowie,
jak i do diecezjan. Listy te odczytywane byly w kazdej parafii podczas nie-
dzielnej Eucharystii®. Po powrocie z obrad soboru w katedrze odbywala sie
uroczysta Msza Swieta z kazaniem ordynariusza, a nastepnie w seminarium

2 Por. J. Ablewicz, Kazanie wygloszone na rozpoczecie czuwania soborowego, ,,Currenda:
pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 112 (1962) nr 10-11, s. 327-332; J. Ablewicz, K. Peka-
la, Oredzie Ksiezy Biskupow z Tarnowa wyjezdzajgcych na 11 Sobor Watykariski, ,,Currenda:
pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 112 (1962) nr 10-11, s. 333-336; J. Ablewicz, Kazanie
wygloszone po powrocie z pierwszej sesji soborowej, ,Currenda: pismo urzgdowe Diecezji Tar-
nowskiej” 112 (1962) nr 12, s. 368-374; J. Ablewicz, List pasterski o Najswietszej Maryi Pan-
nie— Matce Kosciota, ,,Currenda: pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 115 (1965) nr 1-3,
s. 51-53; J. Ablewicz, Kazanie na zakoviczenie roku 1964, ,Currenda: pismo urzedowe Diecezji
Tarnowskiej” 115 (1965) nr 1-3, s. 59-63; J. Ablewicz, Kazanie po powrocie z czwartej sesji sobo-
rowej, ,Currenda: pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 116 (1966) nr 1-3, s. 69-72.

3 Por. J. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (1), s. 380-388; ]. Rzepa,
P. Bednarczyk, Wyjazd Ksiezy Biskupéw na sobér, ,Currenda: pismo urzedowe Diecezji Tar-
nowskiej” 112 (1962) nr 12, s. 378-379; J. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchow-
nego (11), s. 126-134; J. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (111), ,,Curren-
da: pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 115 (1965) nr 11-12, s. 285-286.

4 Por. J. Ablewicz, K. Pekala, List biskupéw tarnowskich z 11 Soboru Watykariskiego, ,,Cur-
renda: pismo urzgdowe Diecezji Tarnowskiej” 112 (1962) nr 10-11, s. 336-340; J. Ablewicz,
List pasterski na 1v niedziele Adwentu, ,,Currenda: pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 112
(1962) nr 12, s. 244-247; J. Ablewicz, Odezwa Biskupa Tarnowskiego na zakoriczenie 11 Soboru
Watykariskiego, ,,Currenda: pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 115 (1965) nr 11-12, s. 243—
244.
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mialo miejsce spotkanie z klerykami, podczas ktérego relacjonowal on naj-
wazniejsze wydarzenia z Rzymu®. Réwniez w homiliach wyglaszanych na
terenie diecezji dzielil sie swoim doswiadczeniem soboru’. Widzimy zatem,
ze tarnowski biskup na rézne sposoby przekazywal diecezjanom informacje
soborowe. Najczesciej czynil to poprzez swoje kazania, listy pasterskie, kore-
spondencje z Rzymu oraz spotkania z klerykami.

Cel i zadania soboru

W swoich tekstach z okresu soboru watykanskiego 11 biskup Ablewicz wskazat
kilka zadan soboru. Pierwszym z nich byto budowanie jednosci chrzescijan-
stwa. Juz w kazaniu wygloszonym w Tarnowie w dniu rozpoczecia soboru
biskup tarnowski podkreslil, ze celem zwotanego soboru byto doprowadzenie
do jednosci wszystkich chrze$cijan, podzielonych w wyniku réznych schizm
i herezji. Przypomnial, ze grzech zawsze stoi u zrédta niezgody, dlatego Kosciot
pragnie naprawic to, co zostato w historii zniszczone. Sobdr chce da¢ pewien
impuls wszystkim chrze$cijanom i zaprosi¢ do dialogu. Biskup Ablewicz wie-
rzyl mocno, ze jednos¢, ktorg Kosciot pragnie osiagnad, jest sprawa przysztosci
i jest mozliwa do zrealizowania, dlatego Ze Iaczy nas ,,jeden Pan, jedna wiara,
jeden chrzest, jeden Bog” (Ef 4, 5-6). Sobér mogt podjac sie tego zadania, gdyz
jego fundamentem nie sg kardynatowie i biskupi, ale Chrystus. Przypomnial,
ze jedno$¢ chrzescijanstwa rozpoczyna sie w sercu ludzi ochrzczonych, gdzie
»budujg oni jedno$¢ z Bogiem, a nastepnie w relacjach z bra¢mi i siostrami”.
Tylko w ten sposdb mozemy osiggnaé prawdziwe szczgscie, gdyz ,,.bez jednosci
nie ma pokoju, a bez pokoju nie ma szczesécia”. Jako przyktad budowania jedno-
$ci ordynariusz tarnowski ukazal Maryje, ufajac gteboko, ze Ta, ktéra w tam-
tym okresie historii gromadzita wszystkich Polakéw na Jasnej Gorze podczas
»Czuwan soborowych”, bedzie wzorem jednosci dla polskiego narodu’.
Temat jednosci mlody biskup kontynuowal w lidcie, ktéry podczas pierwszej
sesji soboru z Rzymu wystal do swoich diecezjan. Pisal, ze Chrystus stat si¢
czlowiekiem, ,aby zburzy¢ mur nieprzyjazni oddzielajacy czlowieka od Boga
i czlowieka od czlowieka”. Sobor chce zburzy¢ mur pomiedzy czlowiekiem

5 Por. J. Rzepa, P. Bednarczyk, Przyjazd ksiezy biskupow z Rzymu, ,Currenda: pismo
urzedowe Diecezji Tarnowskiej” 112 (1962) nr 12, s. 379-380.

6 Por.]. Ablewicz, Kazanie wygloszone na odpuscie w Limanowej, ,Currenda: pismo urze-
dowe Diecezji Tarnowskiej” 113 (1963) nr 6-8, s. 201-206.

7 Por. . Ablewicz, Kazanie wygloszone na rozpoczecie czuwania soborowego, s. 327-332.
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a Bogiem, rozwazajac kwesti¢ liturgii. Biskupi pragna, aby wierni ,,nie byli

milczacymi widzami tego co dzieje si¢ przy oltarzu, ale aby czynnie i $wia-
domie przezywali Eucharysti¢”. Wedlug biskupa Ablewicza liturgia powinna

by¢ zrozumiata dla ludu poprzez swoja prostote, uzywanie jezyka narodowego

oraz powigzanie ze zwyczajami i kultura rejonéw $wiata. Sobdr burzy ten mur
takze poprzez rozwijanie nauki o Kosciele. Nie jest on ziemska instytucja, ale

boska. W Kosciele, do ktérego naleza papiez, biskupi, kaptani, osoby Zycia kon-
sekrowanego i wierni §wieccy ,,zyje i dziala Jezus Chrystus”. Sobor burzy takze

mur dzielacy czltowieka od cztowieka. Dokonywalo si¢ to szczegdlnie poprzez

debate nad schematami dokumentéw soborowych, dotyczacych Objawienia,
srodkow spotecznego przekazu i ekumenizmu. Osobiscie tarnowski ordyna-
riusz doswiadczyl jednosci na soborze, widzac biskupow sprawujacych liturgie

w roznych obrzadkach oraz rozmawiajac z obserwatorami innych wyznan

chrzescijanskich®.

Inne dwa cele soboru biskup Ablewicz wspomnial podczas spotkania z kle-
rykami tarnowskiego seminarium przed wyjazdem do Rzymu, 11 pazdziernika
1962 roku. W pierwszej kolejno$ci zauwazyt, ze na soborze ,,powinny zwyciezy¢
najwznioélejsze idee, najbardziej pozyteczne dla wspolczesnego czlowieka”. Po
drugie idee te ,,powinny przezwycigzy¢ otaczajacy nas §wiat”. Wskazal, ze te
dwa cele s3 mozliwe do zrealizowania dzigki modlitwie. Powtoérzyt ponownie,
ze sobdr nie jest ludzkim, ale Bozym dzietem, nad przebiegiem ktorego czuwa
Duch Swiety. Obok modlitwy, soborowi potrzebna jest pokora. Biskupi calego
$wiata bioracy udzial w tym wydarzeniu musza opanowac swoje ,,ja” i podda¢
sie calkowicie Bogu, gdyz to, co moze zaszkodzi¢ soborowi, to ludzka pycha.
Biskup Ablewicz przypomnial éwczesnym klerykom, ze ,wielkie dzieta maja
to do siebie, ze niekiedy jest trudniej je skoficzy¢ niz zaczac”. Jako przyklad
przywotal wydarzenie z soboru trydenckiego, o ktérym czesto wspominat
papiez Jan xx111. Papiez Pius 1v, widzac, jak trudnym zadaniem byl sobér
trydencki, poprosil swojego krewnego, Karola Boromeusza, o pomoc w do-
prowadzeniu obrad do konca. Mtody duchowny ,,nie jad! i nie spal, aby tylko
dokonczy¢ soborowe dzielo. Gdy ze zmeczenia zasypial, polecat sie budzi¢, gdy
przybywal postaniec z Trydentu”. Poprzez to wspomnienie biskup Ablewicz

8 DPor. J. Ablewicz, K. Pekala, List biskupéw tarnowskich z 11 Soboru Watykariskiego,
s. 336-339.
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przypomnial, ze sobér nie jest zadaniem tylko biskupow, ale takze i klerykow,
ktérzy jego dzieto mogg wspiera¢ swoimi modlitwami i ofiarami’.

W swoich pismach biskup tarnowski podkreslal, ze sobdr ,,ma przynies¢
swiatu i Kosciolowi $wiatto Chrystusa, da¢ wolno$¢ i ukaza¢ prawde, ktora
winni$my sie¢ kierowac”. Sobor byt dla niego ,,parlamentem Boga”. To sam
Chrystus zwolal biskupéw i pragnie ich o$wieci¢ §wiattem Ducha Swietego,
podobnie jak Apostotéw w dniu Pieédziesigtnicy. Swiatlem, ktére odwieca
ojcédw soboru jest Ewangelia, ktérej ksigga kazdego dnia obrad uroczyscie
byta wnoszona do auli soborowej*°.

Analizujac cel i zadania soboru w pismach biskupa Ablewicza, widzimy,
ze wydarzenie to odczytywal w przestrzeni wiary. To Chrystus zgromadzit
wszystkich biskupéw, ktérzy pod natchnieniem Ducha Swietego mieli przy-
blizy¢ $wiatu Boze prawdy, miedzy innymi na temat liturgii, pickna Kosciota
i jednosci chrzescijan.

Relacje z wydarzen soborowych

Biskup Ablewicz nie wziat udziatu w rozpoczeciu soboru. W tym dniu, gloszac
w tarnowskiej katedrze kazanie, informowal wiernych, ze sobdr zgromadzit
ponad dwa i pét tysigca biskupdw z calego $wiata z papiezem na czele. Sa to
nie tylko hierarchowie europejscy, ale pasterze calego swiata, roznych jezykow
i koloréw skory'.

W swoich pismach przypominal wielokrotnie, ze kazda sesja soborowa
rozpoczynala si¢ intronizacja Ewangelii. Ksiege Pisma Swietego z xv1 wieku
uroczys$cie wnosil jeden z ojcdw soboru. W jego opinii obrzed ten pokazuje,
ze cztowiek xx wieku potrzebuje mifosci, pokory, czystosci i ubostwa, a droge
te wyznacza wlasnie Ewangelia'®.

Niewatpliwie z dyskusji soborowych, w ktérych uczestniczyl, biskup
Ablewicz wiele si¢ nauczyl. Spotkania biskupéw mialy doprowadzi¢ do po-
wstania dokumentéw Kosciota, dlatego dbano o tres¢ i forme podejmowanych

9 Por. ]. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (1), s. 381-382.

10 Por. ]. Ablewicz, K. Pekala, Oredzie Ksigzy Biskupow z Tarnowa wyjezdzajgcych na 11 So-
bor Watykatiski, s. 333-334.

11 Por. J. Ablewicz, Kazanie wygloszone na rozpoczecie czuwania soborowego, s. 328.

12 Por. ]. Ablewicz, K. Pekala, Oredzie Ksigzy Biskupéw z Tarnowa wyjezdzajgcych na 11 So-
bor Watykanski, s. 334-335; J. Ablewicz, K. Pekala, List biskupéw tarnowskich z 11 Soboru Wa-
tykatiskiego, s. 339.
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uchwal. Na soborze, zgodnie z pragnieniem papieza Jana xx111, panowala wol-
no$¢ wypowiedzi. Przemawia¢ mogl kazdy biskup na temat dla niego wazny
iistotny. Dodatkowo polscy biskupi poprzez rozgtosni¢ Radia Watykanskiego
informowali Polakéw o wydarzeniach soborowych i analizowali nauczanie
zapisane w uchwalonych dokumentach'’. Codziennie o godzinie 12.00 z okna
swojego mieszkania Ojciec Swiety odmawial wspdlnie z wiernymi zebranymi
na Placu Swietego Piotra modlitwe Aniol Panski. Wedtug papieza byla to
»hajstodsza modlitwa Ko$ciota”, przez ktéra dzieto soboru mégt odda¢ w rece
Maryi'.

W swoich tekstach biskup Ablewicz wspominat takze moment, kiedy pod-
czas trzeciej sesji soborowej papiez Pawel v1 oglosit Maryje Matka Kosciota.
Pomimo ze tarnowski pasterz nie byt $wiadkiem tego wydarzenia, to jed-
nak dobitnie podkreslal, ze akt ten dokonal si¢ migdzy innymi na prosbe
polskich biskup6éw. Rados¢ z tego faktu wyrazita znaczna wiekszo$¢ ojcow
soboru, ktorzy po uroczystym wypowiedzeniu formuly oglaszajacej Maryje
Matka Kosciota przez papieza, powstali i przez kilka minut dzigkowali Ojcu
Swietemu oklaskami'®,

Szczegdlnym, a zarazem smutnym momentem czwartej sesji soborowej dla
biskupa Ablewicza byta informacja o $mierci tarnowskiego sufragana, Michata
Blecharczyka, ktorg 11 listopada podatl arcybiskup Pericle Felici. Po jej oglo-
szeniu ponad dwa tysigce ojcow soboru modlilo si¢ za zmarlego biskupa, od-
mawiajac psalm De profundis. Modlitwie tej przewodniczyt kardynat Eugene
Tisserant'®. Kilka dni pézniej, 15 listopada 1965 roku biskup Ablewicz wystat

13 Por. J. Ablewicz, Kazanie wygloszone po powrocie z pierwszej sesji soborowej, s. 370.

14 Por.]. Ablewicz, K. Pekala, List biskupéw tarnowskich z 11 Soboru Watykatiskiego, s. 340.

15 Por. ]. Ablewicz, List pasterski o Najswigtszej Maryi Pannie — Matce Kosciota, s. 53.

16 Por. J. Ablewicz, Kazanie po powrocie z czwartej sesji soborowej, s. 71-72. Biskup Ble-
charczyk bardzo chcial wzigé udziat w czwartej sesji soborowej, jednak stan zdrowia nie po-
zwolil mu uda¢ sie do Rzymu. Zachowalo si¢ przygotowane przez niego jeszcze w Tarnowie
przemoéwienie, ktore w Rzymie poprzez Radio Watykanskie miat skierowaé do polskich Ma-
tek. M. Blecharczyk, Matki nadziejg odnowy soborowej, ,Currenda: pismo urzedowe Diecezji
Tarnowskiej” 115 (1965) nr 11-12, s. 265-267. Biskup Blecharczyk zmart 10 listopada w Tarno-
wie. W gronie polskich biskupéw 11 listopada modlono si¢ w Rzymie za zmarlego sufragana
tarnowskiego oraz wysltano z Rzymu telegram do Kapituly tarnowskiej. 18 listopada podczas
spotkania polskich biskupéw w Rzymie bp Michat Klepacz z Lodzi odprawil msze §wietg za
zmarlego biskupa, a nastepnie poswiecit mu braterskie wspomnienie. Por. M. Biatkowski,
Protokoly konferencji polskich ojcéw soborowych. Zbiér dokumentéw 1962-1965, Lublin 2019,
S. 610-628.
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z Rzymu list do diecezji informujacy, ze 8 grudnia zostanie uroczyscie zakon-
czony sobor watykanski 11. Prosit, aby zgodnie z pragnieniem Ojca Swietego,
réwniez i diecezja tarnowska wiaczyla si¢ w uroczyste triduum modlitewne
przed jego zakonczeniem. Chcial, aby diecezjanie wspdlnie z kaptanami od-
prawili nowenne ku czci Najswigtszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej,
a 8 grudnia zjednoczyli si¢ w duchowej modlitwie z papiezem i biskupami
obecnymi w Rzymie”.

Réwniez i w dniu zakonczenia soboru, w niedziele 8 grudnia 1965 roku,
w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, biskup
Ablewicz wyslal list pasterski z Rzymu do Tarnowa. Opisal w nim uroczystos¢
zakoriczenia soboru. Wspomnial, ze na Placu Swietego Piotra zgromadzita
sie rzesza wiernych. Sekretarz Generalny soboru odczytal dekret zamykajacy
jego obrady. Na zakonczenie uroczystosci Pawel v1 udzielil blogostawienstwa
zebranym wiernym, a takze biskupom calego $wiata. Ponadto, biskup Ablewicz
poinformowal, ze sobdr uchwalit szesnascie dokumentéw: cztery konstytu-
cje, dziewig¢ dekretéw i trzy deklaracje. Dokumenty te w szczegolny sposéb
wskazuja droge czlowiekowi xx wieku, zwlaszcza dzieciom i mlodziezy, ktérzy
sg przyszloécig $wiata. Po zakonczonej Eucharystii kardynatowie odczyty-
wali oredzia soboru, skierowane do réznych grup spotecznych: rzadzacych,
artystow, naukowcdw, robotnikéw, biednych i cierpiacych. Biskup Ablewicz
wspomnial tez, ze Pawel v1 oglosit nadzwyczajny jubileusz we wszystkich
diecezjach $wiata, ktéry rozpocznie si¢ 1 stycznia, a zakonczy 29 maja 1966
roku. Celem jubileuszu jest odkrycie w osobie biskupa Kosciola lokalnego
pasterza i ojca diecezji. Poprzez swdj list biskup Ablewicz zaprosil diecezjan
do nawiedzenia katedry w Tarnowie, ktora jest ,,matkg wszystkich ko$ciotéw
w diecezji”. W ostatniej czesci listu wspomnial, ze uroczysto$¢ zakonczenia
soboru miala szczegdlny wymiar maryjny. Rozpoczeta si¢ ona od ods$piewa-
nia hymnu Ave maris stella, a na jej zakonczenie papiez poswiecil kamien
wegielny pod budowe $wiatyni zadedykowanej Maryi Matce Kosciola, jako
wotum wdzigcznosci za dzieto soboru. W godzinach popotudniowych papiez
uczestniczyt w uroczystym ,,Holdzie kwiatéw” na Placu Hiszpanskim'.

W kazaniu wygloszonym po przyjezdzie z Rzymu tarnowski ordyna-
riusz wspomnial, Ze w czasie ostatniej sesji publicznej arcybiskup Felici uzyt

17 Por.]. Ablewicz, Odezwa Biskupa Tarnowskiego na zakoriczenie 11 Soboru Watykariskiego,
S. 265-267.
18 Por. J. Ablewicz, List pasterski na 1v niedziele Adwentu, s. 245-246.
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wyrazenia ,,Concilium Vaticanum Secundum magna caritatis Epiphania”.
Przyznal mu racje¢, gdyz on sam biorac udzial w soborze doswiadczyl Bozej
miltosci. Te mitos¢ szczegodlnie w okresie soboru objawiat $wiatu papiez
Pawel vI, kiedy wyglaszal swoje przemoéwienia i odbywal pielgrzymki do
Stanéw Zjednoczonych i Ziemi Swietej. Wydarzeniem szczegdlnie zapamie-
tanym przez biskupa bylo uczestniczenie w §wieceniach kaptanskich, ktorych
papieza udzielil w uroczystos¢ Epifanii 62 kaptanom z 32 panstw. Podczas
uroczysto$ci $wiecen papiez moéwil do mlodych kaptandéw: ,Staliscie sie ka-
planami, staliScie si¢ misjonarzami”*’.

Cho¢ biskup Ablewicz nie mdgt osobiscie wzig¢ udziatu we wszystkich
wydarzeniach soboru, to wspominal momenty, ktére zrobily na nim wielkie
wrazenie. Nalezy tutaj wspomnie¢ oficjalne momenty rozpoczecia i zakon-
czenia soboru, dyskusje nad dokumentami soboru, wydarzenia dedykowane
Maryi, jak i te momenty osobiste, kiedy na przyktad dowiedzial si¢ o $mierci
biskupa Blecharczyka.

Spotkanie z chrzescijanstwem calego $wiata

Udzial w soborze watykanskim 11 byl dla biskupa Ablewicza niewatpliwie
okazja do poznania Kosciofa katolickiego w jego powszechnosci, a takze do
poznania przedstawicieli innych wspolnot chrzescijanskich niekatolickich.
W pierwszej kolejnosci sobor dat mozliwos¢ zgromadzenia sie episkopatu
z calego $wiata. Biskupi mogli si¢ wzajemnie poznaé, nawigzac relacje, pra-
cowaé w réznych zespotach i komisjach soborowych. Ordynariusz tarnow-
ski wspominal, Ze w auli soborowej zasiadal pomi¢dzy wloskim biskupem
Giovannim Piasentim a maronickim arcybiskupem Kairu, Pierrem Dib. Dzieki
rozmowom z nimi Ko$ciét we Wloszech i w Egipcie stat si¢ mu blizszy. Z kon-
tynentu afrykanskiego poznal kardynata Laureana Rugambwe oraz innych
biskupoéw z Tanzanii, ktérych cenil za dobra znajomos¢ jezyka lacinskiego.
Jak wspominat: ,biskupi ci wolaja o kaptanéw; gdyby mieli wiecej ksiezy
to naprawde postep katolicyzmu w Afryce bytby nadzwyczajny”. Wielkie
wrazenie zrobila na nim liturgia sprawowana przez biskupéw w réznych ob-
rzgdkach. Zrozumial wowczas, ze dzieci tego samego Boga zwracaja sie do
niego na wiele sposobéw. Do Bazyliki Swietego Piotra jezdzil autobusem ra-
zem z biskupami z Wietnamu i Korei, ktérzy z radoscia opowiadali o swoich

19 Por. J. Ablewicz, Kazanie po powrocie z czwartej sesji soborowej, s. 70-71.



Sob6r Watykanski IT w pismach biskupa Jerzego Ablewicza... 115

lokalnych wspdlnotach. Widzac, jak réznorodny jest Kosciét powszechny,
biskup Ablewicz wspominat: ,,do Ko$ciota wchodzi z coraz wigkszg sitg Azja,
Indie, Afryka. W ten sposob Kosciol obejmuje caly §wiat i nie wiadomo kto
za sto lat bedzie odgrywat w Kosciele zasadniczg role”?".

W relacji z pierwszej sesji soborowej, biskup Ablewicz wspominat, ze w auli
soborowej zasiadato czterdziestu obserwatoréw réznych Kosciotéw i wyznan
chrzescijanskich niekatolickich. Z imienia i nazwiska zapamietal szczegélnie
Oskara Cullmana, czgsto powtarzajacego w prasie stowa: ,,na soborze panuje
zaufanie i przyjazn pomiedzy katolikami i niekatolikami, ktére w przysztoséci
doprowadzi do jednosci”. Z kolei inny obserwator, Roger Schutz, opat gminy
protestanckiej z Taizé we Francji, powiedzial: ,,opuszczam Rzym, z innym,
lepszym obrazem Kosciola katolickiego”. Wspomnial takze mlodego kaptana
z Australii, w opinii ktorego sobor zblizyt anglikanéw do katolikéw. Podobne
glosy dalo sie stysze¢ po spotkaniu Jana xx111 Z obserwatorami niekatolickimi.
Woéwcezas kardynal Bea moéwil: ,to prawdziwy cud, ze sobdr potrafi burzyé
mur oddzielajacy dzieci tej samej chrzescijanskiej rodziny”. Biskup Ablewicz
podkreslil, iz pierwsza sesja soboru pokazala, ze przez wieki narosto pomie-
dzy wyznaniami chrzesécijanskimi wiele nieporozumien, a sobér ma okazje je
oczyscic. To oczyszczenie dokonalo si¢ w jakis sposob takze poprzez otwarcie
zbioréw Archiwum Watykanskiego®.

Podobne doswiadczenia towarzyszyly biskupowi Ablewiczowi podczas
czwartej sesji soborowej. Wieczorem 7 grudnia 1965 roku, podczas przyjecia
na Kapitolu rzymskim, ktore zorganizowal burmistrz Rzymu dla ojcéw soboru,
spotkat sie z pewnym biskupem z Bliskiego Wschodu i obserwatorem sobo-
rowym ze Szwajcarii. Rozmowa z nimi ukazata mu, jak bardzo wspoélczesny
Kosciét i swiat potrzebuje jasnej drogi, ktdrg warto kroczy¢ ku przysziosci.
Podsumowal, ze ,konczacy si¢ sobor w pewien sposoéb przyblizyt ludzi do
siebie i cze$ciowo zjednat podzielong i sktdcong ludzkosé 2.

Obecno$¢ w Rzymie sprawita, ze biskup Ablewicz mogt spotkaé biskupow
calego $wiata, pozna¢ radosci i trudy ich wspdlnot diecezjalnych. Waznym
aspektem bylto spotkanie przedstawicieli wspolnot niekatolickich, ktorzy
obserwowali sobdr, dostrzegajac w nim moment historycznego zwrotu we
wzajemnych relacjach.

20 Por. J. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (11), s. 128-130.

21 Por. ]. Ablewicz, K. Pekala, List biskupéw tarnowskich z 11 Soboru Watykariskiego, s. 338
339; J. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (1), s. 130-131.

22 Por. ]. Ablewicz, List pasterski na 1v niedziele Adwentu, s. 245-246.
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Poznawanie Rzymu

W swoich tekstach biskup Ablewicz wspominal swoje odkrywanie Rzymu, za-
réwno od strony pigkna duchowego, jak i materialnego. Zwrocit uwage, ze w je-
zyku facinskim i wloskim miasto Rzym ttumaczy sie jako ,,Roma”. Czytajac
to sfowo na sposob hebrajski, czyli od konca do poczatku, odkrywamy stowo:

»amor”, ktdre oznacza ,milos¢”. Jak wspomniat, ,,mito§¢ do Rzymu przynidst
$wiety Piotr”, ktéry w tym miescie uczyl ludzi mitosci Jezusa Chrystusa.

Znaki tej miltosci zapisane sg szczegdlnie w $wigtyniach znajdujacych sie
w Rzymie, ktéry nazwal ,miastem $wietych”. Biskup Ablewicz zaréwno
podczas pierwszej, jak i czwartej sesji mieszkal na Awentynie w Kolegium
Polskim. Czgsto w wolnych chwilach zwiedzal rzymskie $wiatynie i poznawat
historie w nich zapisane. Wspominal mi¢dzy innymi: Bazylike Santa Maria
in Cosmedin, Bazylike Swietego Jana na Lateranie, $wigtynie San Lorenzo in
Panisperna, kosci6t Swietego Ignacego oraz Ksiezy Zmartwychwstanicéw na
Via San Sabastianello. Nawiedzajac koscioly rzymskie, modlit si¢ takze przy
grobach $wietych: Alojzego Gonzagi, Roberta Bellarmina, Jana Berchmansa
czy Stanistawa Kostki®’.

Szczegolne wrazenie zrobita na nim Bazylika swietego Piotra. Codziennie
wchodzac do niej, zatrzymywal si¢ przy posagu swietego Piotra oraz przy Piecie
Michata Aniota. Tam modlit si¢ przez wstawiennictwo Apostota i Maryi w in-
tencjach Kosciola i swojej diecezji. Uczestniczac po raz pierwszy w Odpuscie
Limanowskim, biskup Ablewicz wyznal, ze Limanowska Pieta przypomina
mu rzymska Piete Michala Aniota. Kleczac przed figura Matki Bozej Bolesnej
w Limanowej w 1963 roku, zawierzal Jej trwajace dzielo soboru®*.

Mozliwo$¢ udziatu w soborze byta dla ordynariusza tarnowskiego takze
okazjg do zwiedzania stolicy chrzescijanistwa. Potrafit dostrzec nie tylko ma-
terialne bogactwa rzymskich bazylik, ale szczegélnie ich duchowe pigekno,
zapisane w zyciu $wietych, ktdérzy sa patronami rzymskich swiatyn.

23 Por. J. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (11), s. 132-133; J. Able-
wicz, Kazanie wygloszone po powrocie z pierwszej sesji soborowej, s. 369-370.
24 Por. ]. Ablewicz, Kazanie wygloszone na odpuscie w Limanowej, s. 202.
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Wspomnienia o papiezach soboru

W pismach biskupa Ablewicza spotykamy takze wspomnienia o Janie xX111,
a nastepnie o Pawle vI. Pierwszego papieza, ktéry mianowat go biskupem, na-
zwal ,,swoim ojcem”, ,,oredownikiem wolnos$ci” i ,,stuga prawdy”?*. Tarnowski
ordynariusz pisal o dwoch spotkaniach polskich biskupéw z Janem xxii1.
Pierwsze mialo miejsce 13 listopada 1962 roku w kosciele Swietego Andrzeja
na Kwirynale, gdzie znajduje si¢ grob Swietego Stanistawa Kostki*®. Drugie
odbylo si¢ w niedzielg, kilkanascie dni pdzniej, 25 listopada, w dniu urodzin
papieza. Jak wspomnial, ,,byta to nie tylko urzedowa audiencja, ile raczej roz-
mowa ojca pelnego ewangelicznej mitosci z ukochanymi dzie¢mi”. Podczas
audiencji otrzymat od papieza kielich mszalny oraz blogostawienstwo dla
calej tarnowskiej diecezji*”. Bezposrednio po spotkaniu, trwajgcym niespetna
godzing, napisat telegram do klerykow i przetozonych Wyzszego Seminarium
Duchownego w Tarnowie, nazywajac wizyte u papieza ,,glebokim przezyciem
religijnym”?®.

Biskup Ablewicz rowniez dwukrotnie spotkat sie z papiezem Pawlem vi1.
Pierwsze spotkanie odbyt razem z polskimi biskupami 13 listopada 1965 roku,
w liturgiczne wspomnienie Swietego Stanistawa Kostki*. Kolejng, tym ra-
zem prywatng audiencje z papiezem odbyl juz po zakonczeniu obrad soboru,
7 stycznia 1966 roku o godzinie 11.30. Podczas audiencji papiez wspomnial mia-
sto Tarnow i biskupa Franciszka Lisowskiego, ktérego miat okazj¢ wezesniej
poznaé. Wyrazil wdzigczno$¢ i uznanie wobec polskiego duchowienstwa oraz
wezwatl do budowania jednosci w diecezji. Udzielil réwniez blogostawienistwa
wszystkim diecezjanom i poprosit o modlitwe w jego intencjach®®.

Mtody biskup z Polski bardzo mocno przezywal swoje spotkania z biskupem
Rzymu pierwszej sesji soborowej, ktorym byt Jan xx111, jak i ostatniej sesji,
papiezem Pawlem vi. Umacnial w ten sposob jedno$¢ Kosciota tarnowskiego

25 Por. ]. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (11), s. 133.

26 Por. J. Ablewicz, Kazanie wygloszone po powrocie z pierwszej sesji soborowej, s. 373.

27 Por. ]. Ablewicz, K. Pekala, List biskupow tarnowskich z 11 Soboru Watykariskiego, s. 339;
. Ablewicz, Kazanie wygloszone po powrocie z pierwszej sesji soborowej, s. 372.

28 Por. J. Rzepa, P. Bednarczyk, Z zycia Seminarium Duchownego (1), s. 385.

29 Por. ]. Ablewicz, Odezwa Biskupa Tarnowskiego na zakoriczenie 11 Soboru Watykariskiego,
S. 244.

30 Por. J. Ablewicz, Kazanie po powrocie z czwartej sesji soborowej, s. 71-72.
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z Kosciolem powszechnym, ktéra szczegélnie dokonuje si¢ w jednosci biskupa
z nastepca $w. Piotra.

Soborowe dokumenty

Z wczesniejszej analizy wiemy, ze tarnowski biskup podpisal jedenascie doku-
mentow soboru: dwie konstytucje, trzy deklaracje i sze$¢ dekretéw>'. W jego
tekstach mozna spotkac¢ interpretacje dwoch dokumentéow. W kazaniu wy-
gloszonym w katedrze tarnowskiej z okazji zakonczenia Roku Panskiego 1964
przyblizyt wiernym tres¢ Konstytucji o Kosciele Lumen gentium. W pierwszej
kolejnos$ci podkreslil, ze wszyscy nalezymy do Ludu Bozego, ktéry podob-
nie jak Izrael jest w nieustannej pielgrzymce. Lud ten odkupiony jest Meka
Zbawiciela, a jej duchowe owoce otrzymujemy w sakramentach. To Jezus
Chrystus jest gtowa nowego Ludu Bozego. W dalszej czesci ukazal Kosciot jako
tajemnice. Nie jest on instytucja ziemska i doczesng. Koscidt to Chrystus, ktdry
zyje w wierzacych. Dlatego zauwazyl, ze konstytucja ta naucza o podwdjnym
kaptanstwie: urzedowym i powszechnym. Pierwsze kaptanstwo petnia kapta-
ni na mocy $wiecen kaplanskich, natomiast drugie realizujg wierni $wieccy,
dajac $wiadectwo chrzescijanskiego zycia. W trzeciej czgsci swojego kazania
wyjasnit znaczenie Kosciota wedrujacego. Wskazal, ze wyrazenie to ukazuje
eschatologiczny cel Zycia cztowieka, ktéry, bedac cztonkiem Kosciota, zyje na
ziemi, ale jego wzrok powinien by¢ ukierunkowany na niebo. To Chrystus jest
naszym przewodnikiem, ktéry w swoim Stowie ukazuje nam droge do nieba.
Maryja, o ktoérej konstytucja naucza w 6smym rozdziale, tak jak towarzyszyta
Jezusowi, tak jest réwniez z nami, cztonkami Kosciota™.

Drugim dokumentem soborowym jest Dekret o apostolstwie laikatu
Apostolicam actuositatem, ktorego tre$¢ biskup Ablewicz rozwazal podczas
audycji w Radiu Watykanskim 1 grudnia 1965 roku. W swoim przemoéwieniu
rozwinal znaczenie kaptanstwa powszechnego wiernych, o ktérym czg¢sciowo
wspominal w analizowanym wczeséniej kazaniu. Podkreslil, ze jest to powola-
nie do apostolstwa, ktére wierni ,,realizujg w zyciu rodzinnym, zawodowym,
kulturalnym i spofecznym”. Kaplanstwo to szczegélnie realizujg rodzice po-
przez wychowanie swoich dzieci. Sobdr nauczal, ze rodzina jest ,domowym
Kosciolem”, gdzie rodzice wypelniaja powszechne kaptanstwo. Rozpoczyna sie

31 Por. P. Pietrucha, Udziat bp. Jerzego Ablewicza w Soborze Watykanskim 11, s. 15-16.
32 Por. J. Ablewicz, Kazanie na zakoniczenie roku 1964, s. 59-63.
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ono juz w momencie chrztu §wietego i jest wezwaniem do apostolstwa. Biskup
Ablewicz zwrocil uwage, ze nauka soboru nie jest czyms$ nowym i rewolucyj-
nym, ale zakorzenionym w pierwotnym Kosciele, gdzie mezczyzni i kobiety
pomagali apostotom w gloszeniu Ewangelii. W dzisiejszym $wiecie apostolat
$wieckich przejawia si¢ w chrzescijaniskim wychowywaniu dzieci, w dziatal-
nosci charytatywnej czy w postugiwaniu w réznych grupach parafialnych.
W ten wlasnie sposob swieccy staja si¢ pomocnikami kaptanéw i biskupow
w realizacji zadan ewangelizacyjnych®.

Warto zauwazy¢, ze w swoich pismach biskup Ablewicz przekazywat nie
tylko tres¢ teologiczna dokumentéw soborowych, ale wskazywat takze na ich
aktualizacje w codziennosci. Szczegdlnie podkreslat wartos$¢ rodziny, ktéra
jest ,,domowym Kosciolem”. Uswiadamiat rodzicéw, jak wazna role otrzymali
w sakramencie malzenstwa oraz w chwili chrztu ich dzieci. Przypominal, ze
uczestniczg oni w powszechnym kaptanstwie Chrystusa i sg ,,przedtuzeniem
jego kaptanskich rak” w rodzinie.

Podsumowanie

Powyzsze tresci s opracowaniem kazan i przemoéwien biskupa Jerzego
Ablewicza na temat soboru. Analiza jego kazan i wystapien pozwolita nam
dostrzec, jak tarnowski hierarcha zapamietal wydarzenia, ktoérych byt bez-
posrednim $wiadkiem. W latach, kiedy dostep do informacji medialnych byt
ograniczony, a wyjazdy zagraniczne nalezaty do rzadkosci, to wlasnie on jako
pasterz diecezji staral si¢ przekazywac¢ swoim wiernym informacje soborowe.
Przyblizal im cel i zadania tego historycznego wydarzenia, dzielil si¢ swoim
do$wiadczeniem Kosciota powszechnego, opisywat spotkania z papiezem
Janem XXIII i jego nastepca Pawlem vI oraz przyblizal tresci dokumentéw
soboru.

Sobér Watykanski 11 byt dla niego ,,parlamentem Boga”, gdzie biskupi pod
natchnieniem Ducha Swietego przekazywali $wiatu Boze prawdy. Dyskusje
soborowe, poprzedzane intronizacja Ewangeliarza, mialy za cel wskaza¢ dro-
ge, ktora powinien kroczy¢ Koséciét. Obrady te miaty miejsce w obecnosci
biskupéw calego $wiata, ale takze i obserwatoréw innych wyznan, co dla
biskupa Ablewicza mialo wymowny wymiar ekumeniczny. Cenit sobie on

33 Tekst przemoéwienia w Radiu Watykanskim znajduje si¢ w aneksie dolaczonym do ar-
tykutu.
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kazda rozmowe z biskupami i teologami, a takze piekno liturgii sprawowanej
w roznych obrzadkach. Udzial w soborze pozwolit mu odkry¢ materialne
i duchowe pickno Wiecznego Miasta, a kazde spotkanie z biskupem Rzymu
bylo dla niego umocnieniem jednosci Kosciola powszechnego i Kosciota tar-
nowskiego, ktérego byt pasterzem.

W swoich pismach z lat 1962-1965 biskup Ablewicz analizowat szczegél-
nie dwa dokumenty: Konstytucj¢ Lumen gentium oraz Dekret Apostolicam
actuositatem. W ich analizie przytaczal nie tylko teologiczne tresci, ale ich
praktyczne zastosowanie w codziennym Zyciu. Przypominal, ze Kosciol jest
wspodlnotg ochrzczonych, ktéra zlozona jest z wiernych realizu'jacych swoje
zyciowe powolanie. Tarnowski pasterz mocny akcent w swoim soborowym
nauczaniu stawial na rodzine, ukazujac ja jako ,,domowy Kosciét™.

Niewatpliwie okres soboru wptynal na pézniejsze decyzje biskupa Ablewicza.
Rozmawiajac w Rzymie z biskupami calego $wiata, wielokrotnie styszatl pros-
be o wystanie na tereny misyjne kaplanow. W latach posoborowych diecezja
tarnowska utworzyta wiele dziet misyjnych, szczegdlnie na terenach Ameryki
Potudniowej i Afryki. Dzielo misyjne rozpoczete przez biskupa Ablewicza jest
kontynuowane przez diecezje tarnowska do dnia dzisiejszego.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Sobor Watykanski 11 mial mocny
wplyw na mtodego hierarche¢ z Tarnowa. Znaczenie tego niezwyklego wyda-
rzenia ko$cielnego podsumowat on nast¢pujacymi stowami:

Podréz za granice ma wielkie znaczenie. Niewatpliwie ksztalci ona i rozszerza horyzonty.
Miedzy innymi przynosi ona jeden dobry skutek. Oto z zagranicy wraca si¢ do kraju z jesz-
cze wiekszym ukochaniem ojczystej ziemi, wlasnego narodu i polskiej poboznosci. Podczas
pielgrzymki do Ziemi Swietej w okresie soboru mialem szczeécie chodzié¢ po tych drogach,
ktérymi chodzit Chrystus. To wielkie i niezwykle przezycie. Teraz po powrocie do kraju

chcialbym dalej chodzi¢ Chrystusowymi drogami**,

34 J. Ablewicz, Kazanie po powrocie z czwartej sesji soborowej, s. 72.
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Aneks

Przemowienie Biskupa Jerzego Ablewicza dla Polskiej sekcji Radia
Watykanskiego z dnia 1 grudnia 1965 roku na temat Dekretu
o apostolstwie laikatu Apostolicam actuositatem®®

Drodzy Radiostuchacze!

W czasie sesji publicznej w dniu 18 listopada ojcowie soboru przyjeli dekret
o apostolstwie $wieckich. Po uroczystym ogloszeniu tego dekretu Ojciec Swiety
wreczyl jego tekst przedstawicielom katolickiego laikatu, trzem audytorom
i trzem audytorkom reprezentujacym wszystkie czesci Swiata. Ten symbolicz-
ny gest papieza posiada gleboka wymowe. Znalazta w nim wyraz zasadnicza
prawda, podana na poczatku dekretu, ze powotanie do chrzescijanstwa jest
z natury swojej powolaniem réwniez do apostolstwa. Glebokie uzasadnienie
tej prawdy znajdujemy w Konstytucji o Kosciele, na ktorej opiera si¢ dekret
o apostolstwie $wieckich, stanowiac jej rozwiniecie.

Oto Konstytucja o Kosciele przypomina nam, ze obok kaptanstwa urzedu
jest powszechne kaptanstwo wiernych. Gdy kaptan sprowadza na ottarz Cialo
i Krew Chrystusa pelni on kaptanstwo urzedu. Gdy katolicy §wieccy zebrani
w Ko$ciele wspoélnie z kaptanem ofiarujg Bogu Ciato i Krew swego Zbawiciela,
pelnig oni kaptanstwo wiernych. To powszechne kaplanstwo wiernych, ktére
Swiety Piotr nazwat , krélewskim kaplanistwem” (1 P 2, 9) sprawujg $wieccy
katolicy nade wszystko wtedy, gdy zjednoczeni z Chrystusem daja Mu $wia-
dectwo swojej osobistej Swietosci i staraja si¢ wprowadzi¢ Jego swigte prawo
w zycie rodzinne, zawodowe, kulturalne i spoteczne.

To kaptanstwo w szczegdlny sposéb sprawuja rodzice, ojcowie i matki, gdy
wychowuja swoje dzieci w duchu Bozym. Stad Konstytucja o Ko$ciele nazywa
rodzing Kosciotem, domowym Kosciotem; gdzie bowiem kaptanstwo, tam
Kosciol. Kaptanstwo urzedu i powszechne kaptanstwo wiernych rdéznia sie
co do istoty, ale Iaczg si¢ $cisle ze sobg. Pierwsze bowiem i drugie uczestnicza
w jednym kaplanstwie, ktérym jest kaptanstwo Chrystusa. Nie tylko kaptan,

35 To przemoéwienie w formie dzwiekowej znajduje si¢ w Archiwum Archidiecezji War-
szawskiej (Zespdt Archiwum Sekretariatu Prymasa Polski), gdzie opisane jest sygnatura
AAW: SPP/11.22.377. W tym miejscu autor artykutu sklada podziekowanie jE Ksigdzu Arcy-
biskupowi Adrianowi Galbasowi, Metropolicie Warszawskiemu za udostepnienie materiatu,
oraz prof. dr. hab. Pawlowi Skibinskiemu za otrzymane wskazéwki do badan.
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ktdry rozgrzesza w konfesjonale uczestniczy w kaptanstwie Chrystusa. W ka-
planstwie Chrystusowym uczestniczy rowniez katolik $wiecki, ktéry sam
unika grzechu i innych od niego odwodzi.

Przed laty Pius x11 przedstawil, jak wysokie miejsce w Ciele Mistycznym
Chrystusa zajmujg rodzice. Teraz, dzisiaj, 11 Sobor Watykanski, rozwijajac
mys$l Piusa x11, przedstawia, jak bardzo w kaplanstwie Chrystusowym uczest-
niczga ojcowie i matki. To uczestnictwo zaczyna si¢ w chwili chrztu $§wietego.
W chwili chrztu $wietego Chrystus wchodzi w dusze czlowieka, aby w nim
dalej prowadzi¢ swojg dziatalno$¢ kaptanskg. To znaczy, w cztowieku, przez
cztowieka i z czlowiekiem, Bogu oddawac¢ czes$¢ i innych ludzi pobudza¢
do wielbienia Ojca Niebieskiego na wszelkich odcinkach ziemskiego zycia.
Chrystus, powolujac czltowieka przez chrzest do chrze$cijanstwa, powolu-
je go zarazem do powszechnego kaptanstwa wiernych, ktérego nie ma bez
apostolstwa. Stad uchwalony dekret w jednym ze swoich pierwszych zdan
stwierdza, Ze powolanie do chrzesdcijanstwa z natury swojej jest powotaniem
do apostolstwa. W Kosciele kaptanéw od swieckich wyodrebnia urzad, ale
Yaczy unitas misionis, jedno$¢ postannictwa, ktérym jest przepowiadanie
Ewangelii. Ta jedno$¢ rodzi si¢ przez chrzcielnice z wodami chrztu $wigtego.

18 listopada Namiestnik Chrystusa zlozyl dekret soborowy w rece katolikow
swieckich, bo one maja by¢ przedtuzeniem kaptanskich rgk Chrystusowych.
Po raz pierwszy w dziejach Ko$ciota sobér powszechny poswiecit zagadnieniu
apostolstwa $wieckich, wyodrebnionych sposréd innych, specjalny, osobny de-
kret, ktéry wyrasta z Konstytucji o Kosciele, a znajdzie, da Bég, w najblizszych
dniach dopetnienie w dokumencie o obecnosci Kosciota w §wiecie dzisiejszym.
Nie znaczy to jednak, ze apostolstwo §wieckich jest w Kosciele rzecza nowa.
Jest ono tak dawne, jak dawny jest Kosciol, dlatego, zaréwno konstytucja, jak
i dekret, na wielu swoich miejscach zachecaja katolikéw wspolczesnych, aby
w gorliwosci apostolskiej nasladowali mezdéw i niewiasty z pierwszych wiekdw
chrzescijanistwa, ktérzy ofiarnie wspierali Apostotow, zwlaszcza Swietego
Pawla w gloszeniu Ewangelii, wielce si¢ trudzac w Panu.

Obecne jednak warunki, w jakich znalazla si¢ ludzko$¢, na skutek przyrostu
ludnosciowego, postepu nauki i techniki, braku kaptanéw i tylu, tylu innych
przyczyn, w wyjatkowy sposéb domagaja sie apostolstwa swieckich. Jak pod-
kresla daekret, wielu ludzi dzisiejszych moze postysze¢ Ewangelie i dojs¢ do po-
znania Chrystusa tylko przez swoich $wieckich braci, gdyz kaptani do nich nie
docieraja. ,,Biada mi, gdybym Ewangelii nie opowiadal”. Ten obowiazek, ktéry
tak zywo odczuwal Apostol Naroddow, jest obowiazkiem wszystkich katolikow,
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szczegolnie w dzisiejszych czasach. Wszczepieni bowiem w Chrystusa przez
chrzest, zostali wszczepieni w Chrystusowe kaplanstwo. Dlatego maja dalej
prowadzi¢ Jego kaptanskie dzielo, zwlaszcza przez nauczanie katechizmu i wy-
chowanie w duchu Ewangelii mlodziezy, nawigzujac z nig przyjazny kontakt,
mimo réznicy wieku, oraz przez dziatalnos¢ charytatywna, ktéra skutecznosé
apostolska podkresla ekret. Tym celom ma stuzy¢ apostolstwo zrzeszone
w rozmaitych organizacjach, zwlaszcza w Akcji Katolickiej.

Apostolstwo nie jest dzielem fatwym. Dlatego omawiany dekret soborowy
domaga sie przygotowywania do apostolstwa, zwlaszcza mlodych katolikow.
To przygotowanie powinno by¢ wszechstronne, obejmujace catego czlowieka,
nie tylko teoretyczne, lecz réwniez praktyczne. Do apostolstwa szczegdlnie
dobrze przygotowuje rodzina. Rodzina to tirocinum apostolatus, szkota apo-
stolstwa, wedlug okreslenia konczacego sie soboru.

W Rzymie ukazata si¢ niedawno ksigzka, zatytulowana Sulla via del con-
cilio (Na drodze soboru). Ksigzka ku uczczeniu Matki Urszuli Led6chowskiej,
zalozycielki Zgromadzenia Sidstr Urszulanek Szarych w stuletnia rocznicg jej
urodzin. Ta ksigzka w interesujacy sposob przedstawia, jak ta wielka Polka
podazata drogg 11 Soboru Watykanskiego na dtugie lata, na dziesigtki lat przed
jego rozpoczeciem. Dlaczego? Miedzy innymi dlatego, ze niezwykle umiejetnie
i skutecznie mlode dziewczeta przygotowywala do apostolstwa. Méwila do
nich: ,Nie wzywam Was wszystkie do zakonu. Bo powotanie zakonne jest
zamystem Boga, ale przeciez kazda z Was moze oddac si¢ stuzbie spoteczne;j
w duchu apostolstwa”. Gdy si¢ to rozwazy, trudno nie przyzna¢ stusznosci
powiedzeniu, ze jak przez sobdr Trydencki wybita godzina dla seminariéow
duchownych i nowego wychowania duchowienstwa diecezjalnego, tak przez
Sobdr Watykanski 11 wybita godzina katolickiego laikatu. Godzina dla §wiec-
kich katolikdw, ktérych miejsce i zadanie apostolskie w Kosciele zostalo jasno
okreslone na auli soborowe;j.

W ciaggu ostatnich lat, Jan xx111 i Pawet v1, raz po raz stawiali nam jako
wzér prawdziwego ducha soborowego wielka posta¢, pasterza Mediolanu,
Swietego Karola Boromeusza. O Swietym Karolu napisal niemiecki historyk
Ludwig Pastor, ze ,sobor Trydencki stal si¢ jego ciatem i krwig”. 18 listopada
Ojciec Swiety ztozyt dekret soborowy w rece katolikdw $wieckich, bo 11 Sobér
Watykanski, prawdziwie ich sobor, ma si¢ przemieni¢ w ich ciato i krew, wich
zycie. ,Gdzie Bog, tam porzadek i tad”. Dlatego piaty rozdzial omawianego
dekretu méwi o porzadku i tadzie, jakimi powinno si¢ oznaczac apostolstwo
$wieckich. Porzadek i tad domaga sie, aby biskupi, proboszczowie i inni kaptani
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diecezjalni oraz zakonni, uznali w calej petni prawo i obowigzek $wieckich
do apostolstwa i wspierali ich ofiarnie w apostolskich poczynaniach. Swieccy
natomiast katolicy powinni pamieta¢, ze $cista tacznosé¢ z papiezem, biskupami
i kaptanami stanowi element istotny, nalezy do istoty apostolstwa katolickiego.
Dekret soborowy stwierdza, ze nic w tym wzgledzie nie moze nosi¢ znamienia
katolickiego, co nie ma za sobg zgody prawowitej wladzy koscielnej. Porzadek
i fad Bozy domagaja sie, aby apostolstwo duchownych i $wieckich katolikow
odbywato si¢ w $cistej, wzajemnej jednosci. Bo przeciez zaréwno duchowni,
jak i $wieccy katolicy, uczestniczg w jednym kaptanstwie Chrystusa.

W czasie ostatniej wojny zostal zniszczony pewien koscidt. W jego ruinach
miejscowy proboszcz znalazt krucyfiks. Jezus w tym krucyfiksie nie mial rak,
gdyz mu odpadty wéréd zniszczenia wojennego. Ow proboszcz nie dorabial
Chrystusowi rak. Ocalaly krucyfiks umiescit na $cianie, a pod nim napis:

»Nie mam innych rak, précz Waszych, précz Waszych”. Istotnie, Chrystus
potrzebuje naszych rak. Potrzebuje rak nie tylko duchownych, lecz réwniez
$wieckich, szczegdlnie w dzisiejszych czasach.

Ogloszony 18 listopada dekret stawia §wieckim katolikom jako wzér apo-
stolstwa Matke Najswietszg. Ona bowiem w $wieckich warunkach bytowa-
nia, wérdd trudéw zwyczajnego bytowania, byta écisle zjednoczona z Bogiem
i innych do Boga prowadzila. Niechaj Krolowa Apostotéw sprawi, by te rece
$wieckich katolikow, w ktore Ojciec Swiety z wielkim zaufaniem zlozyt dekret
soborowy, byly naprawde¢ rekami apostolskimi i stanowily wspaniate prze-
dluzenie rgk Chrystusa Arcykaptana.

Korzystajac z go$cinnosci Radia Watykanskiego, sle serdeczne pozdrowienia
kaptanom, alumnom, siostrom zakonnym, wszystkim wiernym, dzieciom,
mlodziezy, a zwlaszcza rodzicom mojej tarnowskiej diecezji, i prosze Krolowa
Apostoléw, by ich serca obdarzyta owa wielka radoscia, jaka plynie z godnego
uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa”.
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Abstrakt
Sob6r Watykanski 11 w pismach biskupa Jerzego Ablewicza z lat 1962-1965

Artykul jest kontynuacja wezesniejszych rozwazan, ktére prezentowaty historyczny
kontekst udziatu biskupa Ablewicza w Soborze Watykanskim 11. Przedstawia ana-
lize pism tarnowskiego ordynariusza, w ktérych wspomina wydarzenia soborowe,
ktdérych byt swiadkiem. Omawia cel i zadania soboru oraz wskazuje najwazniejsze
jego momenty. Ponadto zawiera wspomnienia mlodego hierarchy na temat spo-
tkan, ktére odbyl w Rzymie z papiezem Janem xx111 i Pawlem v1 oraz biskupami
i teologami calego swiata. Ukazuje takze jego poznawanie Wiecznego Miasta, jak
iinterpretacje nauczania soboru szczegdlnie Dekretu ,,Apostolicam actuositatem”.
Niewatpliwie doswiadczenie dwdch sesji soboru nadato kierunek duszpasterskim
dziataniom biskupa w diecezji po jego zakonczeniu.

Stowa kluczowe: Jerzy Ablewicz, Sobér Watykanski 11, diecezja tarnowska,
dokumenty soborowe, Apostolicam actuositatem, jedno$¢ chrzescijan

Abstract

The Second Vatican Council in the writings of bishop
Jerzy Ablewicz in the years 1962-1965

This article is a continuation of earlier reflections which presented the historical
context of Bishop Ablewicz’s participation in the Second Vatican Council.
It presents an analysis of the writings of the Bishop of Tarnéw in which he recalls
the events of the Council he witnessed. He discusses the purpose and tasks of the
Council and highlights its most important moments. In addition, it contains the
young hierarch’s memories of his meetings in Rome with Popes John xx111 and
Paul v1, as well as with bishops and theologians from around the world. It also
reveals his experience of the Eternal City and his interpretation of the teachings
of the Council, especially the Decree “Apostolicam actuositatem”. Undoubtedly,
the experience of the two sessions of the Council gave direction to the bishop’s
pastoral activities in his diocese after its conclusion.

Keywords: Jerzy Ablewicz, Second Vatican Council, Diocese of Tarnéw, conci-
liar documents, Apostolicam actuositatem, Christian unity
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Znaczenie przyslowka onuepov (Ek 2, 11)
. w Lukaszowym przekazie o Bozym narodzeniu

Relacja Lukasza na temat narodzenia Jezusa Chrystusa sktada sie z trzech
gltownych czesci: opisuje samo narodzenie Zbawiciela, uwzgledniajac oko-
liczno$ci miejsca i czasu (Lk 2, 1-7), nastepnie przedstawia zwiastowanie tego
wydarzenia pasterzom (Lk 2, 8-14), a na koncu zawiera opis wyprawy pasterzy
do Betlejem i spotkania Nowonarodzonego (Lk 2, 15-20)".

Opracowanie koncentruje si¢ na narracji o narodzeniu Jezusa i pokionie
pasterzy. To im aniof ogtasza, ze ,,dzi$§ w miescie Dawida narodzil si¢ Zbawiciel”
(Lk 2, 8-20). W wizji aniotéw i poklonie pasterzy sw. Lukasz ukazuje niezwy-
kle poltaczenie $wiatla i ciemnosci, ubdstwa i splendoru, unizenia i majesta-
tu. Gléwnymi postaciami ewangelicznego opisu s3 ubodzy pasterze, Maryja
iJozef, ktorzy zmuszeni sa zlozy¢ niemowle w ztobie, oraz aniotowie i Dziecie.
W tej narracji ubdstwo i chwata wzajemnie si¢ uzupelniaja. Bez chwaty aniotow
pasterze nie dostrzegliby, ze bezradne Niemowle jest prawdziwym Bogiem.
Z kolei bez ubogiego Dziecigtka ludzie nie zrozumieliby prawdziwej chwaty
Boga. Wszystko to dokonuje si¢ dzisiaj w kontekscie zbawienia®.

1 Zob. P. Labuda, Poznajgc Biblig. Cze$¢ viit/1: Trudne karty Biblii, Tarnéw 2013, s. 97.
2 Bostwo objawia si¢ jako ogotocone z wszelkiej cudownoéci. Zob. E. Mickiewicz, Ewan-
gelia wedlug Swigtego Lukasza. Rozdzialy 1-11, Czestochowa 2011, s. 175.
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Struktura i gatunek literacki Ewangelii dziecigctwa

Nie dysponujemy wieloma zrédtami na temat dziecifistwa Jezusa’®. Wigkszo$¢
informacji z tego okresu zycia Zbawiciela mozemy znalez¢ w pierwszych
dwdch rozdziatach Ewangelii wg $w. Mateusza i $w. Lukasza. Odnajdujemy
takze informacje na ten temat w listach §w. Pawla®. W swoich opowie$ciach
o dziecinstwie Jezusa §w. Mateusz i §w. Lukasz przedstawili dwie niezwy-
kie uwertury do narracji o zbawczej postudze Jezusa Chrystusa. Lukaszowy
przekaz ukazuje kluczowe prawdy, dotyczace boskiej i ludzkiej natury Jezusa.
Cztery rozdzialy — dwa u $w. Mateusza i dwa u $w. Lukasza —maja dla chrze-
$cijan wigksze znaczenie, niz mozna by to oceni¢ tylko na podstawie ich dtu-
gosci. Podobnie sztuka, poezja, modlitwy, hymny oraz doktryny wywodzace
sie z tych opowiesci o dziecinstwie przez wieki wzbogacaty zycie wierzacych®.

3 Warto doda¢, ze w jezyku angielskim bardzo czesto uzywa sie okre$lenia ,narracja
dzieciectwa” (ang. infancy narrative), ktére wydaje si¢ nieco nieprecyzyjne i niewystarcza-
jace; w rzeczywistoéci tylko Mt 2 oraz Lk 2, 1-40 przedstawiaja okres dziecinstwa Jezusa,
podczas gdy pierwszy rozdzial kazdej Ewangelii opisuje sytuacje przed Jego narodzeniem,
a Lk 2, 41-52 dotyczy Jezusa w wieku dwunastu lat. W odniesieniu do ,narracji” mozna za-
stanawia¢ sie, czy termin ten dotyczy szeregu krotkich scen oznaczonych odniesieniami bi-
blijnymi (Mt 2, 13-23). Opowiesci o dziecinstwie, mimo ze stanowig lacznie zaledwie cztery
z osiemdziesieciu dziewieciu rozdzialéw Ewangelii, majg istotne znaczenie. Oferuja bogaty
materiat do refleksji zaréwno dla wierzacych, jak i sceptykéow. Przyczynily si¢ do uksztatto-
wania kluczowej doktryny o Jezusie jako Bogu i cztowieku. Z jednej strony nie pozostawiajg
watpliwosci, ze Jezus byt Synem Bozym od chwili poczecia, z drugiej strony — dzieki przed-
stawieniu Jego fizycznego narodzenia (oraz odniesieniu Lukasza do ztobu)—podkreslaja
autentyczno$¢ Jego czlowieczenstwa. Ze wzgledu na niektdre watki (czeste zjawiska aniel-
skie, dziewicze poczecie, cudowna gwiazda prowadzaca medrcow ze Wschodu oraz dziecko
obdarzone niezwyklg madrosciag) opowiesci te staly si¢ takze przedmiotem racjonalistycznej
krytyki. Jest ona po czesci wynikiem powszechnego niedowierzania w zjawiska nadprzyro-
dzone, ktdre czesto jest rownie nienaukowe, jak latwowierno$¢, ktdrg zastepuje, po czesci
jednak odzwierciedla réwniez krytyczne spostrzezenia naukowcéw dotyczace probleméw
historycznych w tych opowiesciach. Zob. R. E. Brown, The birth of the Messiah. A commenta-
ry on the infancy narratives in the gospels of Matthew and Luke, New Haven 1999, s. 25-26.

4 Flp 2, 6-11; Ga 4, 4; 2 Kor 4, 4; Rz 1, 3; 8, 3; 9, 5; Ef 1, 3-14; Kol 1, 15-80; Tt 3, 4. Zob.
R. Bartnicki, Ewangelia dziecigctwa Jezusa w aspekcie kerygmatycznym, ,,Slaskie Studia Histo-
ryczno-Teologiczne” 13 (1980), s. 203.

5 Zob. S.]. Binz, The infancy narratives of Jesus, Collegeville 2020, s. 15.
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Potocznie pierwsze dwa rozdzialy Ewangelii wg $w. Mateusza i $w. Lukasza
nazywamy ewangelig lub historig dzieciectwa Jezusa®. Te opowiesci o dziecin-
stwie Jezusa wskazuja zaréwno na histori¢ Izraela, jak i na Ewangelie wypel-
niajacy si¢ w Jego $mierci, zmartwychwstaniu oraz apostolskiej misji Kosciofa.
Narracje te przywracajg pamiec o ludziach i wydarzeniach Starego Przymierza,
réwnoczesnie kierujac uwage ku kluczowym momentom Ewangelii. Stanowia
w ten sposdOb autentyczne przestanie dobrej nowiny o zbawieniu, objawio-
ne calej ludzko$ci’. Odmienna narracja o dziecinstwie Jezusa w Ewangelii
wg $w. Lukasza w poréwnaniu do $w. Mateusza ma swoje zrédlo w szczegol-
nym zainteresowaniu Lukasza rolag Maryi w historii zbawienia®.

Ewangelia dziecinstwa wg $w. Lukasza ma bardzo jasng i dobrze przemyslana
strukture literacka. W tek$cie zauwazalny jest szczegélny rodzaj dyptyku, kto-
ry opiera sie na paralelizmie pomigdzy scenami zwiastowania oraz narodzin
Jana Chrzciciela i Jezusa. Taki sposdb ukazania wydarzen przede wszystkim
ma na celu uwydatnienie bliskiego zwigzku miedzy obiema postaciami, ale
réwniez podkresla réznice pomiedzy nimi. Swiety Lukasz ukazuje najpierw
dziecinstwo Jana Chrzciciela, ktéry ma ,,kroczy¢ przed Jezusem” i przygotowac
Mu droge. Jednakze widzimy réznice w tytutach: Jan Chrzciciel jest nazwany
prorokiem Najwyzszego (Lk 1, 76), a Jezus Synem Najwyzszego (Lk 1, 32)°.

6 Zob. ]. Kudasiewicz, Ewangelie dziecifistwa Jezusa, ,Collectanea Theologica” 40 (1970),
S. 161.

7 Zob.S.]. Binz, The infancy narratives of Jesus, s. 15. Pod koniec I wieku po Chrystusie za-
czely pojawiac sie utwory tematycznie zwigzane z Nowym Testamentem, ktore obecnie okre-
§lamy mianem apokryféw. Ich tres¢ koncentruje sie na wydarzeniach opisanych w pismach
kanonicznych. Autorzy tych dziel, dazac do podkreslenia wiarygodnosci opisywanych histo-
rii, czesto podpisywali je nie swoimi imionami, lecz imionami ewangelistow, apostotéw lub
innych postaci wymienionych w Nowym Testamencie. Zob. K. Urbaniak, L. Domaszewicz,
Saidzka wersja Ewangelii dziecigctwa: wstep, przektad z jezyka koptyjskiego, komentarz, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 22 (1984) nr 2, s. 215.

8 Lukasz z pewnoscia miat kontakt z Maryja i pragnat wlaczy¢ do swojej Ewangelii
istotne $wiadectwa jej Zycia, takie jak zwiastowanie, nawiedzenie Elzbiety oraz odnalezienie
dwunastoletniego Jezusa w $wiatyni. Jednakze, aby opisa¢ nawiedzenie Elzbiety, konieczne
byto przedstawienie tozsamosci dziecka, ktore nosila w lonie, co wymagato odwotania sie
do wizji, jaka Zachariasz mial w §wiagtyni. Rozwazania na temat narodzin Jana Chrzciciela
i Jezusa sktonily Lukasza do skonstruowania Ewangelii w formie kompozycji, ktora ukazuje
narodziny obu tych postaci. Zob. A. Kowalczyk, Geneza Ewangelii Lukasza, Pelplin 2006,
s. 142; S.]. Binz, The infancy narratives of Jesus, s. 37.

9 Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 86-88; P.T. Gandenz, Ewan-
gelia wedtug sw. Lukasza, ttum. A. Gomola, G. Laciak-Gomola, Poznan 2020, s. 9.
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Podejmujac temat gatunku literackiego, warto zauwazy¢, ze cala sekcja
tk 1, 5-2, 52 jest spojna tematycznie. Autor nie opisuje wszystkich wydarzen
z dziecinstwa Jana i Jezusa, ale jedynie to, co odstania nature postannictwa
Jana oraz wielko$¢ Jezusa. W tekscie natchnionym wida¢ réwniez wiele na-
wigzan do tekstéw starotestamentalnych'®. Narodziny Jana Chrzciciela oraz
Jezusa sg poprzedzone hymnami (Lk 1, 68-79; 2, 29-32). Ostatni z tych hym-
néw, cho¢ kroétki, odgrywa kluczowa role w zrozumieniu boskiego zamiaru
ukrytego w opisie wydarzen opisywanych przez §w. Lukasza. Dodatkowo
umieszczone zostalo w nim trzecie anielskie zwiastowanie, ktére dotyczy pa-
sterzy (Lk 2, 8-14), oraz prorocze stowa (Lk 2, 34-35). Narodziny Jana opisane sa
w dwoch wersetach (Lk 1, 57-58), podczas gdy narodziny Jezusa przedstawione
s3 w stosunkowo dtugim epizodzie (Lk 2, 1-20)".

Perykopa Lk 2, 8-20, ktora jest kontynuacja opisu narodzenia Jezusa, napi-
sana jest w stylu podniostym i posiada niektdre elementy scen epifanijnych ze
Starego Testamentu czy Apokalipsy $w. Jana, w ktorych nastepuje spotkanie
pasterzy z istotg boska. Aniol przekazuje pasterzom tresci, ktore sa niedostep-
ne rozumowemu poznaniu. Swiety Lukasz po raz trzeci uzywa zapowiedzi na-
rodzenia si¢ waznej postaci. W przeciwienstwie do poprzednich ,,zwiastowan”
nie zawiera zapowiedzi, ale uroczyste potwierdzenie narodzenia Mesjasza.
Weczeéniej byto to objawione przy zwiastowaniu Zachariaszowi i Maryi'?,

Perykope te mozna podzieli¢ na dwie czgéci:

(1) objawienie tajemnicy i znak (Lk 2, 8-14);

(2) znalezienie i potwierdzenie znaku (Lk 2, 15-20).

Akcja opisywanego wydarzenia rozgrywa sie w dwdch réznych miejscach:
na polu oraz w Betlejem. Obejmuje nie tylko opisy pasterzy, ale takze dwie
inne grupy postaci: aniotéw oraz Swieta Rodzine, w sktad ktérej wchodza
Maryja, Jozef i Dziecigtko’.

10 Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, s. 88.

11 Zob. R.C. Tannehill, Luke, Nashville 1996, s. 63-64 (Abingdon New Testament Com-
mentaries).

12 Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, s. 167-168.

13 Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 168. Fitzmyer réwniez dzieli
perykope na dwie czeéci, ale nazywa je odpowiednio: ,,objawienie dziecka” i ,,reakcja na to
objawienie”. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), New York 1981, s. 392;
inne podzialy zob. K. Ziaja, Mateuszowa i Lukaszowa Ewangelia dziecifistwa—roznice, podo-
bieristwa, przestanie, ,,Scriptura Sacra” 20 (2016), s. 49-51.
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Tradycja i redakcja Ewangelii dziecigctwa

W Ewangelii dziecinstwa mozna wyodrebni¢ dwie warstwy, ktdre si¢ wza-
jemnie przenikaja: warstwe historii dziecinstwa i warstwe refleksji autora.
Za Heinzem Schiirmannem mozna przyja¢, ze mamy tu do czynienia z po-
taczeniem haggady z homologia'’. Jan Lach uwaza, ze taki sposéb narracji,
w ktérym wydarzenia historyczne faczg sie z fragmentami ksiag starotesta-
mentalnych, mozna nazwa¢ maszalem'”. Natomiast Jean Daniélou wyrdznia
trzy plaszczyzny: faktu, rozpracowania teologiczno-literackiego i pracy re-
dakcyjnej ewangelisty'®. Swiety Lukasz przekazal na pi$mie katecheze chrze-
$cijanska w formie opowiadan, ktéra, bedac wyznaniem wiary, potwierdzata
przepowiednie starotestamentalne dotyczace zbawczych zamiaréw Bozych.
Warto doda¢, ze rozdziaty 1-2 naleza do materiatu zaczerpnigtego ze Zrodet
znanych tylko $w. Lukaszowi. To tzw. Sondergut, jak okresla go mysl biblijna
jezyka niemieckiego. W rozdziatach tych nie ma zadnego tekstu wspolnego
z Ewangelia dziecigctwa opisang u §w. Mateusza, gdyz tworzyli oni w $ro-
dowiskach odleglych zaréwno geograficznie, jak i ideologicznie. Mateusz
przedstawia narodziny Jezusa z perspektywy $w. Jozefa, a Lukasz z perspek-
tywy Maryi'’.

Jedna z gléwnych tez, dotyczacych kerygmatu w pismach Lukasza, jest jego
uhistorycznienie, widziane w kontekscie ,,historii zbawienia”. Do roku okoto
1950 badania koncentrowaly si¢ na $§w. Lukaszu jako historyku, przy czym
jego relacje, zwlaszcza w Dziejach Apostolskich, byly wspierane pozabiblij-
nymi zrédtami. Z czasem zaczeto jednak podwazac ich wartos¢ historyczna,
co bylo wynikiem zmiany zainteresowan —na literackie i teologiczne aspek-
ty jego pism. Prolog Ewangelii wg §w. Lukasza wprowadza jednak pewne
sprzeczno$ci. Lukasz dystansuje si¢ od ,naocznych §wiadkéw” wydarzen,
co wskazuje na jego podejscie okreslane mianem ex post facto. Mimo ze de-
klaruje dokladnos¢, porzadek i szczegétowosé, wspotczesni badacze maja
trudno$ci w ocenie ich prawdziwej, historycznej wartosci. Problemy pojawiaja

14 Haggada przyjmuje forme opowiesci z zycia wybitnych postaci, by wyjasni¢ tekst bi-
blijny, natomiast homologia oznacza wyznanie wiary. Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug
Swigtego Fukasza, s. 89.

15 Zob. J. Lach, Ze studiéw nad teologig Ewangelii dziecigctwa Jezusa, w: Studia z biblistyki,
t. 1, Warszawa 1978, s. 241.

16 Zob. ]. Kudasiewicz, Ewangelie dziecitistwa Jezusa, s. 163.

17 Zob. . Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 89.
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sie réwniez w odniesieniu do réznych kontekstéw historycznych, w ktérych
ewangelista Lukasz podaje informacje o osobach i wydarzeniach, co sugeruje,
ze jego wiedza na te tematy byla ograniczona. Zatem rzetelna ocena pracy
redakcyjnej $w. Lukasza, ujeta wedltug wspodlczesnych standardéw historio-
graficznych, przynosi dalsze trudnosci, poniewaz jego prace tacza elementy
literackie z religijng misja*®.

Jezus Chrystus z pewnoscia jest postacia historyczna, ktéra przychodzi na
$wiat w konkretnym okresie'”. Opowiadania zawarte w pierwszych dwéch
rozdziatach nie sg fikcja literackg i majg za zadanie ukazaé Boze plany. Godny
uwagi jest fakt, ze §w. Lukasz usiluje powigza¢ wydarzenia z Zycia Jezusa z wy-
darzeniami historii powszechnej. Jego opowiadania pozbawione sa cudow-
nosci znanej z apokryféw, co wigcej, ewangelie dziecinstwa wg $w. Mateusza
i $w. Lukasza nie s ze sobg sprzeczne®’. Lukasz przed opisem wydarzen
zwigzanych z narodzinami Mesjasza przedstawia kontekst historyczny. Akcja
ma miejsce za panowania Heroda, kréla Judei (Mt 2, 1), znanego z licznych
projektow budowlanych, w tym rozbudowy $wiatyni jerozolimskiej. Tam
stuzbe pelnil kaptan Zachariasz z rodu Abiasza, ktéremu objawil si¢ aniol.
On i jego zona Elzbieta, pochodzaca z kaptanskiego rodu Aarona, tworzyli
wzorowe, bogobojne malzenstwo, borykajac si¢ jednak z problemem braku
potomstwa®',

Fragment zawierajacy opis zwigzany z pasterzami pochodzi od samego
Yukasza. Ukazuje on w tym miejscu po raz trzeci posta¢ aniota (tym razem
nienazwanego), ktory w sposdb uroczysty ($wiatto z nieba, zastepy niebieskie)
przekazuje radosng wiadomos¢ pasterzom. Autor podkresla, ze nie dokonuje
sie to we $nie (w przeciwienstwie do Mt 1, 20; 2, 13. 19) i nie jest zadng halucyna-
cja. Swiety Lukasz zaznacza takze, ze Maryja przechowywala te stowa, a zatem
nie jest to jego opowiadanie ani réwniez tradycja Kosciota pierwotnego, ale
przekaz otrzymany od samej Maryi. W opisywanej perykopie nie ma takze
elementoéw cudownosci znanych z literatury apokryficznej, ktére mogltyby
podwaza¢ autentyczno$¢ wydarzenia. Z powyzszych rozwazan wynika, ze
nie ma zadnego powodu watpi¢ w historyczno$¢ opowiadania o pasterzach,
jako $wiadkach narodzin Jezusa®%.

18 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 14-17.

19 Zob. E. Kokoszka, Cicha noc, swigta noc, ,,Ateneum Kaplanskie” 179 (2022), s. 439.
20 Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, s. 90.

21 Zob. P.T. Gandenz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, s. 11-12.

22 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, s. 168.
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Lukaszowy przekaz o Bozym narodzeniu (tk 2, §-20)

Poczatek tego fragmentu zawiera opis przestania anielskiego (Lk 2, 8-12) i Piesn
Aniotéw (Lk 2, 13-14). Pasterze sg tutaj ukazani w dostownym sensie jako ci,
ktérzy opiekujg sie trzoda i dbajg o owce im powierzone?*. Czesto nie byli oni
wlasdcicielami stada, ale si¢ o nie troszczyli, zwlaszcza w nocy, kiedy to dla
bezpieczenstwa zapedzali owce do prowizorycznej zagrody i pilnowali przed
ztodziejami lub drapieznymi zwierzetami®®. Niemal na pewno pasterze zo-
stali wprowadzeni do tej historii przez §w. Lukasza ze wzgledu na skojarzenie
narodzin Jezusa z Betlejem, miastem Dawida i krélem Dawidem®®. Pasterze
czuwali na zmiane nad trzodg®’, a nocna stuzba pasterzy jest szczegdlnie

23 W klasycznej literaturze greckiej i facinskiej stowo ,,pasterz” bylo uzywane w odnie-
sieniu do przywddcy politycznego, a czasami wojskowego; tutaj jednak stowo to ma znacze-
nie dostowne. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 395. Mariusz Rosik
podaje, ze pasterze byli uwazani za grzesznikéw i byli pozbawieni prawa do wystepowania
jako $wiadkowie w sadzie. Zob. M. Rosik, Maryja w Lukaszowej narracji o narodzeniu Jezusa
(Ek 2, 1-7), »,Salvatoris Mater” 4 (2002) nr 3, s. 304.

24 Wypasali owce od poczatku wiosny (marzec) az do nastania zimy (koniec listopada)
na zachodniej stronie Betlejem, gdzie znajdowaly si¢ zyzne stoki wzgorz. Zob. E Mickiewicz,
Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 168-169. V. Gilbert Beers opisuje, ze Miszna, tradycyj-
na doktryna zydowska spisana przed 111 wiekiem n.e., wskazuje, ze ci pasterze i ich owce nie
byli zwyczajnymi przedstawicielami tego zawodu. Byli to pasterze wyznaczeni do opieki nad
stadami §wigtynnymi, przeznaczonymi na ofiary. Stada te spedzaly na polach caly rok. Zob.
V.G. Beers, The Victor journey through the Bible, Colorado Springs 1996, s. 202.

25 Krol Dawid, zanim zostal wladca, byl pasterzem (1 Sm 16, 11) — $§w. Lukasz ukazuje po-
wigzanie z przepowiedniami Starego Testamentu. Zob. dodatkowe odniesienia do tej dzialal-
nosci w 1 Sm 17, 14-15. 20. 28.34. Szczegélnie warto zwr6¢ uwage na jego przechwalki o tym,
ze zabil lwy i niedZwiedzie, bronigc swojej trzody, co uzasadnia jego zdolno$¢ do pokonania
Filistyna Goliata. W Mi 5, 1 czytamy, Ze Betlejem bedzie miejscem, z ktérego wyjdzie wtadca
Izraela. Ten starotestamentowy werset jest rOwniez cytowany w Mt 2, 6 —w nieco rozszerzo-
nej formie —wladca, ktory stanie sie ,,pasterzem’, jednak §w. Lukasz nie odnosi si¢ do tego
fragmentu Starego Testamentu, mimo Ze z pewnoscig mial go na uwadze. Mozliwe, Ze jego
mysélenie o Jezusie jako wladcy urodzonym w krainie pasterskiej wigzalo si¢ rowniez z tym
fragmentem. Niektoérzy komentatorzy, tacy jak Creed i Brown, sugeruja, ze Lukasz moze
odnosi¢ sie takze do Migdal Eder (,Wieza trzody”), wspomnianej w Rdz 35, 21 oraz Mi 4, 8;
istnieje nawet przypuszczenie, ze zgodnie z tradycja zachowang w Targumie Jerozolimskim,
mogt by¢ znany poglad, iz ,,Krél Mesjasz objawi sie na koncu dni” z Wiezy Trzody; jednakze
taka interpretacja wydaje si¢ mato prawdopodobna. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca. Com-
mento esegetico e teologico, Roma 1992, s. 88-89; zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to
Luke (1-1x), s. 395-396.

26 Zob.Lb 3, 7.8.28; 8, 26.
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podkreslona w kontekscie przygotowania na jasniejaca chwale, o ktérej mowa
w nastepnym wersie’.

Ukazanie aniota pasterzom, wraz z towarzyszaca mu chwala — §wiatloscia,
symbolizuje samego Boga. W symbolice biblijnej $wiatto to atrybut Boga®®.
»Chwala Panska” rozéwietlila ciemnos¢ nocy. Greckie stowo §6§a oznacza
pickno, blask jako obraz wielkosci i transcendencji Boga. Co zaskakujace,
wedlug Davida E. Garlanda, chwata ta nie objawia si¢ w $wigtyni w pobliskiej
Jerozolimie ani nie otacza ztébka z nowo narodzonym dzieckiem. Zamiast
tego ukazuje si¢ na otwartym polu pokornym pasterzom, ktérzy wiernie
czuwajg nad swoimi owcami*’. Mimo Ze pasterze nie znali Pisma Swietego,
to byli wychowani w kulturze, w ktérej Swiatlo, zwlaszcza w nocy, kieruje ich
mysli ku Bogu. Réwnocze$nie uswiadomienie sobie blisko$ci Boga wywotuje
w nich strach®.

Ten wielki strach pasterzy zostanie pozniej przezwyci¢zony przez wielka
rado$¢, ktéra obejmie caty lud®'. Termin evayyeli{opar (gltoszenie dobrej
nowiny) jest tematycznie obecny w calej Ewangelii Lukasza oraz w Dziejach
Apostolskich®. Tutaj i w Lk 1, 19 dobra nowina jest bezposrednio ogtaszana
w najbardziej autorytatywny sposob, przez postanca Bozego. Aniot pozostaje
anonimowy, bo nie liczy si¢ on sam, ale tylko przestanie®’. Warto zauwazy¢,

27 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 409.

28 Bdg jest ,okryty $wiattem jak plaszczem” (Ps 104, 2); ludzie chcg ogladad ,,$wiattosé
Jego oblicza” (Ps 4, 7); Bog objawia sie Mojzeszowi w plonacym krzewie (Wj 3); w szczegdlny
sposéb $wiatto i ogien towarzyszyly teofanii na goérze Synaj, gdzie cala gora byta otoczona
ogniem, a z chmury do Mojzesza dochodzil gltos samego Boga (Wj 19, 18-19); chwala Boga
manifestowala si¢ przed Izraelitami w postaci gestego obtoku (Wj 16, 10; 24, 16;40, 34-35;
1Krl 8, 11; Ez 10, 4), a w nocy jako stup ognia (Wj 13, 21-22) lub $wiatlo emanujace z Namiotu
Spotkania (Wj 40, 38); u Ezechiela blask przypominajacy tecze na oblokach réwniez sym-
bolizuje obecno$¢ Bozg (Ez 1, 28). Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza,
S. 169.

29 Zob. D.E. Garland, Luke, Grand Rapids 2012, s. 122.

30 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 169.

31 Termin, ktéry odnosi sie¢ do Izraela, szczegdlnie w kontekscie Lk 3, 21; 24, 19.
Zob. D.E. Garland, Luke, s. 122.

32 Dobrag Nowine przekazujg: Jan (Lk 3, 18), Jezus (Lk 4, 18; 7 22; 20, 1), apostolowie
(Dz 5, 42; 8, 4; 10, 36; 13, 32); oglaszanie dobrej nowiny bylo znane starozytnym stuchaczom
z rzymskiej propagandy — przekazywano w ten sposéb dobre wiesci, takie jak narodziny na-
stepcy cesarza, nadejscie jego panowania oraz wstapienie na tron; w ewangelicznej narracji
0 Jezusie termin ten zostanie jednak calkowicie przedefiniowany. Zob. D.E. Garland, Luke,
s. 122; L. T. Johnson, The Gospel of Luke, Collegeville 1991, s. 33.

33 Zob. D.E. Garland, Luke, s. 122.



Znaczenie przystowka ofuepov (Ek 2, 11) w Lukaszowym... 135

ze przestanie aniota do pasterzy stoi w calym tym wydarzeniu w sprzecz-
nosci z edyktem Cezara Augusta skierowanym do catego $wiata. Kluczowe
przestanie tej opowiesci mowi o narodzinach dziecka w Bozej opatrznosci.
Ma ono stac si¢ Zbawicielem, Mesjaszem i Panem dla calej ludzkosci. Dziecko
urodzone w czasie panowania Cezara Augusta, w mie$cie Dawida, przyciaga
uwage pasterzy z Palestyny, ktorzy sa zaproszeni do odkrycia w nim zrédta
wielkiej radosci dla siebie oraz dla catego narodu.’*.

Opisywane proroctwo wypelnito sie dzisiaj — gr. ofjuepov?®®. ,, Dzisiaj” taczy
sie z ,wczoraj” obietnic Bozych i proroctw Starego Testamentu, ktore obec-
nie sie wypelniaja*®. Stowo ,,dzisiaj” wyraza gtebokg prawde teologiczna, ze
to Jezus jest w centrum calej historii ludzkosci i historii zbawienia. To teraz
Jezus staje si¢ Zbawicielem, ktéry bedzie zawsze wystepowal w imieniu Boga
i swoja dziatalnoécig doprowadzi zbawcze dzieto Ojca do konca”. Lukasz ma
szczegolne upodobanie w podkreslaniu aktualnego aspektu zbawienia, ktére
przynosi Jezus, co wyraza poprzez stowo ,,dzisiaj”. Zbawienie nie moze by¢
ani odwolane, ani opdznione; jest obecne w terazniejszej historii*®.

Trzy tytuly chrystologiczne (Zbawiciel, Mesjasz, Pan) nadane Jezusowi
w tej scenie to tytuly zrodzone z wiary w zmartwychwstanie, ktére sg z Nim
od samego poczatku Jego ziemskiego istnienia®. Terminy te podkre$laja, ze

34 Zob. ]. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 396-397.

35 Termin ten zajmie wazne miejsce w pozostalej czesci Ewangelii $w. Lukasza —Lk 4, 21;
5,265 12, 28; 13, 32-33; 19, 5. 95 22, 34. 61; 23, 43. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke
(I-1X), s. 409.

36 Zob. D.E. Garland, Luke, s. 122-123.

37 Zob. E. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, s. 170.

38 Zob. S. Witkowski, Uniwersalne znaczenie narodzin Jezusa (Ek 2, 1-20), ,,Polonia Sacra”
2009 nr 25, S. 178.

39 Termin ,,Zbawiciel” zyskuje status tytulu Jezusa, ktéry nieustannie dziala w imieniu
Boga i poprzez swoja misje doprowadzi do spelnienia zbawczego planu Bozego. Tytut ,,Me-
sjasz” oznacza osobe namaszczong, najczesciej odnoszac si¢ do kréla lub arcykaptana, ktéra
pelni role stugi Bozego; w czasach Chrystusa, gdy Izrael nie mial swojego krdla, ludzie przy-
pominali sobie proroctwo proroka Natana, zapowiadajace, ze Bég wzbudzi potomka, ktory
zasigdzie na tronie (2 Sm 7, 12). Izraelici z niecierpliwoscig oczekiwali na przyj$cie namasz-
czonego, jednak Lukasz ukazuje, ze mesjariska misja Jezusa nie ma zwigzku z polityczng
wladza. Trzeci tytul, ,,Pan”, byl uzywany w formach grzecznosciowych, wyrazajac szacunek
dla drugiej osoby. W tym kontekscie nabiera jednak wyraznie religijnego znaczenia, stajac
sie synonimem Boga. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 395; F. Mic-
kiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 171.
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Jezus nie jest jedynie kolejnym wyzwolicielem, poréwnywalnym do sedziéow
Izraela, lecz prawdziwym Zbawicielem*’.

Tak jak w innych scenach zwiastowania, aniot obdarza pasterzy znakiem,
cho¢—podobnie jak Maryja—oni sami tego nie oczekujg*'. W tej sytuacji
kluczowe nie sg szczegdty opisujace sytuacje zwigzang z dzieckiem, lecz to, ze
opis tych okolicznoéci przedstawiony przez aniota okaze si¢ zgodny z prawda™’.

Dalej przedstawiony zostal hymn anioléw, Bozych duchéw, ktérzy wielbia
Boga®’. Termin — o1patidg, czesto ttumaczony jako ,,gospodarz”, ma militarne
konotacje i odnosi si¢ do stug Boga. Ta niebianiska armia nie przybywa, aby
sia¢ zniszczenie i terror, lecz aby glosi¢ dobrg nowine, przynosi¢ pokdj i od-
dawac chwate Bogu**. Widzimy zestawienie dwoch krolestw: krolestwa Boga
i krolestwa ludzi, ktdére nie przeciwstawiaja sie sobie, ale zachodzi miedzy nimi
$cista wigz. Bog nieustannie czuwa nad calym $wiatem, wystuchuje modlitw,
okazuje ludziom przebaczenie i nieustannie ich blogostawi*’.

Chor anielski zaprasza do $piewu na chwate Boza, gdyz narodziny tego
dziecka oznaczaja objawienie si¢ Bozego pokoju ludziom, ktérych On sam
wybral*®. Sformulowanie ,w ktérych sobie upodobal” (&vBpwmnoig evdokiag)
jest trudne do przettumaczenia®’. Zyczenie pokoju odnosi si¢ do catej ludzkosci,

40 Zob. J. Nolland, Luke 1:1-9:20, Dallas 2018, s. 300; D. E. Garland, Luke, s. 123.

41 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 171-172.

42 Realizacja tej drobnej przepowiedni przyczynia si¢ do potwierdzenia autentycznosci
proroctwa o przyszlym znaczeniu Jezusa dla ludzkosci. Zob. L.T. Johnson, The Gospel of
Luke, s. 50.

43 William Barclay zauwaza, ze gdy przychodzil na §wiat chlopiec, lokalni muzycy gro-
madzili sie¢ w domu, by powita¢ go prosta melodia. Jezus przyszedl na swiat w stajni w Be-
tlejem, co uniemozliwilo te tradycyjna ceremonie, dlatego godna jest mysl, Ze niebianiskie
piesni zastapily te ziemskie, a aniotowie §piewali dla Jezusa utwory, ktérych ludzie nie mogli
wykona¢. Zob. W. Barclay, The Gospel of Luke, Philadelphia 1976, s. 23.

44 Zob. D.E. Garland, Luke, s. 122.

45 Zob. Ps 33, 13; 1 K1l 8, 30; 2 Krn 30, 27; Pwt 26, 15; E. Mickiewicz, Ewangelia wedtug
Swigtego Lukasza, s. 172-173.

46 Pokoj to warto$é, ktéra obejmuje wszystkie blogostawienstwa czaséw ostatecznych
(Iz 9, 5-6; Mi 5, 4). Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 397; E Mickie-
wicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 173.

47 Wedlug Garlanda wariant tekstowy przyjmuje forme¢ mianownika, co jest wyrazem

»dobrej woli wérdd ludzi”; forma dopelniacza jest bardziej skomplikowana, a jej dwuznacz-
no$¢ sprawia, ze ,,dobra wola” lub ,,taska” moga mie¢ zaréwno charakter boski, jak i ludzki:
moéwimy o ,,ludziach dobrej woli” lub o ,ludziach, ktdérzy ciesza si¢ jego dobra wolg”; John-
son uwaza, ze w obu przypadkach odnosi si¢ to wyraznie nie do cechy ludzkiej, ktéra przy-
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poniewaz Bog pragnie zbawic¢ wszystkich ludzi i obdarzy¢ ich swoimi ducho-
wymi darami*®.

W nastepnych wersach Lk 2, 15-20 widzimy trzy rézne reakcje na objawienie
anielskie: najpierw pasterzy, potem tych, ktérym pasterze opowiedzieli, o tym,
co sie wydarzylo i na koficu reakcje Maryi®’.

Pasterze poprzez swoje zachowanie ukazuja wzoér wierzacego, ktory jest
postuszny Bozym przykazaniom. Ich postawa rézni si¢ od reakcji odbiorcoéw
zbawczego oredzia w dwdch wezedniejszych wizjach aniota: w odréznieniu od
Zachariasza nie wyrazaja watpliwosci, a takze nie zadajg pytan, podobnie jak
to robita Maryja. Ich wiara znajduje odzwierciedlenie w po$piechu, z jakim
opuszczaja swoje stada, przypominajacym pospiech Maryi udajacej si¢ w droge
do Elzbiety (Lk 1, 39)>°.

W dalszej czesci widzimy pasterzy, ktorzy ,znalezli Maryje, Jozefa oraz
lezace w ztobie Niemowle” —ale nie ma tu zadnych informacji na temat po-
czecia dziecka®. Swiety Lukasz po raz trzeci w Ewangelii dzieciectwa uzywa
stowa @dtvn okreslajacego 7t6b, w ktdrym Jezus byt ztozony*>. Warto zauwa-
zy¢, ze Lukasz na pierwszym miejscu wymienia Maryje, co $wiadczy o jego
szacunku dla Matki Syna Bozego®. Pasterze ,,opowiedzieli, co im zostato
objawione” — Maryi i J6zefowi, a z pewnoscig takze mieszkaricom Betlejem®*.

nosi pokdj, lecz do postawy Boga wzgledem ludzi (zob. Lk 3, 22; 10, 21). Zob. D.E. Garland,
Luke, s. 123; L. T. Johnson, The Gospel of Luke, s. 51.

48 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 173.

49 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 397.

50 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 173.

51 Gdyby$my mieli jedynie t¢ opowie$¢, nie wiedzieliby$my nic o dziewiczym poczeciu
Maryi; to podkresla niezaleznos$¢ rozdzialu drugiego od rozdzialu pierwszego w narracji
dotyczacej dziecinstwa. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 412.

52 Mozna dostrzec odniesienie do ksiegi proroka Izajasza; zardwno w tekscie Izajasza, jak
i w opisie Lukasza (Lk 2, 7. 12.16) pojawia si¢ to samo greckie stowo gpdrvy, ktoére odnosi sie
do ,,ztobu”, oraz stowo owt#p oznaczajace ,,pana” (Lk 2, 11). Zob. A. Kubis, Betlejern — miedzy
teologig, historig i archeologig, ,Resovia Sacra” 18-20 (2011-2013), s. 23.

53 Zob. E Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza, s. 174.

54 Zgodnie z dotychczasowy relacjg Lukasza Maryja jest §wiadoma, Ze jej dziecko ma
by¢ Mesjaszem Dawidowym (Lk 1, 32-35) oraz ze zostalo rozpoznane jako Pan (Lk 1, 43);
pasterze dodaja do tych identyfikacji, ze ma by¢ Zbawicielem (Lk 2, 11). Zob. J. A. Fitzmyer,
The Gospel according to Luke (1-1x), s. 412.
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Mieszkancy Betlejem, ktérym pasterze przekazali wiadomo$¢ o Zbawicielu,
byli zdziwieni, poniewaz Boze objawienie niesie ze sobg madros$¢, ktora prze-
wyzsza ludzki rozum oraz naj$mielsze oczekiwania dotyczgce Mesjasza®.

Reakcja Maryi na relacje pasterzy jest inna. Ona cenila te wszystkie wy-
darzenia i rozwazala je — cuupdhovoa®®. Maryja objawia, ze duchowosé
obejmuje aktywno$¢ intelektualng, polegajaca na probie zastanawiania sig
nad objawionymi tajemnicami oraz prébg ich zrozumienia®”. Reakcja Maryi
na zaistniale wydarzenia jest intymna i stonowana, w odréznieniu od reakcji
pasterzy, ktorzy pospieszyli szerzy¢ radosna nowing oraz od reakcji oséb, ktore
o niej ustyszaty —tj. zdumienia i ostupienia **.

Omawiany fragment ostatecznie konczy si¢ opisem powrotu pasterzy do
powierzonych im owiec oraz powtarzaniem przez nich piesni aniotéw wy-
chwalajacych i wystawiajacych Boga®.

Znaczenie stowa onuepov

Aby lepiej zrozumie¢ znaczenie stowa ,,dzisiaj”, warto przyjrzec si¢ roli czasu
w teologii biblijnej. Dla ludzi Starego Przymierza, ktorzy wierzyli w Boze
zapowiedzi przekazywane przez prorokéw i weigz oczekiwali ich spelnienia,
koniec czasu byt §cisle zwigzany z obiecanym przyjsciem Mesjasza. Nowy
Testament, w swojej koncepcji czasu, opiera si¢ na wczesniejszych informa-
cjach zawartych w Starym Testamencie. Wchlania je, ale takze je przewyzsza,
oferujgc bogatszg tre$¢ oraz doskonato$¢ w tym, co zapowiada®’.

55 W innych miejscach widzimy réwniez, ze Boze objawienie wywoluje zdziwienie—
Lk 1, 66; 2, 33; 4, 22. Zob. . Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, s. 173.

56 ovpPdAlovoa dostownie oznacza ,wrzuci¢ do kupy” i moze by¢ uzywane w réznych
kontekstach, takich jak omawianie czy poréwnywanie; Lukasz pdzniej stosuje to wyrazenie
w odniesieniu do debaty lub dyskusji (por. Lk 11, 53; Dz 4, 155 17, 18; 18, 27). Proces my$lowy
jest w tym przypadku wyraznie zamierzony, tak jak ma to miejsce w Lk 2, 51. Zob. L. T. John-
son, The Gospel of Luke, s. 51.

57 Zob. D.E. Garland, Luke, s. 124.

58 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 398.

59 Pasterze nieustannie dazg do kontynuowania postannictwa aniotéw. Przyklad anio-
16w wielbigcych Boga inspiruje ludzi, ksztattujac w nich postawe czci i uwielbienia wobec
Boga Zbawcy. Zob. S. Witkowski, Uniwersalne znaczenie narodzin Jezusa (Lk 2, 1-20), s. 182;
J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 398.

60 W podzniejszych wizjach prorokéw pojecie to ewoluowalo w kierunku zbiegu czasu
z wiecznos$cig. Oczekiwane nadejscie Mesjasza mialo by¢ poczatkowo interwencjg w historii,
a w dalszej perspektywie réwniez wydarzeniem o charakterze uniwersalnym i kosmicznym.
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Wierni w poczatkach Kosciofa byli przekonani, ze Chrystus wkrétce powrdci
(1 Kor 7, 29). Z biegiem czasu jednak zaczeto dostrzegac, ze nadejscie czaséow
ostatecznych sie¢ opdznia. Zycie chrzescijanina stato si¢ balansowaniem po-
miedzy tym, co juz mialo miejsce, a tym, co ma przyjs¢. Eschatologia biblijna,
zwlaszcza w Nowym Testamencie, glosi prawde o krolestwie Bozym, ktére
juz obecne jest na ziemi, a jednoczesnie pozostaje rzeczywistoscia, na ktora
wcigz oczekujemy®'.

Scena anielskiego zwiastowania pasterzom ukazuje istote narodzenia Jezusa,
ktore inauguruje nowg er¢ zbawienia. Bég objawia swoja chwale, obdarzajac
ludzi pokojem i zbawieniem. Zastosowanie trzech chrystologicznych tytutéw
obok siebie podkresla znaczenie wydarzenia, ktore ma miejsce wtasnie dzisiaj®>.

Mozna dostrzec znaczacg dysproporcje w uzyciu stowa ofpepov w Nowym
Testamencie, ktére do tego moze mie¢ kilka znaczen. Stowo to jest czesto
uzywane przez $w. Lukasza (20 razy—11 w Ewangelii i 9 razy w Dziejach
Apostolskich). Wystepuje 8 razy w liScie do Hebrajczykow i tylko 13 razy
w pozostalych ksiegach Nowego Testamentu. Na 41 razy — 20 razy wystepuje
u $w. Lukasza®.

Stowo onfjuepov, idac za Wielkim stownikiem grecko-polskim, oznacza przy-
stowek czasu: dzisiaj, dzi$; dzien dzisiejszy®*. Tomasz Jelonek dodaje, ze stowo

W zwigzku z tym w Starym Testamencie mozna wyrdzni¢ dwie eschatologie: historyczno-
-mesjanska oraz ogdlno-mesjanska; co wiecej, eschatologia zbiorowa ma wyraznie wieksze
znaczenie niz jednostkowa, a ten priorytet zostanie przeniesiony do nowotestamentowego
objawienia. Do kazdej idei biblijnej, wspdlnej dla obu Testamentéw, odnosza sie trzy zasady:
ciaglodci, rozwoju i transpozycji; pierwsze dwie zasady méwig o nieprzerwanym i stopnio-
wym wzbogacaniu si¢ tej samej koncepcji w miare postepu Objawienia; trzecia zasada wska-
zuje na radykalng zmiane, ktéra miata miejsce wraz z wcieleniem Stowa, w osobie Jezusa
Chrystusa; On jest Odkupicielem nie tylko ludzi, ale takze calego wszech$wiata; Jego przyj-
$cie sprawilo, ze czas biblijny stal sie chrystocentryczny; wtadztwo Chrystusa nad czasem
zyskalo szczegdlne sformutowanie: ,,Jezus Chrystus —wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki”
(Hbr 13, 8). W ten sposob Chrystus w tajemniczy sposdb wypetnia wszystkie czasy. Nalezy
podkresli¢, Ze mowa tu nie o wszechobecnosci czasowej Stowa (Logosu) Bozego z Prolo-
gu Jana, lecz o obecnosci Jezusa Chrystusa, ktora zawsze ma réwniez wymiar ludzki. Zob.
A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, Krakéw 2001, s 12.

61 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po $smierci wg Ewangelii $w. Lukasza, Tarnéw 2007, s. 25.

62 Zob. R. Bartnicki, Ewangelia dzieciectwa Jezusa w aspekcie kerygmatycznym, s. 223.

63 Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,dzisiaj”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
28 (1975), s. 107.

64 Zob. Mt 6, 11. 30; 11, 23; 16, 3; 21, 28; 27, 8. 19; 28, 15; Mk 14, 30; Lk 2, 11; 3, 22; 4, 215 5, 26;
12, 28; 13, 32. 33; 19, 5. 9; 22, 34. 61; 23, 43; Dz 4, 9; 13, 33; 19, 40; 20, 265 22, 3; 24, 21; 26, 2. 29;
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onfuepov moze oznaczaé dzien biezacy®, czas obecny®’, jak rowniez kazdy
dzien®”.

Owo ,,dzisiaj” oznacza, ze wielowiekowy czas oczekiwania na Mesjasza
dobiegt konca i rozpoczal si¢ konicowy etap historii zbawienia®.

U $w. Lukasza termin ten zyskuje takze wyjatkowe znaczenie; staje sie nie
tylko biezagcym dniem, lecz takze dniem zbawienia. Bardzo ciekawy jest fakt,
ze $w. Lukasz pomija ten termin w Modlitwie Panskiej, by zachowa¢ go dla
glebszego znaczenia teologicznego®.

Stowo orjpepov —,,dzis” nadaje nowe znaczenie wydarzeniom eschatolo-
gicznym (Lk 23, 43)”°. W rozwazanym fragmencie, podczas gdy aniot oglasza
pasterzom narodziny Jezusa, dostrzegamy, jak czas eschatologiczny wchodzi
w czas doczesny. Dzieje si¢ to w obecnej chwili, ktéra jednak wykracza poza
ramy czasu doczesnego’".

W Ewangeliach wg §w. Mateusza i $w. Marka mozna dostrzec oczekiwanie
na szybki powro6t Chrystusa, podczas gdy w Ewangelii wg $w. Lukasza czas
paruzji wydaje si¢ wydtuzaé. Swiety Lukasz jako chrzescijanin zyjacy pomie-
dzy tradycja apostolska, a Kosciolem poapostolskim, przedstawia eschatologie,
ktora odnosi si¢ do zycia wspdlnoty Kosciola. Nie moze ona trwaé w nie-
ustannym oczekiwaniu na koniec §wiata, ani tez ignorowac tego zagadnienia,
zyjac tak, jakby nie istniat sad ostateczny. Dlatego w eschatologicznej refleksji

27, 33; Rz 11, 8; 2 Kor 3, 14. 15; Hbr 1, 5; 3, 7. 13. 15; 4, 7ab; 5, 55 13, 8; Jk 4, 13. Zob. R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 553.

65 Dzien trwal u Izraelitéw od zachodu do zachodu storica. Dlatego Zona Pitata mowi, ze
dzisiaj wiele si¢ nacierpiala we $nie (Mt 27, 19); dzien biezacy ma na mysli ojciec, gdy wysyta
synéw do pracy (Mt 21, 28); u $w. Marka widzimy podobna sytuacje, gdy Jezus zwraca si¢ do
Piotra, ze dzisiaj, tej nocy Go zdradzi (Mk 14, 30); mozemy przyjac, ze $w. Lukasz przejmuje
termin ,,dzisiaj” od $w. Marka i dodaje glebsze znaczenie. Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie
Lukaszowego ,,dzisiaj”, s. 108.

66 Wystepuje w zwrotach ,do dzi§” (Mt 11, 23; 28, 15), »az po dzi§” (Mt 27, 8; Rz 11, 8;
1 Kor 3, 15), ,,do dnia dzisiejszego” (2 Kor 3, 14). Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie Lukaszo-
wego ,,dzisiaj”, s. 108.

67 Widzimy te forme w Mateuszowej wersji modlitwy Ojcze nasz, by Ojciec dat nam dzis
chleba (Mt 6, 11); w zwrotach ,,dzi§ —jutro” (Mt 6, 30; Lk 12, 28; Jk 4, 13); w meteorologicznej
prognozie (Mt 16, 3). Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,,dzisiaj”, s. 108.

68 Zob. P. Labuda, Poznajgc Biblig, s. 101.

69 Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,dzisiaj”, s. 108-109.

70 Zob. ]. Kudasiewicz, Ewangelie dziecitistwa Jezusa, s. 165.

71 Zob. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Freiburg 1969, s. 112.



Znaczenie przystowka ofuepov (Ek 2, 11) w Lukaszowym... 141

$w. Lukasza wazne jest, aby prowadzi¢ Zycie w taki sposéb, jakby Bozy sad
mogl nastgpi¢ w kazdej chwili’

»Dzi$” nie jest jedynie oznaczeniem jednej doby. O wiele bardziej stalo si¢
ono nosnikiem zbawczej rzeczywisto$ci. Spelnily sie stowa Pisma, gdy spa-
ralizowany wzial swoje oze i poszedt do domu (Lk 5, 25), a wszyscy, ktérzy
to widzieli, wielbili Boga, mdéwiac, ze dzi$ byli swiadkami niezwyklych rze-
czy (Lk 5, 26)”°. Takim ,,dzi$” byl dzien, kiedy celnik Zacheusz wspiat si¢ na
sykomore, poniewaz uslyszal: ,,dzi§ musze zatrzymac si¢ w twoim domu’
(Ek 19, 5), a potem: ,,dzi$ zbawienie stalo si¢ udzialem tego domu” (Lk 19, 9).
Takim ,,dzi$” byt réwniez dzien, kiedy Jezus umart na krzyzu, gdyz wtedy zba-
wienie przyszlo do calego §wiata, a dobry lotr ustyszat: ,dzi$ ze mna bedziesz
w raju” (Lk 23, 43). ,Dzi$” oznacza ,zanim stonice zajdzie”, to ,,dzi§” nalezy
interpretowac jako moment spotkania z rzeczywisto$cia zbawczg i eschatolo-
giczng. Zanim jednak nadeszlo to ,,dzi$”, ktére trwa od zachodu do zachodu,
otwierajgc sie na dzien bez konca, mialy miejsce wszystkie wczesniejsze ,,dzis”.
Wszystkie one miaty zbawczy wymiar, gdy rzeczywistos¢ eschatologiczna
wkraczata w aktualny czas™.

Swiety Lukasz, uzywajac przystéwka onjuepov, catkowicie zmienia perspek-
tywe oraz czas zbawienia czlowieka. Zbawienie nie jest odlegla przyszioscia
zarezerwowang dla wybranych wiernych, lecz jest dostepne w chwili obecne;j.
Zbawienie, ktére oznacza przebywanie z Chrystusem w Jego boskiej egzy-
stencji i chwale, zaczyna sie ,,juz dzisiaj”. Oznacza to, ze zbawienie dokonuje
sie w momencie $mierci czlowieka. Jezus nie méwi jednak do fotra, Ze ten
bedzie zbawiony w chwili $mierci; podkreslajac stowo ,,dzisiaj”, wskazuje
na znaczenie chwili obecnej. To ,teraz”, czyli ,bycie z Chrystusem”, staje si¢
istota zbawienia. Chrzescijanin powinien nieustannie przygotowywac si¢ na
spotkanie z Chrystusem, ktére w momencie §mierci bedzie decydujaca chwila
dla jego zbawienia lub potepienia”.

>

72 Akcentujac nieuchronno$¢ $mierci oraz zwigzane z nig sady, zbawienie czy potepienie,
$w. Lukasz nawigzuje zaréwno do mysli starotestamentalnej, jak i do literatury pozabiblijne;j.
Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, s. 90.

73 Choc¢ byl to inny dzien w astronomicznym rozrachunku, w tym momencie znéw do-
konato si¢ dzieto zbawcze, ktdre stalo sie poczatkiem zbawienia. Zob. T. Jelonek, Zbawcze
znaczenie Lukaszowego ,,dzisiaj”, s. 109.

74 Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,,dzisiaj”, s. 109-110.

75 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, s. 124. Warto zazna-
czy¢, ze wydarzenia z przeszlosci s przezywane liturgicznie jako aktualne, jakby nie dzielity
nas od nich dwa tysigce lat. Zaden czas nie jest w stanie obja¢ wiecznosci. W liturgicznym
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Warto rowniez zwrdci¢ uwage na fakt, ze nacisk $w. Lukasza na stowo ,,dzi-
siaj” nie powinien by¢ interpretowany jako reakcja na wezesny kryzys Kosciota
zwigzany z opdzniajacym si¢ przyjsciem Jezusa lub z gnostycka interpretacja
zmartwychwstania i wniebowstgpienia. Raczej wynika to z pragnienia Lukasza,
by przesuna¢ akcent w wielu wypowiedziach Jezusa z eschatonu na codzien-
no$¢’®. Drugie pokolenie chrzescijan, Zyjace w atmosferze napiecia eschatolo-
gicznego zwigzanego z Dobrg Nowing, bylo narazone na dwa powazne zagro-
zenia. Moglo ono albo dostownie interpretowac paruzje w stylu apokaliptyki
zydowskiej, albo doswiadcza¢ ostabienia wiary, co prowadzitoby do moralnego
rozluznienia, wynikajacego z blednego wniosku o ,,odwlekaniu” paruzji. Lukasz
stawia opor obu tym zagrozeniom’”. Jest to szczegolnie widoczne w uzywaniu
przez Lukasza stowa orjpepov, oznaczajacego ,,dzisiaj” (Lk 4, 21; 5, 26; 19, 5.9;
23, 43), oraz zwigzanych z nim zwrotéw, takich jak ka0’ fuépav—czyli ,.co-
dziennie” (Lk 9, 23; 11, 3; 16, 19; 19, 47). Przykladem moze by¢ stwierdzenie:

»Jesli ktos chce iS¢ ze mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech co dnia bierze
swoj krzyz i nasladuje mnie” (Lk 9, 23; por. Mk 8, 34). Ta subtelna zmiana
kieruje uwage chrzescijan nie tyle na nasladowanie Chrystusa w kontekscie
rychlego konca, co na postrzeganie postepowania Jezusa jako inspiracji i prze-
wodnika w codziennym zyciu chrzescijanskim, zwlaszcza w trudnym okresie
dla Kosciota. Lukasz pragnal zatem przeksztalci¢ eschatologiczny charakter
niektérych wypowiedzi Jezusa w ten sposdb, aby staly si¢ one zacheta do zycia
w duchu chrzeécijanskim na co dzien”.

doswiadczeniu istnieje bowiem wieczna terazniejszos¢. Por. H. Paprocki, Jednos¢ misterium
zbawienia: Boze narodzenie, teofania, krzyz i zmartwychwstanie, ,Elpis” 2 (2000), s. 110-111.

76 Zob. ]. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x), s. 234.

77 Zob. A. Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 28 (1975) nr 4-5, s. 180.

78 Glebsza refleksja nad réznorodnymi czynnikami ksztaltujacymi eschatologiczne
myslenie Lukasza prowadzi do wniosku, Ze nie dokonal on jedynie deeschatologizacji ke-
rygmatu. Cho¢ mogt zrezygnowac z calego ,,materiatu o bliskim przyjsciu”, zachowal pew-
ne tradycyjne odniesienia do rychlego nadejscia krélestwa, Syna Czlowieczego oraz sadu,
byt bowiem $wiadomy znaczenia tego tematu w tradycji. Jednocze$nie starat si¢ przesungé
uwage chrzescijan z wylacznego oczekiwania na rychla paruzje na uswiadomienie sobie, ze
obecny czas Ko$ciota réwniez zajmuje istotne miejsce w historii zbawienia. Jak juz wcze-
éniej zauwazylismy, w my$leniu $w. Eukasza, Duch Swiety stal si¢ substytutem rozwigzania
wynikajacym z opdzniajacej sie paruzji; podobnie mozna powiedzieé, ze sama historia zba-
wienia pelni te role. Swiety Lukasz ukazuje, w obliczu tego opéznienia, w jaki sposéb mozna
interpretowac stowa i czyny Jezusa w kontekscie istnienia chrzescijafistwa, ktére nie ogra-
nicza si¢ jedynie do czaséw Jezusa. Dla chrze$cijan Zyjacych w xx1 wieku— $wiadomych, ze
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To samo mozna powiedzie¢ o ,,dzi$”, opisujacym zbawcze dziatanie Jezusa
(Lk 13, 32) a takze Jego droge do Jerozolimy, bedacej miejscem Jego zbawczej
$mierci (Lk 13, 33). Swiety Lukasz nadaje wiec pojeciu ,,dzi$” specyficzny, sote-
ryjny charakter. Oddaje to gleboki sens Lukaszowego ,,dzisiaj”, zawarty w opi-
sie Bozego narodzenia. Zatem $w. Lukasz, nadajac stowu ofjpepov szczegdlny,
soteriologiczny sens, nic nie traci na jego podstawowym znaczeniu, ktore
odnosi si¢ do biezacego dnia, rozumianego od zachodu do zachodu. Termin
ten wigze sie takze bezposrednio ze zrozumieniem nadejscia zbawienia’’,

W Ewangelii dziecinstwa wg $w. Lukasza aniolowie zapowiadajg nadcho-
dzace czasy eschatologiczne, w ktorych na scene historii wkracza Pan dzie-
jow, Jezus Chrystus —Zbawiciel®’. Oczekiwanie na koniec przeksztalca sie
w koncepcje opdznionej paruzji Jezusa®'. Ewangelista, nie tracac nadziei na
powr6t Chrystusa, poprzez szczegolng strukture i uklad swojego dzieta uka-
zuje indywidualne eschatologiczne losy kazdego czlowieka. Dla Lukasza klu-
czowym tematem staje si¢ los wierzacego, jego $mier¢ oraz wydarzenia, ktdre
po niej nastepuja. Lukasz dodatkowo akcentuje terazniejszos¢, w ktorej juz
teraz dokonuje sie sad i okreslane jest przeznaczenia cztowieka. Dzigki swoim
czynom i wyborom ,juz teraz”, na ziemi, czlowiek moze by¢ wprowadzony
do wiecznych przybytkéw lub odrzucony. W zwigzku z tym chwila obecna
ma istotne znaczenie i jest poczatkiem krolestwa Bozego — stanu wiecznego,
ktéry po $mierci nie bedzie jedynie przejéciowy, lecz trwaty®.

Lukasz pragnie zatem w sposob oczywisty przenie$¢ akcent takze w wielu
innych swoich zapisanych opowiadaniach z czaséw ostatecznych na dzisiaj,
na teraz. Jezus bowiem jest z nami dzisiaj i teraz. Jest wiec ciagle czas, aby za
Nim podgzac®.

dystans miedzy pierwotnym gloszeniem chrzescijanskiego przestania a ich wspoélczesnosciag
jest znacznie wigkszy niz ten, z ktérym zmagal sie nawet $w. Lukasz—jego przeksztalcona
eschatologia oraz forma kerygmatu mogg okaza¢ sie jeszcze bardziej odpowiednie niz inne
ujecia obecne w Nowym Testamencie. Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (1-1x),
8. 234-235.

79 Zrédla teologii Lukaszowej w kontekscie ,,dzi§” mozna odnalez¢ takze w Starym Te-
stamencie; szczegdlnie inspirujacy jest opis wyjscia z Egiptu (Wj 13, 4; 14, 13). Zob. T. Jelonek,
Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,,dzisiaj”, s. 113.

80 Zob. J. Kozyra, Jezus Chrystus— pierworodny w historii dziecifistwa wedtug Eukasza,

»Studia Pastoralne” 10 (2014), s. 175.

81 Zob. Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, Kielce 2011, s. 187.

82 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, s. 124.

83 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (I-1x), s. 234.
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Abstrakt

Znaczenie przystdwka orjuepov (Ek 2, 11) w Eukaszowym
przekazie o Bozym narodzeniu

Artykul bada teologiczne i literackie implikacje stlowa ,,dzis” w kontekscie nar-
racji o narodzinach Jezusa zawartej w Ewangelii wg §w. Lukasza. Analiza opiera
sie na trzech gtéwnych filarach: zagadnieniach historyczno-literackich, tradycji
i redakgji, jak rdwniez na aspekcie kerygmatycznym. Artykul wskazuje na szcze-
g6lng strukture dyptyku istniejaca w Ewangelii dzieciectwa. Analizuje reakcje
pasterzy na objawienie anielskie, ktére odzwierciedla wzér wiary i postuszenstwa
wobec Bozego planu zbawienia. Istotnym punktem opracowania jest znaczenie
przystéwka onpepov, ktéry nie tylko okresla biezacy dzien, ale réwniez wskazuje
na wypelnienie Bozych obietnic, inaugurujacych nowa er¢ zbawienia w zZyciu ludz-
kosci. Powyzsze opracowanie podkresla rownoczesnie, ze stowo ,,dzisiaj” w tekscie
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Lukaszowym uzyskuje gleboki sens soteriologiczny, budujgc niejako most pomie-
dzy czasem eschatologicznym a codziennoscia, zapraszajac czytelnikéw do refleksji
nad obecnoscia Jezusa w ich zyciu wlasnie ,,dzis”.

Stowa kluczowe: $§w. Lukasz, Boze narodzenie, pasterze, aniol, dzi$

Abstract
Meaning of the adverb avjuepov (Luke 2:11) in Luke’s message about Christmas

The article examines the theological and literary implications of the word “today” in
the context of the narrative about the birth of Jesus contained in the Gospel according
to Saint Luke. The analysis is based on three main pillars: historical-literary issues,
tradition and redaction, and the kerygmatic aspect. The article points to the special
structure of the diptych existing in the Infancy Narrative of Jesus. It analyzes the
shepherds’ reactions to the angelic revelation, which reflects the pattern of faith and
obedience to God’s plan of salvation. A crucial point of the study is the meaning
of the adverb orjpepov, which not only defines the current day but also shows the
fulfillment of God’s promises, inaugurating a new era of salvation in the life of
humanity. The article also emphasizes that the word “today” in Luke’s text has
a deep soteriological meaning, building a kind of bridge between eschatological
time and everyday life, inviting readers to reflect on the presence of Jesus in their
lives precisely “today”.

Keywords: Saint Luke, Christmas, shepherds, angel, today
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: Wizualizacje informaciji jako nosniki wartosci.
. Analiza w uj¢ciu aksjologicznym

Wizualizacje informacji od wiekéw stanowig jedno z podstawowych narzedzi
porzadkowania, interpretowania i upowszechniania informacji'. Katarzyna
Ciach dowodzi, ze porozumiewanie si¢ za pomoca obrazéw towarzyszylo czto-
wiekowi od poczatkéw cywilizacji. Jak podaja Zrédta naukowe, juz w pdznym

1 Warto zaznaczy¢, ze uzywane w artykule pojecia ,,informacja” i ,wiedza” nie sg tozsa-
me i wymagaja odrebnego ujecia definicyjnego. ,Informacja to dane zawarte w komunikacie,
zinterpretowane przez odbiorce, majace dla niego znaczenie i wnoszace do jego $wiado-
mosci element nowosci, czyli zmniejszajace jego niewiedze. By dane staly sie informacja,
niezbedny jest ich odbiorca, ktory decyduje po pierwsze, czy chce dane zinterpretowad, po
drugie — czy sg one dla niego zrozumiale i w jakim stopniu. Wtedy dane stajg si¢ dla odbiorcy
wiadomoscig. Nastepnie odbiorca okresla, czy wiadomo$¢ jest powtdrzeniem czego$ co juz
wie, czy tez stanowi dla niego element nowosci, jesli tak, to wiadomos¢ staje si¢ informacja.
Poniewaz informacja zalezy od zdolnosci interpretacyjnych odbiorcy, ma ona charakter su-
biektywny” (M. Grabowski, A. Zajac, Dane, informacja, wiedza — proba definicji, ,Zeszyty Na-
ukowe” 2009 nr 798, s. 112). Wiedza natomiast ,,powstaje z informacji, ktére sg dla odbiorcy
istotne i zostaly zweryfikowane w praktyce. Weryfikacja polega na ustaleniu (sprawdzeniu),
czy sady i wnioski powstate w procesie interpretacji sg zgodne z rzeczywistoscia, czyli in-
nymi stowy wiedze stanowia informacje istotne i empirycznie weryfikowalne. Inne, tzn. te,
ktdre sg nieistotne i sg tylko informacja, ktora za jaki$ czas bedzie niepotrzebna (np. dzisiej-
sza data), nie stanowig wiedzy” (M. Grabowski, A. Zajac, Dane, informacja, wiedza— préba
definicji, s. 112).
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paleolicie powstaty malowidla naskalne w jaskiniach Lascaux w potudniowej
Francji, ktdre przedstawialy sceny fowieckie, pradawne zwierzeta oraz 6wcze-
sne rytuatly, pelniac rol¢ swoistego ,,przewodnika” po polowaniach i §wiecie
duchowym. Natomiast bardziej wyrafinowane formy prezentacji informacji
rozwinieto w starozytnym Egipcie, gdzie hieroglify zmienialy znaczenie w za-
leznosci od kontekstu. Do historycznego dorobku technik wizualnych zaliczaja
sie rdwniez ryciny ze starozytnych traktatéw matematycznych oraz pisemne
instrukcje ilustrowane pracami Leonarda da Vinci*. W dyskursie naukowym
narasta przekonanie, ze cho¢ wizualizacje informacji czesto postrzegane sa
jedynie jako neutralne formy graficznego przedstawiania danych, to w rzeczy-
wisto$ci petnig funkcje¢ znacznie bardziej zlozong — sa nosnikami okreslonych
wartosci, przekonan i idei, zakorzenionych w kontekscie historycznym oraz
kulturowym. Warto bowiem mie¢ $wiadomo$¢, ze aktualnie obraz stat sie
no$nikiem przekazdéw, jest rowniez stawiany w roli réwnorzednej lub nawet
nadrzednej wobec tekstu®. Analiza aksjologiczna wizualizacji pozwala do-
strzec, ze kazda mapa, infografika czy wykres jest rezultatem okreslonych
wyboréw interpretacyjnych, uwarunkowanych zaréwno stanem rozwoju nauki
i techniki, jak i dominujacymi w danej epoce normami spotecznymi.

Preludium do dalszego namystu jest mysl niosaca przestanie, ze w dobie
internetu® i rosngcej mobilnosci dostep do informacji wydaje sie niemal nie-
ograniczony. Wzrastajaca liczba danych sila rzeczy zwigksza zainteresowanie
systemami stuzacymi ich gromadzeniu, przetwarzaniu, przesytaniu oraz pre-
zentacji. Szczegdlne znaczenie w procesie komunikowania informacji przypada
obecnie jej wizualnej formie. Jawi si¢ zatem pytanie: czym jest wizualizacja
i dlaczego $rodki wizualne odgrywaja w ostatnich latach tak istotna role?

2 K. Ciach, Wizualizacja informacji w biznesie, w: Zarzgdzanie danymi w organizacji, red.
B. Gontar, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego, £6dz 2019, s. 129.

3 J. Dukalska-Hermut, Od kultury obrazu do wizualizacji informacji, ,Torunskie Studia
Biologiczne” 12 (2019) nr 1, s. 30.

4 Internet ,zapisujemy duzg litera, jesli mamy na mysli nazwe wlasng globalnej sieci
komputerowej. Poprawny jest tez zapis malg litera, gdy chodzi nam o sie¢ samodzielng lub
fragment Internetu, np. zasoby www” (Internet, https://sjp.pwn.pl/poradnia/haslo/inter-
net;24347.html).
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Wizualizacja informacji w uje¢ciu definicyjnym

W $wietle ustalent Veslavy Osinskiej®, ktdrej osiggniecia naukowe koncentrujg
si¢ wokot problematyki wizualizacji informacji i wiedzy, obszar ten mozna dzis
traktowac jako w petni uksztaltowang dziedzine badawcza, czego dowodzi roz-
budowany dorobek literatury anglojezycznej®. Tymczasem mozna stwierdzi¢,
ze w Polsce mamy do czynienia raczej z etapem ksztaltowania si¢ tego obszaru,
ktéry— cho¢ wyraznie zyskuje na znaczeniu —wcigz wymaga systematyzacji i po-
glebionej eksploracji. Problematyka wizualizacji informacji jest wprawdzie coraz
cze$ciej podejmowana i stopniowo znajduje swoje miejsce w refleksji naukowej,
jednak nadal zauwazalny jest niedobdr literatury fachowej w jezyku polskim.
Skala i intensywnos¢ badan w tym obszarze pozostaje wcigz nieporéwnywalna
z dorobkiem literatury angielskojezycznej. To wladnie na jej gruncie wyksztal-
cily si¢ rozbudowane ramy teoretyczne, metodologiczne oraz aplikacyjne, ktére
ugruntowaly wizualizacje informacji jako samodzielne i dynamicznie rozwijajace
si¢ pole badawcze. Istnienie swoistej luki w polskim pismiennictwie uzasadnia
zatem konieczno$¢ badan nad wizualizacja w ujeciu aksjologicznym.

W personalistycznym podejsciu do komunikacji informacja nie jest jedy-
nie zbiorem danych, lecz podstawowym narzedziem wspierajacym rozwdj
osoby ludzkiej. Mysla przewodnia, jaka przyswieca niniejszemu artykulowi,
jest inspiracja ptynaca ze stéw Stawomira Soczynskiego, ktdry opiera swoje
stanowisko na zalozeniu, ze

Kazdy czlowiek, by mogl sie rozwijac i zrozumie¢ otaczajaca go rzeczywisto$é, potrzebuje in-
formacji. Na ich podstawie jako istota rozumna, wolna i §wiadoma poznaje siebie ze wszyst-
kimi swymi zdolno$ciami i ograniczeniami. Nastepnie wyznacza cele, jakie chce osiagnac
i podejmuje dzialania zmierzajace do ich realizacji. Swoje decyzje polityczne, ekonomiczne,
ekologiczne, socjalne i etyczne podejmuje w gléwnej mierze na podstawie posiadanych in-

formacji. Zatem, by cztowiek mogt sie realizowad, koniecznie powinien poglebia¢ wiedze’.

Podejmujac zatem probe interpretacji wskazanej mysli, mozna stwierdzi¢, ze
jednostka ludzka, aby mogta sie rozwija¢ i adekwatnie rozumiec rzeczywisto$¢,

5 Veslava Osifiska, https://ludzie.nauka.gov.pl/In/profiles/eM3REIPDjL5 (28.11.2025).

6 V. Osinska, wrzualizacja INFOrmacji. Studium informatologiczne, Wydawnictwo Na-
ukowe UMK, Torun 2016, s. 11.

7 S. Soczynski, Funkcje przedsigbiorstw medialnych w swietle odpowiedzialnosci, ,,Studia
Socialia Cracoviensia” 10 (2018) nr 2 (19), s. 55.
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potrzebuje informacji. To w koncu one umozliwiaja jej poznanie wlasnych
mozliwosci i ograniczen, formulowanie celéw oraz podejmowanie dziatan
zmierzajacych do ich realizacji. Informacje stanowia réwniez podstawe decyzji
politycznych, ekonomicznych, spotecznych i etycznych. Dlatego poglebianie
wiedzy jest warunkiem pelnej samorealizacji jednostki.

Przed przystapieniem do rozwazan szczegétowych poruszajacych zagad-
nienie wizualizacji informacji, w pierwszej kolejnosci konieczne staje si¢ do-
precyzowanie znaczenia tego pojecia oraz wskazanie przyczyn, dla ktérych
w dyskursie publicznym funkcjonuje ono w sposéb niejednoznaczny, a nie-
rzadko rowniez uproszczony lub bledny. Dla zapewnienia klarownosci termi-
nologicznej zasadne jest odwolanie sie do etymologii eksplorowanego pojecia
w celu precyzyjnego okreslenia jego zakresu semantycznego, a takze kontekstu
zastosowania. Analiza piSmiennictwa poswieconego wizualizacji pokazuje, ze
infovis (skrét od ang. information visualization) sytuowany jest w przestrzeni
wspdlnej dla nauki, technologii i sztuki. Obszar naukowy wizualizacji in-
formacji obejmuje migdzy innymi neurokognitywistyke, statystyke, analize
danych, data mining oraz nauke o sieci, ze szczegdlnym uwzglednieniem
aspektéw technologicznych i interakcji cztowieka z komputerem. Natomiast
w wymiarze artystycznym wizualizacja informacji jest powiazana w gléwnej
mierze z projektowaniem graficznym i grafika komputerows®. Z kolei z per-
spektywy humanistycznej i spolecznej infovis bywa badany miedzy innymi
w kontekscie zasobow cyfrowych, bibliotek naukowych, a takze ekologii oraz
informacji i mediéw spotecznosciowych. Jest przy tym interesujace, ze w pi-
$miennictwie naukowym wystepuje rowniez nurt metawizualizacyjny, za$
w kontekscie komunikacji naukowej uzyteczny wymiar wizualizacji wcigz
jest niedostatecznie eksplorowany”’.

Stuszne wydaje si¢ podkreslenie, ze w reprezentacjach graficznych wy-
korzystywane sg nie tylko wartosci liczbowe, lecz takze tekst, wspolrzedne
geograficzne, daty czy informacje zwigzane z czasem. Z tego wzgledu termin
~wizualizacja informacji” jest wlasciwszy i bardziej kompletny w opisie oma-
wianej problematyki niz wezsze pojecie ,wizualizacja danych”. Zasadnicze
jest réwniez rozrdéznienie tego terminu od klasycznej kategorii ,wizualiza-
cji naukowej”, ktéra koncentruje si¢ na przetwarzaniu i prezentacji danych

8 V. Osiniska, wizualizacja INFOrmacji, s. 56.

9 D. Rak, Wizualizacja informacji w komunikowaniu naukowym specjalistéw zarzgdzania
informacjg, w: W. Babik, D. Pietruch-Reizes, Zarzgdzanie informacjg i komunikacjg w nauce,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2021, s. 68-69.
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pomiarowych, najczesciej pochodzacych z badan empirycznych lub medycz-
nych. Przykladami takich przedstawien graficznych sg m.in. wizualizacje pro-
cesow chemicznych, modelowanie przeptywow fizycznych, obrazy konfiguracji
cial niebieskich, struktury pNa czy wizualne techniki stosowane w diagno-
styce medycznej. Realizacje te czgsto opieraja si¢ na zaawansowanych algoryt-
mach renderowania — zaréwno powierzchniowego, jak i przestrzennego — oraz
na rozwigzaniach dynamicznych, ktérych celem jest mozliwie najwierniejsze
oddanie zfozonych zjawisk naturalnych wraz z ich komponentami.

Wizualizacja z jednej strony w pewnym sensie oznacza metode¢ badan, z dru-
giej natomiast — dzialalnos¢ o charakterze praktycznym, ktorej celem staje sig
przedstawienie wynikow badan oraz analiz naukowych. Za kluczowsg funkcje
wizualizacji informacji uznaje si¢ efektywne przekazywanie tresci oraz wspie-
ranie szybkiego i zarazem rzetelnego przyswajania wiedzy przez odbiorce'’.

Wedlug ogoélnie przyjetej definicji wizualizacja informacji to forma wizual-
nej prezentacji przestrzeni informacyjnych i struktur, wspierajaca usprawnie-
nie ich percepcji i interpretacji'’. Badacze wyjasniaja réwniez ze wykorzystuje
ona ,grafike komputerows i interakcje, aby poméc ludziom w rozwigzywaniu
probleméw”™*?,

Wizualizacja informacji jest tez interpretowana jako forma obrazu, coraz
silniej obecna w dzisiejszej kulturze wizualnej, a nawet postwizualnej—po-
siada bodaj najwazniejsza ceche: jest swoistym ,interfejsem wizualnym za-
projektowanym w celu dostepu do informacji™*.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze wizualizacja informacji stanowi
w gruncie rzeczy interdyscyplinarny obszar badan i praktyk, ktérego gléwnym
celem jest graficzne przedstawianie zlozonych przestrzeni informacyjnych
oraz zalezno$ci miedzy danymi. Analiza definicji obecnych w literaturze
przedmiotu wskazuje natomiast, ze wizualizacja informacji jest pojmowana
zarowno jako proces, jak i rezultat tego procesu, czyli innymi stowy: jako

10 D. Rak, Wizualizacja informacji, s. 69.

11 V. Osinska, Wizualizacja i mapowanie przestrzeni danych w bibliotekach cyfrowych,
»Torunskie Studia Bibliologiczne” 1 (2008) nr 1, s. 168.

12 H.C. Purchase, N. Andrienko, T.]. Jankun-Kelly, M. Ward, Theoretical foundations of
information visualization, w: Information visualization: Human-centered issues and perspecti-
ves, eds. A. Kerren, J. T. Stasko, J.-D. Fekete, C. North, Heidelberg 2008 (Lecture Notes in
Computer Science, 4950), s. 46—-64.

13 M. Dodge, M. McDerby, A. Turner, The power of geographical visualizations, w: Geo-

graphic visualization. Concepts, Tools and applications, eds. M. Dodge, M. McDerby, A. Turner,
West Sussex 2008, s. 3.
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metoda organizacji, transformacji i prezentacji danych w formie wizualne;.
Jej podstawowa funkcjg jest wspomaganie proceséw percepcyjnych, przy-
spieszenie zrozumienia oraz wspieranie interpretacji tresci, ktére w formie
niewizualnej bylyby trudniej dost¢pne poznawczo.

W niniejszym artykule analizie poddano wizualizacj¢ informacji w per-
spektywie aksjologicznej, z uwzglednieniem jej historycznego i kulturowego
kontekstu. Jak wobec tego zdefiniowa¢ wartos¢ na potrzeby tej publikacji?
Stanistaw Kaminski, polski filozof oraz duchowny, podaje bardzo inkluzywne
w odniesieniu do réznorodnych desygnatéw objasnienie:

Terminu warto$¢ uzywa sie przewaznie w takim kontekscie, ze ,,co$ ma lub spetnia warto$¢”
lub ,wartos¢ czego$” lub tez ,,co$ jest wartos$ciowe”, a tylko pochodnie [wtérnie— przyp. red.]

i skrétowo, iz ,,co$ jest wartoécig”. Dlatego wypada przyjac jako fundamentalne okreslenie,
ze warto$¢ to pewna jako$¢ lub cecha (albo zespdt cech) czego$, a mowi¢, ze x jest wartoscia

jedynie ze wzgledu na x-a [iksa— przyp. red.] cechy wartoéciowe lub jakosci aksjologicznie

donioste'.

Definicja wartosci, wedtug ktorej jest ona rozumiana przede wszystkim
jako jakos¢ lub zespét cech przystugujgcych okreslonemu przedmiotowi, sta-
nowi wazny punkt odniesienia dla rozwazan nad wizualizacjami informacji.
Mozna zalozy¢, ze skoro warto$¢ ujawnia sie poprzez cechy aksjologicznie
donioste, to w kontekscie wizualizacji oznacza to, ze same obrazy — niezaleznie
od swojej formy — moga stac si¢ no$nikami okreslonych jakosci o znaczeniu
poznawczym, kulturowym lub etycznym. Z tej perspektywy wizualizacja
informacji nie jest jedynie technika przedstawiania danych, lecz przestrzenia,
w ktorej ujawniajg si¢ wartosci zakorzenione w okreslonym czasie historycz-
nym i porzadku kulturowym. Tym samym przyjeta definicja warto$ci pozwala
uja¢ wizualizacje jako swoiste ,,no$niki jakosci”, ktore ksztaltuja sposob in-
terpretacji rzeczywistosci i wptywaja na procesy poznawcze, spoteczne oraz
kulturowe. Taka definicja wartosci dobrze koresponduje z celem artykutu,
ktdrego przedmiotem jest ukazanie wizualizacji jako formy niosacej okreslony
tadunek wartosciowy w kontekscie historycznym i kulturowym.

Michat Drozdz pisal, ze kazda komunikacja miedzyosobowa ma charakter
nie tylko relacji, wymiany informacji czy procesu spolecznego, lecz takze daru.

14 S. Kaminski, Jak uporzgdkowac rozmaite koncepcje wartosci?, w: O wartosciowaniu w ba-
daniach literackich, red. S. Sawicki, W. Panas, Redakcja Wydawnictw xuL, Lublin 1986, s. 13.
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Oznacza to, Ze zawiera w sobie takie elementy, jak akt obdarowania, intencje
i motywacje przekazu, mozliwos¢ dobrowolnego przyjecia daru oraz szeroko
rozumiang wzajemng afirmacj¢ uczestnikow. Z tego powodu warto podjaé
probe analizy komunikacji medialnej z perspektywy daru, co moze pozwoli¢
na glebsze zrozumienie jej funkeji i znaczenia'. Nawigzujgc do tej mysli, warto
uwzgledni¢, ze ewolucja znaczeniowa terminu ,,komunikacja” pokazuje, ze
pojecie to oscyluje miedzy dwoma gléwnymi ujeciami. Pochodzace z faciny
stowo communicare pierwotnie odnosifo si¢ do uczestnictwa i taczenia, za-
réwno w wymiarze duchowym, jak i materialnym. Z czasem pierwotna idea
»faczenia” ustepowala miejsca rozumieniu komunikacji jako przekazywania
informacji i réznych form przekazu, ktére rozwijaly si¢ wraz z postepem
technologicznym, rozwojem transportu oraz mechanizmami relacji interper-
sonalnych i zbiorowych'®.

Odnoszac si¢ do powyzszych definicji, mozna zatem w duzym uproszczeniu
stwierdzi¢, Ze ujecie aksjologiczne wizualizacji informacji pozwala dostrzec,
ze kazde graficzne przedstawienie informacji jest rezultatem szeregu wybo-
réw: dotyczacych selekcji materiatu, formy prezentacji, hierarchizacji tredci
czy zastosowanych konwencji wizualnych. Decyzje te nie sg neutralne, gdyz
odzwierciedlajg okreslone wartosci, takie jak: przejrzysto$¢, obiektywizm,
uzyteczno$¢ spoteczna, ale takze interesy polityczne, ekonomiczne czy kultu-
rowe. W tym sensie wizualizacje informacji funkcjonuja jako narzedzia, ktére
moga wzmacniac¢ okreslone narracje, ujawnia¢ ukryte struktury i zaleznosci
lub, przeciwnie, zaciera¢ istotne aspekty prezentowanych zjawisk.

Zwrot wizualny, komunikacja wizualna i kultura
wizualna—ramy teoretyczne wizualizacji informacji

Refleksja nad wizualizacjami informacji jako no$nikami wartos$ci wymaga
osadzenia ich w szerszym konteksécie wspolczesnej humanistyki, ktéra od
konca xx wieku okresla si¢ mianem zwrotu wizualnego. Zmiana ta oznacza
stopniowe odchodzenie od logocentrycznego modelu poznania — opartego

15 M. Drozdz, Aksjologia daru w komunikacji, ,,Forum Teologiczne” 12 (2011), s. 87.

16 D. Wadowski, J. Szulich-Kaluza, Pandemia i zycie religijne. Dyskurs medialny i katolicy
o0 komunikacji Kosciota katolickiego w Polsce, ,Roczniki Humanistyczne” 69 (2021) z. 6, zeszyt
specjalny, s. 210.
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na prymacie jezyka—na rzecz uznania obrazu za autonomiczne narzedzie
interpretowania rzeczywistosci.

Zwrot wizualny — pictorial turn i iconic turn

W literaturze przedmiotu zwrot wizualny rozwija si¢ dwoma gtéwnymi to-
rami: w ramach koncepcji pictorial turn Williama J. T. Mitchella oraz iconic
turn Gottfrieda Boehma. Mitchell polemizuje z przekonaniem, ze obrazy sa
jedynie odmiang jezyka. Proponuje, aby traktowac je jako zlozong gre miedzy
wizualnos$cig, zmystami, ciatem, instytucjami i dyskursem, a nie jako ,ilustra-
cje” tekstu. Zwrot piktorialny jest wigc —jak sam pisze — ,,postlingwistycznym
i postsemiotycznym ponownym odkryciem obrazu”'’. Wedtug Mitchella
zwrot obrazowy nie jest powrotem do naiwnej mimesis ani prosta teorig
reprezentacji, lecz ,ponownym odkryciem obrazu” jako autonomicznego
pola znaczen, ktére wymyka si¢ linearnemu dyktatowi tekstu. Tymczasem
w opozycji do tego jezykowego punktu wyjscia Boehm proponuje termin
tunkcjonujacy pod nazwa iconic turn. Zamiast dazy¢ do ,,przektadu” obrazu
na jezyk, koncentruje si¢ na samej obecnosci obrazu w przestrzeni wizualne;j.
Boehm pod pojeciem iconic turn rozumie to, ze obrazy ,pozwalaja pokazaé
co$, czym same nie s3’; sens rodzi si¢ z ich wizualnej obecnosci i sposobu
widzenia, a nie z odniesienia do stow*®.

Doris Bachmann-Medick umieszcza natomiast zwrot wizualny w szerszym
katalogu ,,zwrotow” w humanistyce (takich jak zwrot kulturowy, performa-
tywny, postkolonialny itd.), podkreslajac, Ze ma on charakter raczej ewolucyjny
niz rewolucyjny. Literaturoznawczyni zaproponowata pojecie cultural turns,
czyli innymi stowy: ,,zwrot wizualny”, ktéry pierwotnie oznaczat wyodreb-
nienie studiéw nad kultura wizualng (visual studies) jako dyscypliny akade-
mickiej, a nie katastroficzng diagnoze ,,epidemii obrazéw™"’. Podejmujac wiec
probe interpretacji wskazanej definicji, mozna dostrzec, iz zwraca si¢ uwage,
ze moOwienie o ,,zwrocie wizualnym” bywa obciazone tonem paniki moralnej
(kultura ,,obrazkowa”), podczas gdy w istocie mamy do czynienia z kolejna

17 W.J.T. Mitchell, Zwrot piktorialny, thtum. M. Drabek, ,Kultura Popularna” 2009
nri(23),s. 7.

18 G. Boehm, W.].T. Mitchell, Pictorial versus iconic turn: Two letters, ,Culture, Theory
and Critique” 50 (2009) issue 2-3, s. 103-121.

19 D. Bachmann-Medick, Cultural turns. Nowe kierunki w naukach o kulturze, ttum.
K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 2012.
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faza dlugotrwalego procesu ,eksplozji” obrazéw, ktory powtarza sie w historii
(fotografia, kino, media masowe, cyfrowe). Nalezaloby zatem podkresli¢, ze
zwrot wizualny legitymizuje obraz jako réwnorzedne narzedzie poznania,
otwiera droge do traktowania wizualizacji informacji nie jako dodatku do
tekstu, lecz jako samodzielnego nosnika znaczen i wartosci.

Komunikacja wizualna — definicje i ich konsekwencje

Na tym tle mozna precyzyjniej okresli¢ miejsce wizualizacji informacji w ob-
rebie komunikacji wizualnej. W przywotanych pracach pojawia sie kilka
komplementarnych definicji. Pierwsza z nich sformulowat Witold Kawecki,
wedlug ktérego komunikacja wizualna to ,,proces wytwarzania, przeksztal-
cania, posredniego przekazywania i odbioru informacji za pomoca takich
koddéw i mediow, ktore sa mozliwe do odczytania za posrednictwem zmystu
wzroku”?’. W tym tlumaczeniu podkreslono procesualno$¢ (wytwarzanie,
przeksztalcanie, przekazywanie, odbior) oraz rol¢ kodéw i mediow, ktore
konstytuuja komunikat wizualny.

Piotr Francuz interpretuje pojecie komunikacji wizualnej jako ,akt ko-
munikacji medialnej zaktadajacy obecnos¢ nadawcy, komunikatu i odbiorcy,
realizowany za pomocg kodu wizualnego, w ktérym sens komunikatu kryje
sie w formach wytwarzanych widzialnych obrazéw”*". Definicja ta mocno
zakorzenia komunikacj¢ wizualna w procesach poznawczych odbiorcy: obraz
musi zosta¢ zakodowany i zdekodowany w oparciu o mechanizmy percepcji
i pamieci.

Bo Bergstrom (w ujeciu M. Kawki) wyjasnia, ze komunikacja wizualna
to ,przekazywanie informacji werbalno-wizualnej przez wykorzystanie ob-
razu wraz z tekstem za pomocg mediéw: prasy, ksigzki, reklamy, Internetu,
mediéw audiowizualnych”??, przy uzyciu ilustracji, zdje¢, typografii, filmu,
animacji itd. Tutaj szczegdlnie widoczny jest wymiar medialny i praktycz-
ny —komunikacja wizualna jako dziatalno$¢ twércza w konkretnych branzach
(media, reklama, wydawnictwa).

20 W. Kawecki, Komunikowanie szczescia w sztuce Caravaggia, ,,Kultura—Media — Teolo-
gia” 2018 nr 35, s. 107.

21 P. Francuz, Neuropoznawcze podstawy komunikacji wizualnej, w: Komunikacja wizualna,
red. P. Francuz, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2012, s. 11-47.

22 B. Bergstrom, Komunikacja wizualna, Wydawnictwo Naukowe PwN, Warszawa 2009,
s. 6.
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Na podstawie przytoczonych definicji mozna stwierdzi¢, ze komunika-
cja wizualna jest intencjonalnym procesem (oznacza to, ze nadawca wie, co
chce zakomunikowac), w ktérym wykorzystuje si¢ specyficzny kod wizualny,
osadzony w okreslonym medium, a takze angazuje si¢ zmyst wzroku i me-
chanizmy poznawcze (uwaga, pamigé, emocje). Nalezaloby nadmienic, ze ko-
munikacja wizualna realizuje si¢ tez w konkretnych praktykach kulturowych
(media, edukacja, PR, nauka).

Konkludujac, wizualizacje informacji —w tym infografiki —mozna opisac
jako szczegélny typ komunikacji wizualnej, w ktérym funkcja poznawcza
(uporzadkowanie, wyjasnienie, ulatwienie zapamietania danych) spotyka
sie z funkcja aksjologiczna (sposdéb ujecia danych, dobér formy, hierarchia
elementow przekazu wartosciuje rzeczywistos¢, pokazuje, co jest wazne).

Kultura wizualna — obrazy jako wyraz sposobéw widzenia

Trzecim poziomem, waznym z punktu widzenia obranej problematyki, jest
kultura wizualna, w ktérej zakorzenione sg zaréwno komunikacja wizualna,
jak i wizualizacje informacji.

Jedna z definicji traktuje kultur¢ wizualng jako pole wzorcéw i mechani-
zmow. Zgodnie z tym rozumieniem jest ona ,,zbiorem pewnych wzorcéw, me-
chanizméw i wartosci — rozleglym obszarem, ktorego pewne strefy rozkwitaja,
gdy inne wchodza w regres”; obrazy moga zaréwno wzmacnia¢ chaos infor-
macyjny, jak i ,utatwia¢ komunikacje”*’. Wedlug innej interpretacji stanowi
ona zbiér opowiesci o technologiach widzenia: ,,Szeroko pojmowana kultura
wizualna jest fascynujacym zbiorem opowiesci o rozmaitych technologiach
widzenia, narzedziach i sposobach uczenia siebie oraz innych przy pomocy
srodkéw wizualnych”?% Studia nad kulturg wizualng (ang. visual studies)
koncentruja si¢ na analizie obrazéw jako wyrazéw okreslonych sposobéw
widzenia, ksztaltowanych przez §wiatopoglad oraz kontekst spoteczny, histo-
ryczny i kulturowy, przy czym obraz pelni funkcje ,,okienka”, ktére pozwala
badaczowi obserwowa¢ poglady na rozmaite kwestie (zrodlo). Dzigki temu
badanie wizualnych reprezentacji umozliwia nie tylko interpretacj¢ formy

23 M. Stankiewicz, Model i metafora. Komunikacja wizualna w humanistyce, korporacja
halart, Krakéw 2019, s. 21.
24 M. Stankiewicz, Model i metafora, s. 20.
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artystycznej, lecz takze zrozumienie wartosdci i przekonan dominujacych
w danej spotecznosci®®.

Z powyzszych rozwazan mozna wysnu¢ nastepujace wnioski: wizualizacje
informacji sg wytworami kultury wizualnej— syntetyzuja dane, ale réwno-
cze$nie ucielesniaja okreslone sposoby widzenia §wiata (np. ekonomiczny,
technokratyczny, personalistyczny); kazdy wybor projektowy (jakie dane
pokazemy, w jakiej relacji, jak je wyréznimy) jest nie tylko decyzja techniczng,
lecz takze decyzja o charakterze warto$ciujacym. Badanie wizualizacji infor-
macji w ujeciu aksjologicznym polega wiec na analizie tego, jakie wartosci sa
poprzez nie komunikowane, wzmacniane lub marginalizowane.

Zalozenia metodologiczne

Zmierzajac do analizy czterech wybranych infografik o istotnym znacze-
niu historycznym, nalezy przedstawic¢ zalozenia metodologiczne, stanowigce
podstawe badania. Przeprowadzono je w oparciu o kilka komplementarnych
metod badawczych, ktérych polaczenie umozliwilo wieloaspektowe zrozu-
mienie zaréwno formy infografik, jak i ich funkcji w kontekscie historycznym
i aksjologicznym.

Uznano, ze metoda historyczna umozliwia osadzenie analizowanych in-
fografik w kontekscie ich powstania oraz zrozumienie, w jaki sposéb odpo-
wiadaly one na konkretne potrzeby spoteczne, poznawcze badz medyczne.
Dzigki metodzie historycznej wizualizacje mozna rozumie¢ jako reakcje na
konkretne uwarunkowania czasowe i spoleczne. Nalezy podkresli¢, ze metoda
historyczna to metoda badawcza eksponujaca ,wyznacznik czasowy”?°.

Analiza treéci (ang. content analysis) pozwala z kolei opisa¢ strukture komu-
nikatéw wizualnych, ich elementy formalne, zasady kompozycji oraz sposéb
organizacji danych, a takze intencje autora i spodziewany efekt komunikacyjny.

Analiza jakosciowa zrodel zastanych (ang. secondary data analysis) to
~technika badawcza stuzgca obiektywnemu, systematycznemu i ilo§ciowe-
mu opisowi jawnej zawarto$ci komunikatéw”*’. Najprosciej rzecz ujmujac,
polega na poglebionej interpretacji dostepnych opracowan i dokumentacji

25 M. Stankiewicz, Model i metafora, s. 22.

26 J. Bardach, Themis a Clio, czyli prawo a historia, Wydawnictwo Naukowe pwN, Warsza-
wa 2001, s. 12.

27 M. Lisowska-Magdziarz, Analiza zawartosci mediéw. Przewodnik dla studentéw, Uni-
wersytet Jagiellonski, Krakow 2004, s. 13.
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dotyczacych badanych infografik oraz ich recepcji spotecznej. Jej celem jest
uchwycenie funkgji, skutecznosci i wpltywu infografiki — nie tylko jako srodka
przekazu, ale takze jako narzedzia zmiany rzeczywistosci.

Odwolanie si¢ do perspektywy aksjologicznej, opartej na koncepcji ks. prof.
Michata Drozdza, pozwala traktowa¢ komunikacje jako przestrzen dobra
i daru. W tym ujeciu infografika moze by¢ odczytywana nie tylko jako na-
rzedzie stuzace przekazywaniu informacji, lecz réwniez jako forma dziatania
etycznego, ukierunkowanego na prawde, przejrzysto$¢ i odpowiedzialnosé®®.

Doboér przypadkow

Do analizy wybrano cztery wizualizacje, ktére zmienity sposéb rozumienia
Swiata:

1. Mapa odwrotu Napoleona spod Moskwy autorstwa Charles'a Minarda
(1869) — ukazuje zalezno$¢ migdzy liczba ofiar a warunkami kampanii
wojennej.

2. Mapa cholery autorstwa Johna Snowa (1854) — przedstawia korelacje mie-
dzy zachorowaniami a lokalizacja studni, przyczyniajac si¢ do rozwoju
epidemiologii.

3. Réza Nightingale (coxcomb chart)?® —wykres zaprojektowany przez
Florence Nightingale (1858), obrazujacy przyczyny $miertelnosci wsréd
zolnierzy.

4. Wykresy Williama Playfaira (koniec xvI1I1 wieku) — pierwsze uzycie
graficznej prezentacji danych ekonomicznych (np. wykresy liniowe,
stupkowe).

Nie sposob poming¢ faktu, ze kazdy z tych przykladéw wnidst trwalg war-
to$¢ poznawczg i spoteczng, a takze uksztaltowat sposéb myslenia o danych
jako podstawie podejmowania decyzji. Dobor przypadkéw podyktowany jest
nie tylko ich znaczeniem historycznym, lecz takze spetnieniem okreslonych
kryteriow skutecznosci komunikacyjnej i odpowiedzialnosci etycznej.

28 M. Drozdz, Postmodernistyczna wizja mediow w strukturach paradygmatu— préba kry-
tycznego spojrzenia, ,,Kultura— Media — Teologia” 2021 nr 48, s. 61-82.

29 Coxcomb chart (czesto nazywany tez rose diagram lub polar area chart) to rodzaj wy-
kresu kolowego, ktdry zostat spopularyzowany przez Florence Nightingale w x1x wieku do
wizualizacji danych statystycznych, m.in. przyczyn $mierci zotnierzy podczas wojny krym-
skiej. Zob. M. Khurana, CoxComb chart— How do you read and make it?, https://www.medha-
khurana.com/coxcomb-chart-how-to-read-and-make/ (27.11.2025).


https://www.medhakhurana.com/coxcomb-chart-how-to-read-and-make/
https://www.medhakhurana.com/coxcomb-chart-how-to-read-and-make/
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Cel analizy

Celem analizy jest wyprowadzenie z wybranych studiéw przypadkéw zestawu
kategorii opisujacych skuteczna i etyczng infografike, takich jak:

- przejrzystos¢ i zrozumialo$¢ przekazu,

- prawdziwos¢ i rzetelnos¢ danych,

- odpowiedzialnos¢ komunikacyjna,

- walor poznawczy i edukacyijny,

- estetyka i piekno formy.

Zgromadzone kategorie postuza do zbudowania wstepnej siatki oceny in-
fografiki. Tym samym ta cze$¢ opracowania pelni funkcje eksploracyjno-
-koncepcyjng, przygotowujac grunt pod wypracowanie wlasnego modelu
infografiki jako formy komunikacji etycznej.

Wizualizacja informaciji jako nosnik wartosci: studium
czterech wykresow i infografik

Po systematyzacji podstawowych poje¢ integralnie zwigzanych z wizualizacja
informacji, obrazem, a takze po omoéwieniu gléwnych znaczeniowo wartosci
etycznych i systemu aksjo-normatywnego oraz wskazaniu zalozen metodolo-
gicznych, kluczowe staje si¢ ukazanie, ze wizualizacja informacji moze by¢ nie
tylko narzedziem komunikacji, ale takze darem dla ludzko$ci. W niniejszym
fragmencie zaprezentowane zostang cztery przyklady wizualizacji danych,
ktore zrewolucjonizowaly sposdb myslenia, przyczynily sie do zmiany para-
dygmatéw naukowych lub bezposrednio wptynely na poprawe jakosci zycia
ludzkiego. Kazda z nich ukazuje, ze graficzna forma reprezentacji informacji
moze nie$¢ ze sobg dobro poznawcze, etyczne i spoleczne.

Marsz Napoleona na Moskwe¢ Charles’a Minarda (1869)

Grafika francuskiego inzyniera Charles’a Minarda, przedstawiajaca wyprawe
Napoleona na Rosje*’, niewatpliwie nalezy do najbardziej klasycznych i jed-
noczes$nie najczesciej omawianych przyktadow wizualizacji danych. Znajduje
sie w niemal kazdym podreczniku poswieconym tej dziedzinie, a jej range

30 Sankey or Harness, https://www.economist.com/graphic-detail/2011/07/04/sankey-or-
-harness (27.11.2025).
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szczegolnie podkresla Edward Tufte, ktory popularyzowat ja w swoich pracach.
Minard stworzy! t¢ mape w 1869 roku, taczac w jednym przedstawieniu dwa
wowczas dobrze znane narzedzia—mape i wykres —tak, aby zaprezentowac
wiele aspektow kampanii z 1812 roku i ukazac skale kleski Napoleona®. Na ilu-
stracji szeroka, jasna wstega pokazuje liczebnos$¢ armii u progu marszu, w oko-
licach Kowna. Wraz z przesuwaniem si¢ na wschdd linia stopniowo sie zweza,
co symbolizuje systematyczne zmniejszanie si¢ liczby Zolnierzy. Powrotowi
armii odpowiada cienka, ciemna kreska, wskazujaca dramatyczny spadek
sil—z okolo 422 tysiecy ludzi do zaledwie 10 tysiecy, ktérzy dotarli z powrotem.
W dolnej czgéci kompozycji Minard umiescit o§ czasu oraz wykres temperatur
odnotowanych w kluczowych momentach odwrotu. Dla przyktadu: 9 wrzesnia
zanotowano -9°c, a pie¢ dni pdzniej temperatura spadla do -14°c; najnizsza
warto$¢ wyniosta —30°c i przypadata na 6 pazdziernika. Zestawienie tych
danych unaocznia, zZe to warunki pogodowe, zwtaszcza ekstremalne mrozy,
w najwigkszym stopniu przyczynily si¢ do katastrofalnych strat. Nowatorstwo
tego opracowania polega na tym, ze ogromna liczba zmiennych zostata przed-
stawiona w sposob intuicyjny, pozwalajacy odbiorcy niemal ,,poczuc” realia
kampanii i samodzielnie dojs¢ do wnioskéw dotyczacych jej przebiegu oraz
przyczyn kleski. Jest to przyktad wizualizacji, w ktorej wielowymiarowos¢
przekazu przeklada si¢ na jego ogromng wartos$¢ informacyjna.

Minard uwzglednil sze$¢ typow danych:

- zmiang liczebnosci armii,

- przebieg czasu,

- temperatury,

- kierunek i tras¢ marszu na Moskwe oraz droge powrotna (zréznicowane

kolorystycznie linie),
- miejsca bitew i potyczek,
- topografie terenu przedstawiong na mapie.

31 M. Friendly, Visions and re-visions of Charles Joseph Minard, ,Journal of Educational
and Behavioral Statistics” 27 (Spring 2002) No. 1, s. 31-51.
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Rysunek 1. Marsz Napoleona na Moskwe, Charles Minard
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Zrédto: Charles Minard’s infographic of Napoleon’s invasion of Russia, https://socks-studio.

com/2014/04/06/charles-minards-infographic-of-napoleons-invasion-of-russia/ (8.12.2025).

To wlasnie polaczenie tylu warstw znaczeniowych sprawilo, ze mapa
Minarda uznawana jest za jedno z najdoskonalszych osiggnie¢ w historii info-
grafiki. Tufte ocenial ja krétko, lecz dobitnie, okreslajac jako ,,prawdopodobnie
najlepszg statystyczng grafike, jaka kiedykolwiek powstata”*.

Mapa doktora Johna Snowa (1854)

W polowie x1x wieku Londyn zmagal si¢ z powazng epidemia cholery. W 1854
roku, podczas jednego z najbardziej tragicznych jej wybuchéw, londynski
lekarz John Snow sporzadzit szczegétowa mape dzielnicy Soho, zaznaczajac
na niej miejsca zgonéw (symbolizowane drobnymi punktami). Dodatkowo
naniost lokalizacje wszystkich pomp studziennych, z ktorych korzystali miesz-
kancy, oznaczajac je charakterystycznymi krzyzykami. Analiza rozmieszcze-
nia punktéw pozwolila mu zauwazy¢, ze najwicksze skupisko przypadkow
$mierci pojawia si¢ w poblizu pompy na Broad Street. Snow wysunal wiec
hipoteze, ze to wlasnie ta studzienna pompa jest zrodtem zakazenia i odpo-
wiada za rozprzestrzenianie si¢ choroby. Po przekazaniu swoich wnioskéw
wladzom miasta zdecydowano o unieruchomieniu owego ujecia wody, co

32 E.R. Tufte, Envisioning information, Graphics Press LLc, Cheshire 1990, s. 107.
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doprowadzito do zahamowania epidemii*’. Warto podkresli¢, ze w tamtym
okresie dominowalo przekonanie, iz cholera szerzy si¢ przez tzw. miazmaty,
czyli méwiac najprosciej — ,zle wyziewy”, a nie przez skazong wode czy brak
higieny. Z tego powodu odkrycie Snowa bylo przelomowe.

Rysunek 2. Mapa doktora Johna Snowa

Zrédlo: Stream 2 —Broad Street pump outbreak a: Overview and part 2 of John Snow’s 1855 book,

map 1, https://epi-snow.ph.ucla.edu/Stream2_pspoutbreak_a.html (29.11.2025).

W niektérych zrédlach naukowych mozna przeczytad, ze pierwsza wer-
sja jego mapy wykorzystywata miniaturowe wykresy stupkowe, co w istocie
tworzyto dramatyczne wrazenie rosnacego stosu ofiar i jeszcze mocniej uka-
zywalo skale tragedii. Nalezy zatem podkresli¢, Z praca Johna Snowa stala
sie kamieniem milowym w rozwoju epidemiologii i analiz przestrzennych.
Dzigki zastosowaniu metod funkcjonujacych w oparciu o dane — dzi$§ uznawa-
nych za oczywiste — Snow jest czesto okreslany mianem jednego z pionieréw
statystycznego podejscia w medycynie, a jego dorobkowi poswiecano liczne
publikacje i strony internetowe®*.

33 G.D. Buzai, The cholera map by John Snow (London, 1854): a health solution as a concep-
tual summary of applied geography, ,,Anales de la Sociedad Cientifica Argentina” 268 (2020)
N° 2, s. 4-18.

34 Stream 2—Broad Street pump outbreak a: Overview and part 2 of John Snow’s 1855 book,
map 1, https://epi-snow.ph.ucla.edu/Stream2_Bspoutbreak_a.html (29.11.2025).
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Wykres grzebieniowy (R6za Nightingale)
Florence Nightingale (1858)

Kolejna infografiky, ktora realnie wpltyneta na zmiany spoleczne, jest stynny
wykres grzebieniowy autorstwa Florence Nightingale. Konstrukcja tej wizuali-
zacji— nietypowa nawet z dzisiejszego punktu widzenia — byla dzietem kobiety,
ktéra taczyta dziatalno$¢ spoteczna, pielegniarska i statystyczng™®. Nightingale
z powolania zostata pielegniarka i podczas wojny krymskiej niosta pomoc
rannym zolnierzom. Jej poswiecenie oraz wkiad w rozwoj nowoczesnych
metod pielegnacji chorych zostaty szybko dostrzezone przez wspétczesnych
badaczy. Uwazano ja nie tylko za prekursorke nowoczesnego pielegniarstwa,
lecz rowniez za ikone epoki wiktorianskiej — dedykowano jej piesni, wiersze’®,
a nawet film The lady with the lamp*’. Podczas pracy w szpitalach wojskowych
Nightingale zwrdcila uwage na fatalne warunki sanitarne, z jakimi mierzy-
fa si¢ armia brytyjska na froncie: odwodnienie Zolnierzy, zanieczyszczona
wode, przepelnione pomieszczenia i brak wentylacji. Jej analizy jednoznacz-
nie wykazaly, ze to wlasnie te czynniki odpowiadaly za znaczng cz¢$¢ zgo-
noéw —zdecydowanie wigkszg niz same obrazenia odniesione w boju. Aby prze-
konujaco zaprezentowa¢ wyniki badan, Nightingale opracowata nowatorski
wykres w formie okraglego diagramu grzebieniowego, ktéry miat unaoczni¢
skale problemu i wskaza¢ obszary wymagajace natychmiastowych reform.
Diagram sklada si¢ z dwunastu segmentéw promieniscie roztozonych wokot
$rodka, z ktérych kazdy odpowiada jednemu miesigcowi. Wartosci—liczby
zgonow — zostaly przedstawione nie przez kat, jak w klasycznym wykresie
kotowym, lecz przez dlugos$¢ promienia segmentu. Nightingale zastosowata
takze trzy kolory, aby odrézni¢ przyczyny zgondw:

- szary—zgony, ktérym mozna bylo zapobiec dzigki poprawie warunkéw

sanitarnych i opieki,
« czerwony—$mier¢ w wyniku ran odniesionych na polu bitwy,
« czarny —pozostale przyczyny.

35 M. Friendly, R.]. Andrews, The radiant diagrams of Florence Nightingale, ,SORT” 45 (Ja-
nuary-June 2021) no. 1, s. 1-18.

36 Readiscovering Florence Nightingale: The lady with the lamp, https://fundacionhispano-
britanica.org/en/the-lady-of-the-lamp-2/ (28.11.2025).

37 The lady with a lamp, https://www.imdb.com/title/ttoo43724/ (05.12.2025).
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Rysunek 3. Wykres grzebieniowy Florence Nightingale
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Zrédto: Florence Nightingale’s rose diagram, https://www.historyofinformation.com/detail.

php?entryid=3815 (27.11.2025).

Juz jedno spojrzenie na powierzchnie najwigkszych segmentéw pozwalato
dostrzec, ze gtéwnym problemem nie byta walka, lecz katastrofalny stan opieki
zdrowotnej. Wykres ukazuje dane z dwdch kolejnych lat, co umozliwia analize
zmian w czasie. Diagram grzebieniowy czesto poréwnuje si¢ do przestrzenne-
go histogramu, tj. formy prezentacji danych, ktéra podkresla udziat poszcze-
gblnych kategorii w ogdlnej liczbie przypadkow. Mozliwo$¢ interpretowania
naglych wzrostéw i spadkéw $miertelnosci, np. zima jednego roku i wiosng
kolejnego, w polaczeniu z informacjami o ruchach wojsk i lokalizacji kampanii,
tworzy w konsekwencji plaszczyzne do poglebionych analiz historycznych
i militarnych. Jednak najwazniejszg funkcja tej infografiki bylo to, ze stata si¢
narzedziem perswazji wizualnej: przekonywala decydentéw, ze konieczne sg
systematyczne reformy opieki medycznej. Dzigki determinacji i naukowym
kompetencjom Nightingale udato si¢ doprowadzi¢ do zmian sanitarnych
w armii brytyjskiej. Jej nowatorskie podejscie do statystyki i wykorzystania
grafiki w nauce zostato docenione —jako pierwsza kobieta w historii zostata
wybrana na cztonka Krolewskiego Towarzystwa Statystycznego®®.

38 J. Romaniuk, M. Sochon, M. Poplawska, P. Anisko, Florence Nightingale —matka pielg-
gniarstwa, pionierka wspélczesnego pielegniarstwa, w: J. Lewko, C.R. Lukaszuk, E. Krajewska-
-Kulak, Pielggniarstwo wczoraj i dzis—rok 2020 rokiem pielegniarstwa, Uniwersytet Medyczny
w Bialymstoku, Bialystok 2020, s. 82-95.
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Jej przyklad pokazuje, jak indywidualna pasja i konsekwencja moga wplynaé
na poprawe caltego systemu opieki zdrowotnej oraz jak wazna role w nauce
pelni wizualizacja danych. To dowdd na to, ze to nauka powinna stuzy¢ spo-
teczenstwu, i ze wlasciwie przedstawione dane mogg realnie zmienia¢ $wiat™”.

William Playfair — narodziny wykresu jako formy rozumowania

William Playfair (1759-1823), szkocki inzynier i ekonomista, jest uznawany za

tworce pierwszych nowozytnych wykreséw statystycznych: liniowych, stupko-
wych, a nawet kofowych. W czasach dominacji tabel liczbowych zaproponowat

formy graficzne, ktore pozwalaly intuicyjnie pojmowac zjawiska ekonomiczne

i polityczne®.

Rysunek 4. William Playfair: narodziny wykresu jako formy rozumowania

Zrédto: D. Bellhouse, William Playfair’s statistical graphs, cms Notes, https://notes.math.ca/en/

article/william-playfairs-statistical-graphs/ (05.12.2025).

39 V. Osinska, wizualizacja INFOrmacji, s. 34-35.
40 William Playfair founds statistical graphics, and invents the line chart and bar chart,
https://www.historyofinformation.com/detail.php?entryid=2929 (27.11.2025).


https://www.historyofinformation.com/detail.php?entryid=2929

166 Joanna Dukalska-Hermut

Kazda z przedstawionych wizualizacji — niezaleznie od czasu i kontekstu
historycznego — niesie ze soba glebokie dobro poznawcze, etyczne i spoleczne.
Ich twoércy dziatali w sposéb intencjonalny i odpowiedzialny: nie po to, by
jedynie przedstawi¢ dane, ale by ratowac zycie, zapobiega¢ cierpieniu, wzywac
do zmiany lub uczytelni¢ ztozong rzeczywistos¢. Tym samym mozna odczyty-
wa¢ ich dziatania w kluczu etycznym: jako akty troski i odpowiedzialnos$ci za
drugiego czlowieka. W duchu personalistycznej filozofii komunikacji, ktorej
przedstawicielem jest ks. prof. Michal Drozdz, kazdy akt komunikacji moze
by¢ ujmowany jako dar—nie tylko w sensie przekazu informacji, ale jako
forma wzajemnego odniesienia 0sob, ktdre afirmuja swoja godnos$¢ poprzez
rozumienie, prawde i otwarto$¢. Jak zauwaza Drozdz:

Kazda komunikacja interpodmiotowa jest ze swej natury nie tylko relacja, odniesieniem,
przekazem, wymiang czego$, informowaniem, procesem spotecznym itp., ale jest rowniez
procesem komunikowania si¢ 0séb, zawierajacym elementy daru, do ktérych mozemy za-
liczy¢ m.in.: charakter samego aktu darowania, intencj¢ i motywacje przekazu, otwartos§¢

i wolno§¢ przyjecia daru, szeroko rozumiang wzajemng afirmacje osob itp.**

Z tej perspektywy wizualizacja informacji moze by¢ pojmowana jako dar
w pelnym sensie tego stowa —jako bezinteresowny, odpowiedzialny i gleboko
ludzki akt komunikacyjny, ktéry wzmacnia godno$¢ odbiorcy poprzez umoz-
liwienie mu zrozumienia $§wiata i dziatania w nim z wigckszg §swiadomoscia.

Zakonczenie

Przeprowadzona analiza ukazala, ze wizualizacje informacji, poczawszy od
map epidemiologicznych Johna Snowa, przez wykresy Williama Playfaira,
po diagramy Florence Nightingale — pelnig funkcje nie tylko narzedzi po-
znawczych, lecz takze nosnikow wartosci, zdolnych realnie oddziatywac na
rzeczywisto$¢ spoteczng. Co wigcej, w perspektywie aksjologicznej przedsta-
wione przyktady dowodza, ze obrazy danych niosg ze sobg okreslone jakosci:
promuja rzetelno$¢ poznawczg, przejrzysto$é, odpowiedzialnos¢ spoleczna,
a niekiedy réwniez postawy etyczne ukierunkowane na ochrone zycia i do-
bro wspoélne. Wizualizacje, ktdre ,zmienily $wiat”, staly si¢ takimi nie tylko
dzigki innowacyjnym formom przedstawienia informaciji, lecz takze dlatego,

41 M. Drozdz, Aksjologia daru, s. 87.
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ze odpowiadaly na kluczowe problemy swoich epok i wspieraly podejmo-
wanie decyzji o znaczagcym wymiarze moralnym, naukowym i kulturowym.
W $wietle powyzszego wizualizacja informacji jawi si¢ jako obszar, w ktérym
poznanie laczy sie z wartosciowaniem, a reprezentacja danych moze by¢ trak-
towana jako akt komunikacyjny o istotnych konsekwencjach aksjologicznych.

Uznano, ze artykut jest istotnym i jednocze$nie potrzebnym wkladem
w dyskurs naukowy, poniewaz zwraca uwage na cz¢sto marginalizowany,
a jednoczesnie kluczowy wymiar wizualizacji informacji —ich aksjologiczne
uwarunkowania. W odréznieniu od uj¢¢ koncentrujacych si¢ wyltacznie na
funkcjonalnosci, estetyce badz tez efektywnosci komunikacyjnej, tekst ujmu-
je wizualizacje jako no$niki wartosci, ktére nie tylko organizuja dane, lecz
takze ksztaltuja postawy odbiorcéw, wplywaja na interpretacje przekazow
i uczestnicza w reprodukowaniu okreslonych narracji kulturowych. Analiza
ta uwidacznia, ze kazda forma wizualnej reprezentacji zawiera w sobie okre-
slony porzadek normatywny — zaréwno §wiadomie projektowany, jak i ukryty
w strukturze samego medium. W ten sposob artykul poszerza istniejace
badania o perspektywe aksjologiczna, otwierajac przestrzen do bardziej kry-
tycznej refleksji nad etycznymi, spotecznymi i kulturowymi konsekwencjami
stosowania wizualizacji informacji. Dzigki temu stanowi istotny punkt od-
niesienia dla dalszych debat nad odpowiedzialno$cia projektowania danych
oraz nad rolg wizualnych form komunikacji w ksztaltowaniu wspoélczesnego
srodowiska poznawczego.

W dalszych etapach badan autorka niniejszego artykutu planuje rozszerzy¢
podjeta analize o zagadnienia integralnie zwigzane z manipulacjg informacja
wizualng oraz wynikajace z niej dylematy etyczne, ktore staja si¢ szczegdlnie
istotne w kontekécie dynamicznych przemian technologicznych i rozwoju
narzedzi generatywnych.
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Abstrakt
Wizualizacje informacji jako nosniki wartosci. Analiza w ujeciu aksjologicznym

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie wizualizacji informacji jako formy
przekazu, ktdra nie tylko porzadkuje informacje, lecz takze ksztaltuje sposoby
jej rozumienia, oddzialujac na praktyki poznawcze, spoleczne oraz kulturowe.
Tekst ma charakter przegladowy i zostal opracowany na podstawie dostgpnych
materialdw oraz badan z zakresu wizualizacji informacji. W artykule poddano
analizie cztery historycznie znaczace infografiki, ktére wywarly istotny wptyw
na rozwdj nauki, zdrowia publicznego, a takze kultury wizualnej. Interpretacja
przeprowadzona zostata z perspektywy aksjologicznej, co pozwolilo ukaza¢, w jaki
sposob wizualne formy prezentacji danych pelnig funkcje no$nikéw wartosci— po-
znawczych, moralnych ispolecznych. W artykule uwzgledniono réwniez pojecia
»zwrot wizualny”, ,komunikacja wizualna” oraz ,kultura wizualna”, ktére stanowig
teoretyczne ramy analizy. Analiza dowodzi, ze wizualizacje moga nie tylko przed-
stawiac rzeczywisto$¢, lecz takze inicjowac zmiany spoleczne i wspieraé procesy
decyzyijne, stajac si¢ waznym elementem dziedzictwa kulturowego.

Stowa kluczowe: wizualizacje informacji, aksjologia, wartosé¢, obraz,
percepcja, informacja, kultura, zwrot wizualny, komunikacja wizualna, kultura
wizualna
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Abstract

Information visualizations as carriers of values. An axiological analysis

The aim of this article is to present information visualization as a form of
communication that not only organizes information but also shapes the ways in
which it is understood, thereby influencing cognitive, social, and cultural practices.
This is a review article developed on the basis of available literature and research
in the field of information visualization. The paper analyzes four historically
significant infographics that have had a substantial impact on the development
of science, public health, and visual culture. The interpretation is conducted from
an axiological perspective, which allows for a demonstration of how visual forms
of data presentation function as carriers of values—be they cognitive, moral or
social. The article also incorporates the concepts of the “visual turn”, “visual
communication” and “visual culture”, which constitute the theoretical framework
of the analysis. The findings prove that visualizations can do more than merely
represent reality; they can also initiate social change and support decision-making
processes, thus becoming a vital element of cultural heritage.

Keywords: information visualizations, axiology, value, image, perception,
information, culture, visual turn, visual communication, visual culture
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Sprawozdanle z X1I Sympozjum
kanonlcznego prawa malzenskiego
.1 procesowego, Granada 26-28 wrze$nia 2024

W dniach 26-28 wrzesnia w hiszpanskiej Granadzie odbyto sie x11 Sympozjum
z kanonicznego prawa malzenskiego i procesowego. Tematem sympozjum
byla sprawiedliwos$¢ i duszpasterstwo rodzin.

Sympozjum zainaugurowat bp Sebastian Chico Martinez — biskup Jaen.
Stwierdzil on, ze kanoniczne prawo malzenskie i procesowe przedstawiaja dzis
wiele kwestii, ktére koniecznie nalezy poznaé, przestudiowac i zaja¢ wobec
nich odpowiednie stanowisko. Zauwazyl tez, ze tematyka sprawiedliwosci
i duszpasterstwa rodzin byla obecna w nauczaniu ostatnich papiezy: Jana
Pawla 11, Benedykta xv1 i Franciszka. Zyczyt wszystkim, by sympozjum wy-
dalo owoce dla dobra catego Kosciota, na chwale Boza i dla zbawienie dusz.

Pierwszy wyklad pt. Synodalnos¢ w kanonicznym procesie matzeriskim.
Synodalnos¢, duszpasterstwo rodzin i mediacja wyglosit bp Juan Ignacio Arrieta
Ochoa de Chinchetru — sekretarz Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych. Po
wyjasnieniu terminu ,,synodalno$¢” prelegent podjat zagadnienie: w jaki spo-
sob synodalno$¢ ma udzial w procesie kanonicznym. Omoéwit zagadnienie
synodalnosci w réznych wymiarach rzadzenia, w administrowaniu spra-
wiedliwoscig, w sprawach malzenskich oraz w sprawach pozamalzenskich.
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Nastepnie bp Arrieta duzo czasu pos$wigcil tematowi Duch synodalny na
réznych etapach procesu. Autor powolywat sie w tej czesci wykladu na prze-
mowienie papieza Franciszka do Roty Rzymskiej z 2023 roku. Stwierdzit, ze
trzeba odkry¢ na nowo trwalg rzeczywisto$¢ matzenstwa jako wigzi. Do tego
stowa podchodzi si¢ niekiedy z podejrzliwoscia, jak gdyby chodzilo o co$ na-
rzuconego z zewnatrz: ciezar, ,wiezy” w przeciwienstwie do autentyczno$ci
i wolnos$ci mifosci. Tymczasem jezeli wezel jest rozumiany wlasnie jako wiez
milosci, wowczas jawi si¢ jako istota malzenstwa, jako Bozy dar, bedacy zré-
dlem prawdziwej wolnosci, ktory strzeze zycia matzenskiego. W tym sensie
»duszpasterstwo przedmalzenskie i duszpasterstwo matzenstw powinny by¢
przede wszystkim duszpasterstwem wiezi, gdzie wnoszone sg elementy, ktére
pomagaja zaréwno w dojrzewaniu milosci, jak i w przezwyciezaniu chwil
trudnych. Tym wkladem sg nie tylko przekonania doktrynalne. Nie moze si¢
ono sprowadzac¢ tylko do cennych bogactw duchowych, jakie Ko$ciét oferuje
zawsze, ale muszg to by¢ takze i drogi praktyczne, poradnictwo dobrze za-
korzenione w realiach, strategie zaczerpnigte z doswiadczenia, poradnictwo
psychologiczne” (Amoris laetitia, 211).
Kolejny wyktad pt. Rozwigzanie matzeristwa ,.in favorem fidei”. Regulacja ka-
noniczna i odpowiedz pastoralnalna wyglosit Francisco José Campos Martinez
z papieskiego Uniwersytetu w Salamance. Instytucja kanoniczna rozwig-
zania malzenstwa in favorem fidei siega pierwotnego Kosciola, konkretnie
Pawtowego tekstu 1 Kor 7, 12-16. Ta praktyka jest kontynuowana przez wieki.
Zdaniem prelegenta jest ona malo znana w duszpasterstwie rodzin i rzadko
stosowana w diecezjach. W roku 2023 tych spraw w Stanach zjednoczonych
bylo 131, w Hong Kongu 39, we Francji 31, w Niemczech 28. W wielu krajach,
w tym w Hiszpanii, przez ostatnie lata nie bylo zadnego przypadku rozwia-
zania malzenstwa in favorem fidei. Z czego moze wynikac mata liczba spraw
z tego tytulu? Prof. Campos Martinez wymienia cztery przyczyny:
— nieznajomos¢ procedur,
— tradycyjna wstrzemigzliwos¢ wobec procedur Dykasterii Nauki Wiary,
cho¢ w ostatnich czasach widoczna jest transparencja,

— ograniczenia zwigzane z udzialem adwokatéw w calej procedurze,

— milczenie na temat tej instytucji w dokumentach ostatnich synodow
poswieconych rodzinie.

Prelegent zaprezentowal liczbe spraw, jakie trafiaja do Dykasterii Nauki
Wiary:
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Rok Liczba spraw
2014 685
2015 675
2016 571
2017 633
2018 601
2019 532
2020 444
2021 442
2022 412
2023 354

W dalszej kolejnosci autor zaprezentowal bardzo szczegélowe procedury na
szczeblu diecezjalnym oraz rzymskim.

Trzecim prelegentem byl José Manuel Ferrary Ojeda —wikariusz sadowy
diecezji Malaga. Temat przedlozenia brzmial Jurysprudencja w porzgdku ka-
nonicznym. Rota Rzymska i art. 200 § 1 konstytucji apostolskiej ,Praedicate
Evangelium”. Prelegent na poczatku przedstawil po krétce historie Roty
Rzymskiej, by pdzniej zaprezentowaé porzadek prawny w Kosciele. W trze-
ciej czgsci wystapienia przystapil do analizy zwigzanej z tematem. W artykule
200 § 1 Praedicate Evangelium czytamy, ze Trybunal Roty Rzymskiej ,,zwy-
czajnie pelni funkcje najwyzszego sadu apelacyjnego Stolicy Apostolskiej dla
ochrony praw w Kosciele, troszczy si¢ o jednos¢ orzecznictwa oraz swymi
orzeczeniami stuzy pomoca sagdom nizszych stopni”. Zatem, zdaniem autora,
Praedicate Evangelium, podobnie jak Pastor bonus nie precyzuje, w jaki sposdb
Rota Rzymska troszczy sie o jednos¢ orzecznictwa. W tej materii nie mamy
zadnej nowosci. Konkludujac, Ferrary Ojeda zwraca uwage, ze spoleczno$é
bez wrazliwosci na to, co sprawiedliwe, zmierza w kierunku ,,dzikiej spotecz-
nosci”. Nie bedziemy bardziej wartosciowi przez bycie bardziej rozwinigtymi,
ale bedziemy bardziej warto$ciowi przez zdolnos¢ rzadzenia nami samymi,
przez madros¢, przez danie kazdemu tego, na co zastuguje. Aby to osiagnac,
konieczna jest praca, edukacja i poswigcenie ,,prawdziwych” prawnikow, kto-
rzy kochaja prawde i chcg si¢ formowac w dziedzinie prawa. W zwigzku z tym
formacja prawna, zdaniem prelegenta, powinna obejmowac bardzo szerokie
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przestrzenie, ktére pozwola zrozumie¢ wymogi stawiane sprawiedliwosci
obecnej w Kosciele.

Kolejnym prelegentem byt prof. Nicolas Alvarez de la Asturias— profesor
Uniwersytetu San Damaso w Madrycie. Temat jego prelekcji brzmiat: Aktualne
kanoniczne prawo matzenskie. Punkt docelowy... punkt poczgtkowy. Autor
przedstawil doktryne i praktyke zawigzang z prawem malzenskim jako owoc
dlugiego procesu historycznego zawarty w kodeksie prawa kanonicznego z 1983
roku (punkt docelowy). Jednoczesnie zauwazyl, Ze owe doktryna i praktyka
malzenska muszg by¢ poddane dialogowi ze wspdlczesnym spoleczenstwem,
jako konsekwencja misyjnego charakteru Kosciota, ktory ciagle kieruje insty-
tucje matzenstwa ku reformom (punkt wyjscia).

Stowa $w. Jana Pawta 11 z encykliki Redemtor hominis dobrze ilustruja to,
kto jest motorem refleksji chrzescijanskiej: ,,zwrot ku cztowiekowi, ku jego
rzeczywistym problemom, ku jego nadziejom i cierpieniom, osiggnigciom
i upadkom sprawia, ze Kosciol sam jako ciato, jako organizm, jako jednosé
spoleczna doznaje tych Bozych impulséw, tych swiatet i mocy Ducha, ktdre ida
od Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego — i przez to wlasnie zyje
swoim wlasnym zyciem. Nie ma Kosciét innego zycia poza tym, jakim obdarza
go Jego Pan i Oblubieniec. Wiasnie dlatego tak bardzo musi by¢ — réwniez
i Kosciot — zjednoczony z kazdym cztowiekiem” (Redemtor hominis, 18). W za-
konczeniu profesor z Madrytu zaznaczyla, ze zaréwno kultywujacy nauke
kanoniczna, jak i ci, ktérzy wspdtpracuja w administrowaniu sprawiedliwo-
$cig w Kosciele sa powotani do przekazywania swojego doswiadczenia tym,
ktérzy przygotowuja sie do matzenstwa oraz do towarzyszenia matzonkom
w réznych, nieraz trudnych sytuacjach zyciowych.

Ciekawe przedlozenie zaprezentowala prof. Maria Guerrero Escusa
z Wydziatu Psychologii Uniwersytetu w Murcji. Prelegentka jest tez psy-
chologiem klinicznym oraz adwokatem rotalnym. Zaprezentowala temat
pt. Akta sprawy jako Zrédlo poznania w opinii biegtego. Skupila sie w nim
na zagadnieniu przymiotéw, jakie winni posiadaé wszyscy, ktérzy biora
udzial w procesie kanonicznym o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa.
Im wigkszy profesjonalizm i przygotowanie oso6b bioracych udzial w po-
stepowaniu, tym biegly bedzie posiadal wiecej argumentéw do przedio-
zenia swojej opinii. Zatem kwestia zasadnicza to pozyskiwanie dowodow.
Stad tak wazny jest profesjonalizm s¢dziego instruktora, sposéb przestu-
chania, konstrukcja pytan. W drugiej czesci przedlozenia prelegentka
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podzielila si¢ swoimi do§wiadczeniami, przytaczajac kilka kazuséw z tytutu
kan. 1095, 2 i kan. 1095, 3 KPK.

Ostatni wyktad zaprezentowala prof. Carmen Pefia Garcia z Papieskiego
Uniwersytetu Comillas w Madrycie. Temat wyktadu brzmial: Trybunaty ko-
scielne i wniosek o ,,bonum familiae”. Profesor zwrdcita uwage na pastoralny
wymiar prawa kanonicznego i samego procesu o stwierdzenie niewaznosci
malzenstwa. W zwigzku z tym postulowala nawrdcenie pastoralne i misyjne
diecezjalnych struktur. Chodzi przede wszystkim o to, o co zabiegali papieze
Jan Pawel 11 i Franciszek, mianowicie o zintegrowanie i koordynowanie prac
trybunalu diecezjalnego z pozostalymi strukturami pastoralnymi w diecezji.
Ponadto — podazajac za Amoris laetitia—zauwazyla, ze procesy o stwierdzenie
niewaznosci malzenstwa, separacje powinny mie¢ na uwadze nie egoistyczne
dazenia samych malzonkdw, ale dobro rodziny, czesto dzieci i stabszego mal-
zonka: ,w niektoérych przypadkach, wziecie pod uwage swojej godnosci i dobra
dzieci narzuca postawienie stanowczego kresu nadmiernym roszczeniom drugiej
osoby, wielkiej niesprawiedliwo$ci, przemocy lub chronicznemu brakowi sza-
cunku. Trzeba przyzna¢, ze s przypadki, w ktérych separacja jest nieunikniona.
Niekiedy moze sta¢ si¢ wrecz z moralnego punktu widzenia konieczna, kiedy
chodzi wlasnie o to, by uchroni¢ stabszego matzonka lub mate dzieci przed po-
wazniejszymi ranami, powodowanymi przez zngcanie si¢ i przemoc, upokorzenia
iwyzysk, obcos¢ i obojetnos¢. Jednak nalezy ja uznac za srodek ostateczny, kiedy
juz wszelkie rozsadne oddzialywania okazg sie daremne” (Amoris laetitia, 241).

Sympozjum towarzyszyly spotkania okraglego stotu, w ramach ktérych
podejmowano tematy z zakresu jurysprudencji. Zagadnienia dotyczyly opinii
psychologicznych oraz kwestii zwigzanych z udziatem adwokatéw w procesie.
Przedstawiono takze kilka kazuséw procesowych. W programie znalaz! si¢
ponadto punkt zwiedzania zabytkéw Granady, w tym monumentalnej katedry
i Alhambry.

Sympozjum zakonczylo wystapienie arcybiskupa Granady José Maria Gil
Tamayo, ktéry podziekowat prelegentom oraz uczestnikom. Zwrécil uwage
na potrzebe duszpasterstwa sadowego, ktore pozwoli dostrzec pracownikom
trybunaléw koscielnych trudna rzeczywistos¢, z jaka borykaja sie matzenstwa.
By¢ moze udaloby sie przez eksperckie poradnictwo unikna¢ ,,ucieczki” wielu
malzonkow w separacje czy stwierdzenie niewaznosci malzenstwa. Na zakon-
czenie wezwal uczestnikoéw sympozjum do pomagania rodzinom w stawaniu
siec odbiciem Swietej Rodziny z Nazaretu.
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