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ABSTRACT

Priest Janusz Stanistaw Pasierb’s conception of philosophy
of culture

The article presents an outline of priest Janusz Stanistaw
Pasierb’s philosophy of culture. The basis of this philosophy
is a very specific look at a human being. The thinker noticed
that the essence of humanity lies in the spiritual sphere
which is anchored in God. This fact determines, in his
opinion, the meaning of creation and the status of a creator.
Culture takes part in a salutary calling of a human being. It
influences significantly on a shape of our mind, it changes
and purifies it. Communing with works of culture helps
to understand God and prepares for a meeting with Him.
Culture is a form of a ration of human being to nature. The
shape and specific of nature is a consequence of God’s acting,
whereas culture is work of a human being. A human creates
culture, but culture shapes a human. For this reason culture
cannot be treated in an instrumental way. We cannot walk
away from culture or give it up.
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1. Wstep

Zamiarem piszacego te stowa jest proba przedstawie-
nia zarysu Pasierbowej filozofii kultury. Wspoétczesny
polski mysliciel, teolog i poeta ks. Janusz Stanistaw Pa-
sierb (1929-1993) podejmowal t¢ problematyke nie tylko
w rozprawach o charakterze naukowym, lecz — dodaj-
my - przede wszystkim na kartach dziet eseistycznych’.
W tych ostatnich odstonit zaréwno gleboka erudycje, jak
i wyrazny kunszt stowa. Pozwolil zajrze¢ czytelnikowi
»pod podszewke” wlasnych refleksji i pogladow, oferujac
mu bogactwo judeochrzescijaniskiej tradycji, przytaczajac
aforyzmy, anegdoty. W zwigzku z tym mozna przyjrzeé
sie nie tylko temu, co autor Miasta na gorze o kulturze
»>mowi’, ale i jak ja wspoltworzy - zajrze¢ do warsztatu
tworcy. Z punktu widzenia historyka idei esej jako gatu-
nek jest szczegolnie pozadany wowczas, kiedy utatwia po-
znanie zwigzkow miedzy $wiatem kultury i wiary, kiedy
ma wiele wspdlnego z poznaniem teologicznym (wska-
zujac nie tyle na odkrywanie nowych prawd, ile raczej
na konieczno$¢ poglebiania znajomosci prawd juz ,,od
dawna” znanych). Wtedy mamy, jak si¢ wydaje, do czy-
nienia z eseistyka religijna. W obreb tej ostatniej wpisa¢
mozna réwniez zbiory szkicow Pasierba. Moga by¢ one
postrzegane jako swoista odpowiedz na niewielkg — w re-
aliach drugiej polowy XX w. — skuteczno$¢ naukowych
traktatow teologicznych. Sg forma otwarta, a nie sposéb

1 W niniejszym tekécie wyzyskuje
nastepujace eseje ks. Janusza Stanista-
wa Pasierba: J.S. Pasierb, Szkice o kul-
turze, Pelplin 1982; idem, Pionowy wy-
miar kultury, Krakow 1983; idem, Czas
otwarty, Pelplin 1992; idem, Miasto
na gorze, Pelplin 2000; idem, Galezie
i liscie, Pelplin 2002; idem, Obrot rzeczy.
Rok 1991, Pelplin 2002; idem, Skrzyzo-
wanie drog, Pelplin 2002; idem, Ka-
tedra — symbol Europy, Pelplin 2004;
idem, Na poczgtku byta kultura, wybor
i oprac. M. Wilczek, wprowadzenie
J. Szymik, Katowice 2013.
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2 ,Nie pisze si¢ - podkresla Henryk
Grynberg - sobie a muzom, tylko
dla czytelnika, ktéry ma dzi§ duzo
rozrywek, a malo cierpliwosci. [...]
Chce i ma prawo wiedzie¢, o co opo-
wiadajgcemu chodzi. Jesli sie tego nie
dowie, czuje si¢ oszukany. [...] Trzeba
mie¢ co$ do powiedzenia i trzeba to
powiedzie¢, a kiedy si¢ powiedziato,
skonczy¢”. H. Grynberg, Szkofa opo-
wiadania [w:] J. Anderman i in., Lekcja
pisania, Czarne 1998, s. 60.

3 Zdaniem badaczy istnieje oko-
fo trzystu definicji pojecia ,kultura”.
C. Kluckhohn, A. Kroeber, Culture.
A Critical Review of Concepts and De-
finitions, New York 1963.

4 A.Kloskowska, Kultura[w:] Encyklo-
pedia kultury polskiej XX wieku. Pojecia
i problemy wiedzy o kulturze, A. Kto-
skowska (red.), Wroctaw 1991, s. 17-50.
5 Zob. M.A. Krapiec, Czlowiek
w kulturze, Rzym-Warszawa 1990,
s. 331-332; S. Ferfoglia, Jana Pawta II
filozofia kultury i wychowania, Krakow
2007, 8. 25.
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nie zauwazy¢, iz wspolcze$ni rowniez wzywaja do owej
otwartosci czy wrecz jej zadajg®. Uwzglednienie takiej
optyki pomaga przekazowi religijnemu wyjs$¢ z kregu teo-
logéw profesjonalistow do ,,zwyktych” odbiorcow. Kiedy
siegamy po eseistyke religijng, moze ,,narodzic¢ si¢” w nas
i umocni¢ przeswiadczenie o kulturotworczej roli religii.

2. Rozumienie pojecia ,,kultura”

O ile w czasach wspolczesnych dyskusji zdaje si¢ nie
podlega¢ to, iz kultura odgrywa w zyciu czlowieka
ogromna role, a uwarunkowania kulturowe sg trwal-
sze od politycznych badz ekonomicznych, o tyle proba
znalezienia - w morzu réznorodnych definicji® - wsp6l-
nych mianownikéw dla rzeczonego pojecia nastrecza
wiele trudnosci. Ogranicze przeto palete definicji do
wybranych uje¢ - tych, ktére wpisuja sie w nurt koncepcji
filozofii kultury podzielanej przez Pasierba. W $wietle
owych ujec $wiat kultury konstytuuja wszystkie wytwory
czlowieka bedace owocem jego osobowego, sSwiadomego
i autonomicznego dziatania*. Kultura jawi sie wiec jako
swoista racjonalizacja natury, efekt pracy intelektu nad
»przetwarzaniem” zaréwno samej jednostki ludzkiej, jak
i otaczajacej ja przyrody®. Mamy w zwigzku z tym do
czynienia z rozwojem czlowieka, z krystalizowaniem sie
jego czlowieczenstwa, z procesem uspolecznienia oraz
»uczlowieczenia” rzeczywistosci.

Kultura to personalizacja czlowieka i $wiata
w relacji do cztowieka [...]. Jest to transforma-
cja natury ludzkiej w osobe, we wspdlnote osob
i ksztaltowanie odno$nego $wiata na korzys¢
czlowieka. Transformacja ta rozciaga si¢ na ca-
to$¢ Fenomenu Ludzkiego i na cato$¢ rzeczywi-
sto$ci, pozostajacej w relacji do osoby ludzkie;j.
Kultura jest to zatem cato$¢ doznan, stanéw, sa-
morozumien [...], sposobow bycia, zycia i dzia-
tan w sferze zewnetrznej i wewnetrznej [...],



oraz bilans owocéw i wytworéw materialnych
i idealnych [...], przy zmierzaniu wszystkich
sfer do utworzenia z natury ludzkiej wymiaru
osobowego na plaszczyznie indywidualnej i spo-
tecznej®.

W ujeciu Jana Pawta II kultura jest sposobem istnie-
nia i bytowania czfowieka. Jednostka ludzka jest zawsze
zwigzana z wlasciwa sobie przestrzenig kulturows. Dzieki
kulturze tacza ja okreslone wiezi z drugim ,,ja’, wzmac-
nia i poteguje sie jej podmiotowos¢, moze ona pelniej,
dojrzalej ,,by¢” ,,Czlowiek;, i tylko cztowiek, jest sprawca
i tworcg kultury; cztowiek, i tylko czlowiek, w niej sie
wyraza i w niej si¢ potwierdza™’.

Kulture mozna okresli¢ takze jako ,,sposéb bycia, my-
$lenia i zycia, ktory sprawia, ze kazdy czuje sie dobrze
z samym soba, z innymi, z naturg, z Bogiem. Kazdy jest
na swoim miejscu. Nawet je$li si¢ zdarzaja napiecia, to
ten $wiat nie jest sprzeczny. Jest on spdjny w swojej gle-
bokiej jedno$ci”®. Kultura stanowi wiec - innymi stowy -
wspdlng podstawe dla okreslonej zbiorowosci, podstawe,
do ktdérej mozna - i trzeba — nieustannie si¢ odwotywac.
~Wszelka dyskusja domaga sie jakiej§ wspdlnej podstawy,
w innym przypadku w ogéle nie jest mozliwa. Pawet
na taka podstawe wybral grecka tradycje filozoficzna,
ktdra stanowila najbardziej reprezentatywna cze¢$¢ naj-

bardziej zywotnych tresci kultury owego czasu™

. Pojawia
sie w tym miejscu kwestia odpowiedniego wyselekcjo-
nowania tre$ci konstytuujacych w gléwnej mierze dang
kulture, wyodrebnienia tego, co najistotniejsze, najbar-
dziej warto$ciowe, m.in. pewnego zbioru wartosci, ,dla

ktorych warto zy¢™*?

. Nie bez znaczenia jest réwniez
szukanie ,,najbardziej zywotnych” tre$ci kultury, stano-
wigcych podstawe do prowadzenia dialogu z reprezen-
tantami innych tradycji kulturowych.

Wigkszos¢ badaczy, tworcow opowiada sie — takze
w zwigzku z powyzszym - za dynamicznym modelem

kultury*'. Kultura ma charakter spoteczny, co oznacza,

6  C.Bartnik, Teologia kultury, Lublin
1999, s. 22. Zob. takze: Kultura chrzesci-
jatiska, J. Lukomski (red.), Kielce 2004.

7 Jan Pawel I, Wiara i kultura. Do-
kumenty, przemowienia, homilie, Rzym
1986, s. 68. Zob. takze: G. GromowsKki,
Odpowiedzialnos¢ wiernych swieckich
za kulture w nauczaniu Jana Pawla II,
Pelplin 2010; K. Czuba, Idea Europy kul-
tur w nauczaniu Jana Pawla II, Warsza-
wa 2003; Jan Pawel II - czlowiek kultury,
K. Flader, W. Kawecki (red.), Krakow
2008; A. Rodzinski, Osoba, moralnosé,
kultura, Lublin 1989, s. 365-377; ].S. Pa-
sierb, Jan Pawet II o kulturze, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 1990, nr 1,
S.172-176.

8  P. Poupard, Ten papiez jest darem
od Boga, thum. E. Krél-Cebulska, Ka-
towice 2002, s. 106.

9 W.Jaeger, Wezesne chrzescijaristwo
i grecka paideia, tham. K. Bielawski,
Bydgoszcz 2002, s. 32.

10 K. Nastulanka, Sami o sobie. Roz-
mowy z pisarzami i uczonymi, Warsza-
wa 1975, S. 286-287.

1 Zob. m.in.]. Lukasiewicz, Herbert,
Wroclaw 2001, s. 160.
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12 K. Nastulanka, op.cit., s. 278-279. iz z jednej strony ,,tworzy” czlowieka zdolnego do ko-
Zob. takze: Herbert. Poetyka, wartosci munikowania sie i wspotdziatania z innymi reprezen-
i konteksty, E. Czaplejewicz, W. Sadow-

oki (red.), Warszawa 2002, tantami gatunku, z drugiej za$ - jest tworzona przez

ludzi. ,Tworzac” jednostke ludzka, ,,przeksztalcajac” ja,

13 G. Labuda, O naturze i strukturze
kultury [w:] W kraju i na wychodzstwie. kultura wywiera réwniez wplyw na realne ,tu i teraz’,
Ksigga pamigtkowa ofiarowana Profeso- przyczynia sie do transformacji §wiata. Sposob uczestnic-
rowi Stawomirowi Kalembce w szes¢-
dziesigciopieciolecie urodzin, Z. Karpus,
N. Kasparek, L. Kuk, J. Sobczak (red.),
Torun-Olsztyn 2001, 5. 53-54. »starych”. Jednak sama ,kultura - wbrew rozpowszech-

twa w kulturze jest przekazywany jednym przez drugich,
nie zawsze — w czasach obecnych - ,mlodym” przez

nionym przekonaniom - nie jest rzecza odziedziczona,
tak jak domek babci czy srebrny zegarek, lecz trzeba
ja — podkresla Zbigniew Herbert — w sobie odtwarza¢,
zdobywa¢, uswiadamia¢”'?. Innymi stowy: nalezy mie¢
aktywny stosunek do kultury, stara¢ si¢ - w miare wlas-
nych mozliwosci — wnosi¢ do jej skarbca co$ nowego,
oryginalnego, autentycznego. Nowe idee, jakosci, roz-
wigzania umieszczone w obrebie danej kultury owocuja
jej przemiang, ozywieniem i zdynamizowaniem. Warto
pamietac o tym, ze na ksztalt i specyfike zréznicowania
kulturowego $wiata wplywaja nie tylko kwestie zwia-
zane z tworczg sferg ludzkiej egzystencji (propozycje,
osiggniecia z tego zakresu i towarzyszace im postawy),
lecz réwniez warunki klimatyczne, w jakich przyszlto
zy¢ poszczegdlnym jednostkom i zbiorowosci, oraz ich
wlasciwosci biologiczne. Kultura czy tez — postrzegajac
rzecz w szerszej perspektywie — kultury podlegaja okre-
$lonej transformacji, w pewnym sensie jednakze nieza-
leznej od naturalnych czynnikéw lezacych u podstaw
ich zréznicowania®?.

3. Ks. Pasierb o kulturze

3.1. W kregu kultury $rédziemnomorskiej

Przedmiotem zainteresowania Pasierba byla przede
wszystkim Kkultura europejska, rozwijajaca si¢ na ob-
szarze, ktéry mozna uzna¢ za stosunkowo bezpieczne
miejsce na Ziemi. Prawdopodobienstwo wystapienia na
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Starym Kontynencie réznego rodzaju katastrof natural-
nych jest bowiem znacznie mniejsze niz w innych rejo-
nach $wiata. Istotne jest ponadto to, ze kontynent ten ma
bardzo urozmaicone zasoby naturalne, a dostep do nich -
ze wzgledu na stosunkowo niewielkie odlegtosci — nie
jest trudny'*. O tozsamosci Europy decydowata — w prze-
konaniu Pasierba - zaréwno w XX w., jak i w okresach
chronologicznie wczesniejszych — kultura, ktéra wyrosta
na gruzach dwoch wielkich, monolitycznych systemow —
Gregjii Rzymu - oraz w odpowiedzi na uniwersalistycz-
ne koncepcje Kosciola'®. Autor eseju Katedra - symbol
Europy wypowiadal si¢ wiec przede wszystkim na temat
kultury §rédziemnomorskiej, wspottworzyl ja i byl z nig
zwiazany duchowo i emocjonalnie. Mysliciel uznatby,
bez watpienia, ponizsze wyznanie Herberta za wlasne:

Polska nalezy [...] do kultury $rédziemno-
morskiej. Jestem do tej kultury przywigzany
i chcialbym z moich podrézy przywiezé nie tyl-
ko relacje o obrazach, rzezbach, katedrach, ale
takze zadokumentowa¢ moja, Polakow, wiez ze
zrédtami naszej cywilizacji. Tak bylo od stuleci,
od Kochanowskiego czy jeszcze dawniej. To jest
moja $wiadoma opgja. [...] Tradycja judajsko-
-grecko-rzymska naprawde mnie interesuje. Nie
moge zaja¢ sie kulturg perska czy indyjska, ktora
jest na pewno wspaniala. Wychowalem sie, wy-
rostem w tej kulturze i chcialbym podtrzymac -
tak, jak mi na to pozwalajg moje [...] mozliwosci,
sily i talent - te wiez, ktora faczyta kiedys Polske
z Ferrarg, Praga, Bolonia, Heidelbergiem czy
Oksfordem®.
Kultura $§rédziemnomorska to kultura, ,,za pomocg”
ktérej mozna poszukiwaé zwigzkow, relacji z religia
chrze$cijanska. Istotny jest rowniez fakt, iz zaréwno
w przypadku Herberta, jak i Pasierba swiadome pogte-
bianie wiezi z owg kultura mogloby, ale nie musialoby,

14 Z. Czeppe, J. Flis, R. Mochnacki,
Geografia fizyczna swiata, Warszawa
1966; S. Zynda, Europa Wschodnia
jako jednostka regionalizacji fizycznoge-
ograficznej [w:] Rozumiec Rosje. Tropy,
M. Figura, G. Kotlarski (red.), Poznan
1997, 5. 43-64.

15 ].S. Pasierb, Katedra — symbol Eu-
ropy, s. 31; P. Koprowski, Europa jako
wspolnota duchowa. Spostrzezenia
i refleksje Janusza Stanistawa Pasierba
[w:] Koncepcje integracji w Europie
w XX i XXI wieku, t. 1, Mysl polityczna,
H. Stys (red.), Torun 2008, s. 45-59.

16 Z. Herbert, Wezet gordyjski oraz
inne pisma rozproszone 1948-1998,
zebral, oprac. i notami opatrzyt P. Ka-
dziela, Warszawa 2001, s. 685; T. Toma-
sik, Obraz swiata na miare czlowieka.
Herbert - Pasierb [w:] Dialog i spor.
Zbigniew Herbert a inni poeci i eseisci.
Materialy z Warsztatow Herbertowskich
w Oborach (wiosna 2006), ].M. Ruszar
(red.), Lublin 2006, s. 281-309. Zob.
takze: A. Kaliszewski, Zbigniew Her-
bert. Portret krytyczny autora, analiza
wybranych wierszy, bibliografia, Kra-
kéw 1993; Patrze¢ az do zawrotu glowy.
Zbigniew Herbert wobec europejskiego
dziedzictwa (szkice i album), ].M. Ru-
szar (red.), Krakow 2013; M. Jastrun,
Mit $rédziemnomorski, Warszawa 1962.
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17 ].S. Pasierb, Pionowy wymiar kul-
tury, s. 7; T. Linkner, W glgb mysli po-
etyckiej ks. Janusza Stanistawa Pasierba
[w:] O literaturze Kociewia. Biesiady
literackie, Czarna Woda 1993-2000,
T. Linkner (red.), Tczew 2003, s. 80;
J. Sochon, Janusz Stanistaw Pasierb,
»Nowe Ksigzki” 1994, nr 8, s. III.

18 K. Nastulanka, op.cit., s. 286-287.
19 ].S. Pasierb, Miasto na gorze, s. 73.

20 P. Koprowski, Dialog Kosciola
rzymskokatolickiego z kulturg. Kilka
mysli ks. Janusza Pasierba, ,Jezyk -
Szkola - Religia” 2012, R. 7 nr 2, s. 1.
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mie¢ miejsce wtedy, kiedy obydwaj twércy urodziliby
sie 1 wychowywali w kulturze pozaeuropejskiej. Miej-
sce urodzenia determinuje — przynajmniej w pewnym
sensie — wybdr okreslonej ,,opcji” kulturowej. Kultura
$rédziemnomorska byla - i jest nadal - w przeswiadcze-
niu Pasierba bardzo wazng czgscig zycia Europejczykow,
formg ich stosunku do samych siebie oraz do $wiata'’.
Jest zaréwno kultura wielkich, trwalych arcydziet, jak
i tego, co mozna okresli¢ mianem powszednio$ci, zwy-
czajnos$ci. Herbert zaznaczal, ze:

Kultura to nie jest, jak to sie na ogé! w naszych
zinstytucjonalizowanych czasach przypuszcza,
masa ksigzek i filméw, obrazéw i symfonii, ktd-
rymi administruje zatroskany pan, zwany mini-
strem. Kultura to takze wyglad i metraz naszych
mieszkan, sposéb, w jaki wspdtzyjemy z ludzmi
i w jaki przelozony zwraca si¢ do podwladne-
go, stosunek do starcow, a takze wiele innych
rzeczy'®.

Kultura jawi si¢ jako czynnik osobotworczy, oddzialujacy
na jednostke oraz na wieksze spolecznosci. Kontaktujac
sie z nig, cztowiek zmienia nie tylko siebie, lecz réwniez
otaczajaca go rzeczywisto$¢. Nabywa réznorakich do-
$wiadczen, przyjmuje okreslone sposoby zachowania,
Zwyczaje, normy postepowania, wrazliwosci, co skutkuje
zrozumieniem siebie i ,odkryciem’, dostrzezeniem, pro-
ba analizy drugiego ,,ja". Kultura nie tylko moze, ale wrecz
powinna zapewni¢ jednostce ludzkiej szcze$cie, a takze
wprowadzi¢ ja na droge doskonatosci'®. Te ostatnig Pa-
sierb odnosil do sfery etycznej ziemskiego bytowania,
szcze$cie wiagzal za$ przede wszystkim z perspektywa
ostateczng®®.

Trzeba jednak pamietaé o tym, ze dzigki kulturze
zawsze ,,co§” wynosimy, zyskujemy mniej lub wiecej
w zalezno$ci od tego, jak gleboko siegamy do jej ofert.
Réwnie istotny jest tez sposob przezywania kultury,



jako$¢ jej samorozumienia, punkt, z ktérego na nig sie
patrzy. Yves Congar podkresla:

Kto ma tradycje, ten nie wychodzi z punktu ze-
rowego, ten jest bogaty w samym momencie wy-
ruszania, ten korzysta z kapitalu pracy i poszuki-
wan oferowanego przez przodkéw. Tradycja - to

pewien Klimat, w ktérym cztowiek rodzi sie do

zycia duchowego. Kto ma tradycje, ten wpisuje

swe zdolnosci w pewien ciag, w pewna konty-
nuacje, ktora je wzbogaca®'.

Ktos, kto jest wpisany w okreslona tradycje kulturows,
nie bedzie, niezaleznie od wlasnych przekonan swiatopo-
gladowych, abstrahowal od wiazacego si¢ z nig ogdlnego
klimatu, atmosfery. Agnostyk lub nawet ateista dziatajacy
na niwie tworczej, wychowany w $rédziemnomorskim
kregu kulturowym nie przestanie odwolywac sie do szta-
fazu znanego i bliskiego osobom wierzacym z tej czesci
Starego Kontynentu. Na potwierdzenie stusznosci tej
tezy mozna przywolaé chociazby casus Tadeusza Roze-
wicza, ktory w swej tworczosci odwoluje sie do kodow
religijnych chrzescijanstwa, mimo iz np. piszac o nicosci,
rozpaczy, wkracza na $ciezke niemajacg nic wspolnego
z drogg, jaka kroczy teista, nawet i poszukujacy, ,,targany”
réznymi watpliwosciami*?.

»Przynalezno$¢” do kultury $rédziemnomorskiej de-
terminuje - w mniejszym lub wiekszym stopniu - sposéb
postrzegania chrzedcijaiistwa, jego rozumienia i warto-
$ciowania. Dla niektdrych tworcow proces tworzenia jest
$wiadectwem i wyrazem wiary. W dziefach tych ludzi
nauki, artystow, ktérych ,,intencje nie wyplywaja z wiary,
lecz sg potrzebg zaszokowania, a niekiedy jawnej prowo-
kacji”?*, chrzescijanski ,kod” jest w jakim$ sensie rowniez
obecny. Osoby te ,,paradoksalnie potwierdzaja Zywotno$¢
[...] formisymboli [religijnych - P.K.], ukazujac, jak gte-
boko tkwig w [ludzkiej — PK.] duszy”**. Nie mniej istotne
sg réwniez kwestie zwiazane z odbiorem kultury, idei

21 ]. Puyo, Zycie dla prawdy. Rozmo-
wy z ojcem Congarem, thum. A. Paygert,
Warszawa 1982, s. 30-31.

22 Z. Majchrowski, Rézewicz, Wro-
claw 2002; Ewangelia odrzuconego.
Szkice w 90. rocznicg urodzin Tadeusza
Rézewicza, J.M. Ruszar (red.), War-
szawa 2011. Zob. takze uwagi na temat
podobnego stanu rzeczy w twoérczosci
Mirona Bialoszewskiego: A. Glen, Péz-
na twoérczos¢ Mirona Biatoszewskiego
wobec jezyka i wyobrazen chrzescijan-
skich, ,Studia i Szkice Slawistyczne”
2006, t. 7, 5. 139-151; A. Glen, Wobec
pustego nieba. O braku sacrum w poz-
nej twérczosci Mirona Biatoszewskiego,
»Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2003,
nr 4, s. 219-237.

23 T. Boruta, U Zrédla taski, ,Tygo-
dnik Powszechny. Kontrapunkt” 1999,
nr 3/4, s. 1L

24 Ibidem.
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25 Z.Herbert, Poezje, Warszawa 1998,
s. 449. Zob. takze: ]. BrzozowsKki, ,,Pan
Cogito” Zbigniewa Herberta, Warszawa
1991; S. Ferrari, Van Eyck, thum. A. Le-
oncewicz, Warszawa 2006.

26  J. Ratzinger, Bog i swiat, wiara i zy-
cie w dzisiejszych czasach, ttum. G. So-
winski, Krakow 2001, s. 110. Zob. takze
P.1de, Chrystus daje wszystko. Teologia
mitosci Benedykta XVI, tham. W. Szy-
mona, Krakéw 2011.

27 Zob. Ankieta o obrazie Chrystusa,
»Znak” 1998, nr 50, z. 10, S. 21-41.
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irozwigzan z jej zakresu. ,Odbiorcy” kultury docieraja za
jej posrednictwem do dobr duchowych, dzieki niej maja
$wiadomos¢ wlaczenia samych siebie w cigg pokolen,
uczestnictwa w bogatym dziedzictwie. W Modlitwie Pana
Cogito - podréznika Herberta czytamy:

dziekuje Ci ze dzieta stworzone ku chwale Twojej
udzielity mi czastki swojej tajemnicy i w wielkiej
zarozumialoéci pomyslatem ze Duccio van Eyck
Bellini malowali takze dla mnie”.

W wyniku kontaktu z dzietami sztuki uzmystawiamy
sobie zaréwno wielko$¢ cztowieka, jego godno$¢ wobec
czasu, $wiata, historii, potege intelektu, jak i omylnos¢,
podleganie przemijaniu, obawy, leki. Nasza samos$wia-
domo$¢ staje sie tym wieksza, im nasze spojrzenie na
owe dziela jest bardziej otwarte, przenikniete pokora,
naznaczone pragnieniem dotarcia do istoty rzeczy. Doj-
dziemy, by¢ moze, do konkluzji, ktérg swego czasu wy-
razil Joseph Ratzinger: ,Objawienie nie nastgpiloby po
to, by nam zapewni¢ calkowitg wiedz¢ o Bozych ideach
i o wszech$wiecie. Jedna z ksiagg madrosciowych, wielo-
krotnie cytowana przez Ojcéw Kosciota, stwierdza: Bog
przekazal nam $wiat do dyskusji. Wiedza [...] jest [...]
przygoda, ktorg Bog pozostawit nam samym”?®. Wiedza,
bedgca nastepstwem ,,zetkniecia si¢” z kulturg, moze
doprowadzi¢ nas do poznania zaréwno wszechswiata, jak
i jego stworcy — Boga. Co wiecej, dla 0séb niebedacych
chrzescijanami ptaszczyzna kultury jest nierzadko jedyna
plaszczyzna ,,spotkania” z tym ostatnim®’.

Nie mozna zapominaé o tym, ze tak cennej wiedzy
nie zdobywa si¢ jednak bez trudu. Pewne problemy
w tym zakresie mogg mie¢ nie tylko odbiorcy amatorzy
dziet kultury, lecz réwniez ci, ktérych mozna zaliczy¢
do grona profesjonalistow. Charakterystyczna jest pod
tym wzgledem wypowiedz Herberta, bedaca wynikiem
jego kontaktu z XV-wiecznym rekopisem Les tres riches
heures du duc de Berry w Valois:



Ogladanie miniatur i przezywanie ich wyma- 28 Z. Herbert, Barbarzysica w ogro-
ga szczegllnych dyspozycji i zdolnosci. Trzeba dzie, Wroclaw 1999, s. 259.

wej$¢ w $wiat zamkniety szczelnie jak szklana 29 Idem, Wezel gordyjski...., s. 54.
kula. Znajdujemy si¢ po trosze w sytuacji Alicji

w krainie czaréw, ktora ztotym Kkluczykiem

otwiera drzwi i widzi najpiekniejszy chyba na

$wiecie ogrod, zbyt maty jednak, aby tam wejs¢.
,Och, gdyby mozna bylo sktadac sie jak teleskop”

Ogladanie miniatur jest dla tych, ktérzy potrafig

sktadaé¢ sie jak teleskop®®.

»Zlozenie si¢ jak teleskop” mozna, jak si¢ wydaje, inter-
pretowac jako metode poznania, sprowadzajaca si¢ do
podejmowania wysitku nieustannej analizy, stawiania
ciagle nowych pytan, szukania poglebionych intelektual-
nie i religijnie odpowiedzi. Wazne jest w tym kontekscie
réwniez to, by ,dawne” postrzega¢ w $cistym zwigzku
z terazniejszo$cia, by ,,nie odrywa¢” jednej jakosci od
drugiej, lecz w naturalny sposéb taczy¢ madrosé ,,ojcow”
z oczekiwaniami i potrzebami ,dzieci”. Herbert pytal:

Dlaczego wracam w swoich wierszach do tema-
tow biblijnych czy historycznych? [...] W sta-
rych podaniach, legendach zostaly zawarte
bardzo istotne do$wiadczenia ludzkoéci. [...]
Staram si¢ na nowo odczyta¢ [jaki$ - PK.] stary
przekaz [...] i odpowiedzie¢ na pytanie, jakie
tresci, jakie prawdy sa w nim nadal aktualne
i zywe. Nie tylko dla mnie, ale mam nadzieje,
takze dla moich czytelnik6éw?’.

Wchodzac w dialog z polifonig kultury, z jej dawnym
i wspolczesnym obliczem, mozemy sie duzo nauczy¢.
Oczywiscie, kazdej ,nauce”, a wiec i tej, towarzyszy
okreslona dawka ,,bfadzenia”, w mniejszym lub wigk-
szym stopniu chybionych analiz i interpretacji. Jest to
jednak nieuniknione. Przywotlujac historie zwigzang
z przecigciem przez Aleksandra Wielkiego tzw. wezla
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30 [bidem, s. 78. O Aleksandrze
Wielkim zob. m.in. Kwintus Kurcjusz
Rufus, Historia Aleksandra Wielkiego,
thum. zespolowe pod red. L. Winni-
czuk, Warszawa 1976; Plutarch z Che-
ronei, Zywoty stawnych mezéw, thum.
M. Brozek, Wroctaw 1976; P. Green,
Aleksander Wielki, ttum. A. Konarek,
‘Warszawa 1978; K. Nawotka, Aleksander
Wielki, Wroctaw 2007.

31 Zob. J. Szymik, Teologia w krainie
pepsi-coli. Od teologii-nauki do teologii-
»quros’ci, Warszawa 1999, s. 88—96.

32 Z.Herbert, Wezet gordyjski..., s. 79.
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gordyjskiego, Herbert podkresla, ze w tym przypadku
zostal wprowadzony ,,do procesu myslenia element sily.
Jak [wladca - P.K.] mégt przeoczy¢ fakt, ze rozwiazy-
wanie weztéw i probleméw nie jest popisem atletycz-
nym, ale operacja intelektualna, a ta zaktada zgode na
btadzenie”*°. Poznawaniu dziet kultury powinna przeto
towarzyszy¢ cierpliwo$¢, pokora, a nie radykalne gesty,
zachowania, decyzje. Kultura odstoni przed nami swoje
oblicza, wzmocni nas duchowo wéwczas, kiedy podej-
dziemy do niej jako uczniowie, czyli osoby posiadajace
juz okreslong wiedze, ale ciagle otwarte na nowe idee,
doznania religijne i estetyczne, jako definiujacy i okresla-
jacy rzeczywisto$¢ $wiata nie w Kategoriach rzeczowych,
lecz personalistycznie®'. ,Opcja” personalistyczna zakta-
da w tym kontekscie nie tylko powstrzymywanie sie od
zadawania gwaltu osobom, lecz réwniez przedmiotom.

Przedmioty to tez nasi blizni wymagajacy opie-
ki, albowiem pozbawione sa mowy i zdolno-
$ci stawiania czynnego oporu. Nie wiadomo
zreszty, od czego zaczyna si¢ eskalacja zbrodni.
Napisy smarowane na niewinnym murze, bi-
cie kruchych okien, bezczeszczenie cmentarzy,
podpalanie $wigtyn... Moment transformacji,
wyzwolenia zlowieszczych elementéw przemocy
bywa najczesciej nieuchwytny®?.

Poznawanie kultury, karmienie sie jej bogactwem moga
mie¢ miejsce tylko w przypadku catkowitej rezygnacji
z jakichkolwiek, nawet najmniejszych form ,,gwaltu”
w odniesieniu do niej. Dokonanie ,gwattu” na jakims
elemencie kultury owocuje narodzinami antypostaw,
postaw skierowanych swym ostrzem przeciwko temu,
co autentycznie ludzkie, wyrastajace z gleby humanizmu.
Partycypacja w kulturze zaktada - ex definitione — wy-
razne ukierunkowanie na dawanie §wiatu $wiadectwa
realizacji wynikajacych z niej postaw: empatii, tolerancji,
dialogu...



Mozna, miedzy innymi, powiedzie¢, ze kultura wyraza
istote jednostki ludzkiej, wyraza charakterystyczne dla
czlowieka pragnienie transcendentalnego ,wychylenia
sig”*?. Szczegolnie widoczna jest wiez kultury $rédziem-
nomorskiej i religii chrzescijanskiej. Rozwdj tej ostat-
niej na przestrzeni wiekéw moze, jak si¢ wydaje, by¢
postrzegany m.in. jako proces ,ttumaczenia” jej Zrodet
przy wyzyskaniu szeroko rozumianej sfery kultury®*.
Kultura stanowifa i w duzej mierze nadal stanowi nie-
zwykle wazny obszar dla ,eksploatacji” teologicznych.
Dla teologii chrzescijanskiej ,,od-Boskie” pochodzenie
i ,ku-Boskie” spelnienie czlowieka s3 kamieniem we-
gielnym antropologii i — w konsekwencji — refleksji nad
kultura®®. Z drugiej strony nie mozna jednak zapominacé
o tym, iz nie ma prostego przelozenia ziemskich realiow
na rzeczywisto$¢ pozadoczesna, jaka jest Krolestwo Boze.
Nie sposéb ,,skopiowac” tegoz Krolestwa i ,wklei¢” na
plaszczyzne kultury, mimo iz ksztalt tej ostatniej nie jest
dla Stworcy czyms$ obojetnym, nieistotnym.

3.2. Wymiar horyzontalny i wertykalny kultury

Analizujac relacje Bég — kultura - doczesno$¢ - Kro-
lestwo Boze, fatwo doj$¢ do wniosku, ze kulture moz-
na odczytaé w wymiarze horyzontalnym, obejmuja-
cym doczesny charakter ludzkiej egzystencji, dotyczacym
naszych wybordéw, postaw i dzialann w realnym ,,tu i te-
raz’, a takze w wymiarze wertykalnym, wyrazajacym
cel naszej ziemskiej wedréwki. Zdaniem Pasierba oby-
dwa wymiary sg ze sobg $cisle zespolone, przenikaja si¢
nawzajem, nie odzwierciedlajg w istocie diametralnie
odmiennych jakosci, antynomicznych racji. Pomostem
miedzy nimi, ,,miedzy ziemig i niebem, rzeczywistoscia
widzialng i niewidzialng*® jest - w prze$wiadczeniu au-
tora Miasta na gérze — wlasnie kultura. Dziatalnos¢ kul-
turotworcza to — wedle niego - jeden z najwazniejszych
obowigzkow jednostki ludzkiej. Wszystkie jej aspekty sa
istotne, cenne, godne zainteresowania i wnikliwej analizy.

33 EW. Bednarski, Teologia kultury,
Krakow 2000.

34 Zob. W. Jaeger, op.cit.

35 J. Szymik, W swiatlach Weielenia.
Chrystologia kultury, Katowice-Zabki
2004, 8. 108.

36 'W. Kudyba, Rana, ktéra przyzywa
Boga. O twérczosci poetyckiej Janusza
St. Pasierba, Lublin 2006, s. 178.
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37 J.S. Pasierb, Na poczgtku..., s. 14.

38  Idem, Miasto na goérze, s. 156-157;
D. Sikorski, Pasierb - Tischner — Woj-
tyla. Kilka mysli o czlowieku i kulturze
[w:] Ksigdz Janusz Stanistaw Pasierb.
Kaptan, poeta, humanista. Materialy
z sesji zorganizowanej w dziesigtg rocz-
nice $mierci, Pelplin, 13 grudnia 2003,
Pelplin 2004, s. 88-89.

39 ].S. Pasierb, Pionowy..., s. 7; idem,
Kultura, ,Znaki Czasu” 1991, nr 24,
s. 84-86.
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Kazdy przejaw tworczej aktywnosci jest wyjatkowy z racji
tego, iz zawsze do czego$ odsyla, do jakiej$ idei, mysli,
ukierunkowuje na co$ odbiorce. Dzieje si¢ tak nawet
wowczas, kiedy danemu tworcy nie przyswiecaja cele
dydaktyczno-wychowawcze.

Biblijny obraz stworzenia czlowieka uprzytam-
nia nam fakt, ze cztowiek ani przez chwile nie
moze pozosta¢ w stanie ,,natury’, ze chcac by¢
czlowiekiem, jest od poczatku — w jaki$ sposdb -
skazany na tworzenie lub uczestniczenie w kul-
turze. Nauka obalila filozoficzny mit o ,,szczesli-
wym dzikusie”, ktory dat literaturze Robinsona
Crusoe. Nie znaleziono [...] ludu ,,pierwotnego’,
nieposiadajgcego kultury®”.

W zyciu czlowieka istnieje, zdaniem Pasierba, nieustanne
napiecie sprowadzajace si¢ m.in. do tego, ze ksztaltuje on
kulture (cultura culturata) i zarazem jest przez kulture
ksztaltowany (cultura culturans). Intensywno$¢ i deter-
minacje jednostki ludzkiej w dziele tworzenia kultury
wida¢ szczegolnie wyraznie na tle jej zmagan z natura,
w kontekscie podejmowanego przez nig wysitku maja-
cego zaowocowaé wzniesieniem si¢ na wyzszy ,,poziom”
egzystencji*®.

Kultura - dodaje Pasierb — stanowi dzieto umystu
i serca cztowieka®. Nie moze on rozwija¢ si¢ inaczej niz
w obrebie ram wyznaczonych przez okreslona kultu-
re. Mimo iz w cywilizacji europejskiej mozna wyr6znié
okresy, kiedy istniato swoiste ,,zapotrzebowanie na szczeg-
$liwe dzikie dziecko”, okazalo sie, ze proby udowodnie-
nia jego ,przedkulturowej szczesliwosci” zakonczyly sie
niepowodzeniem.

Juz od XIV wieku kroniki wspominajg o istnie-
niu dzieci wychowywanych przez zwierzeta, mi-
tologia zreszta znata znacznie wczesniejsze przy-
padki: dos¢ pomysle¢ o Remusie i Romulusie. Po



optymistycznym w stosunku do natury ludzkiej

o$wieceniu i sentymentalizmie pedagogicznym

Jana Jakuba Rousseau zapotrzebowanie na szcze-
$liwe dzikie dziecko byto jeszcze wigksze. Jak na

zamowienie koronny dowdd znalazt si¢ — i to nie

gdzie$ na antypodach, lecz w porewolucyjnej

Francji poslubionej Rozumowi, w samym, jesli

nie sercu, to z pewnoscig mézgu Europy*’.

Dowdd - dodajmy - na to, Ze proces uspoteczniania
czlowieka, polegajacy na przyjeciu okreslonego modelu
porozumiewania si¢, zachowania, zwyczajow, ludzKiej
wrazliwosci i ekspresji, moze odbywac si¢ tylko w prze-
strzeni kultury, a nie poza nig, w oderwaniu od niej.

Pasierb przytoczyl na potwierdzenie ogromnej roli kul-
tury w rozwoju indywidualnym i spotecznym czlowieka
historie kilkunastoletniego chtopca z Francji, ktdry przez
wiele lat Zyl na fonie natury, z dala od ludzkich domostw.
W 1797 r. dostrzezono go w lesie w poblizu Aveyron, na-
giego, szukajacego korzeni i zoledzi w celu zaspokojenia
glodu. Schwytane wowczas dziecko, mimo iz dwukrot-
nie podejmowato prébe ucieczKi, zaczelo egzystowad
wérdd ludzi. Zachowywalo sie specyficznie, reagowato
na wszystko w sposob niekonwencjonalny. Niechetnie
nosilo ubrania, nie chciato spa¢ w t6zku, nie odczuwato
goraca ani zimna. Koncentrowalo si¢ jedynie na jedzeniu,
piciu i $nie. Zylo tylko dla siebie, bedac egotysta. W In-
stytucie Gluchoniemych w Paryzu poczatkowo chlopcem
zajmowal si¢ psycholog, profesor Philippe Pinel, ktory
jednak nie zdotat go ,,ucztowieczy¢”, uksztaltowaé w nim
typowo ludzkich cech i zachowan. Nastepnie opieke nad
dzieckiem przejat doktor Jean Marc Itard, legitymujacy
sie duzym do$wiadczeniem nauczyciel gluchoniemych.
Zabral on swojego podopiecznego do wlasnego domu na
wsi i wdrozyl , kuracje” Jej efekty byly jednak znikome:
Wiktor (takie imie nadal chlopcu z Aveyron Itard) do
$mierci, Ktora nastgpita w czternastym roku jego zycia,
nauczyt sie bowiem tylko kilku stow*'.
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40 Idem, Na poczgtku..., s. 14.

41

Ibidem, s. 15.
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42 Idem, Pionowy..., s.18.

43 Idem, Na poczgtku..., s. 16; idem,
Miejsce tradycji w kulturze, ,,Studia
Pelplinskie” 1996, t. 25, s. 105-115.

44 Idem, Na poczgtku..., s. 17.

45 Idem, Galezie i liscie, s. 156. Zob.
takze idem, Szkice o kulturze, s. 59-60.
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Historia ta jest — w przeswiadczeniu Pasierba - po-
twierdzeniem tego, ze z géry skazani jestesmy na kleske
w walce z tym, co przeciwstawia si¢ cztowieczenstwu
zakorzenionemu w kulturze. Uswiadamia nam, iz dla
cztowieka nie ma - i by¢ nie moze — odwrotu od tej
ostatniej. Dziecko trzeba wychowywaé w okreslonych
»sytuacjach kulturowych™*?, a osoba dojrzala, niechcaca
dopusci¢ do wlasnej degradacji fizycznej i intelektual-
no-duchowej musi ciggle rozwija¢ si¢ w obrebie danej
przestrzeni kulturowe;j.

Miedzy cztowiekiem i kulturg istnieje sprze-
zenie zwrotne: czlowiek tworzy kulture i sam
jest przez nig stwarzany. Dzi¢ki niej staje ponad
determinantami, ponad wszystkim, co go ogra-
nicza, zamyka i wiezi, co skazuje na czolganie sie
po ziemi, dzigki niej potwierdza swoja wolnos¢,
mogac zanegowac nawet te prawa, ktére mu dyk-
tuje wlasne cialo i krew. Dzieki kulturze cztowiek
nie tylko wyszed! z dzungli, ale ciagle si¢ moze
jej przeciwstawia¢ - w sobie i w innych*’.

Jednostka ludzka tworzac kulture, nie tylko zdecydo-
wanie i konsekwentnie przeciwstawia si¢ naturze, lecz
réwniez podejmuje wspolprace z Bogiem, wpisujac sie
w dzielo stworzenia $wiata. ,,Czlowiek, nasladujac Boga,
wprowadza w przyrode i nieustannie powieksza gra-
witacje w kierunku organizacji, porzadku, struktur”**.
Udana wspolpraca osoby ludzkiej ze Stwdrca owocuje
powstaniem warto$ciowych dziet kultury, racjonalizacjg
i humanizacja doczesnej rzeczywistosci, zainicjowaniem
dzialan zmierzajacych do budowy Krolestwa Bozego
juz na ziemi, w realiach ,tu i teraz”. ,Catla ludzka kultu-
ra, wszelkie przesycanie materii pierwiastkami ducha
jest budowaniem Krélestwa Bozego, eschatologiczne-
go «nowego nieba i nowej ziemi»**. Kulturotwércza
dziatalnos¢ cztowieka ma - oprécz innych wymiaréw -
wymiar eschatologiczny, ,,pionowy”, a wigc ,,posiada”



w sobie ,,co$” z glebi i powagi religii. ,,Kultura posiada
«uroczysta powage religii» dzieki temu, ze nie jest ona
niczym innym, jak kaptanskim dziataniem czlowieka,
majacym na celu zbawienie rzeczy tego $wiata, ktory ma
by¢ w pelni uduchowiony i odnowiony w eschatycznej
przysztosci®*®. Jedli twércy sa — przynajmniej w jakims
sensie — kaplanami kultury, to ich dziatalno$¢ mozna
postrzega¢ w kategoriach ,,przekraczania” rzeczywistosci
izbawiania jej. Pelna odnowa i nasycenie pierwiastkami
ducha doczesnego $wiata dokonaja si¢ w eschatycznej
przyszlodci, a wiec wtedy, kiedy znikng ziemskie realia.
»Czesto zapominamy — podkresla Pasierb - o tym, jak
dalece [...] kultura jest zjawiskiem nienaturalnym, ze

rzadzi nig Geist als Widersacher der Seele”™’

. Tego rodzaju
argumentacja poszerza rozumienie kultury i dzialan na
jej niwie o wymiar mistyczny.

Kultura jest réwniez — w rozumieniu myslicie-
la — ptaszczyzng, na ktérej mozna przeprowadzié roz-
réznienie dziel na ,zorientowane” i ,,niezorientowane”
mistycznie. Mistyka dziel kultury wynika - wedle Pa-
sierba - m.in. z glebokiego powigzania osobowej Prawdy,
jaka jest Bog, z istnieniem kazdej istoty ludzkiej. Jej od-
dzialywanie jest analogiczne do nastepstw bezposrednich
spotkan ze Stworca. Owa mistyka nie podlega w pelni
racjonalnemu poznaniu, ale ma moc ,,podzwigniecia”
ludzi: zaréwno samych artystéw, jak i odbiorcéw ich
dziel. Tworcy mistyczni okreslaja swoja tozsamos¢ przez
dostrzezenie odbicia Bozej Prawdy w sobie — przezwycie-
za ona wpisane w ludzkg nature ograniczenia i jednoczy
ich wokot kwestii religijno-duchowych oraz dazenia do
naturalno$ci. Naturalnosci rozumianej jako ,,odtrutka
iszansa ocalenia” przed tym, co plytkie, powierzchowne,
nieautentyczne, co ma na celu jedynie ekspresj¢ wtasne-
g0 ,ja’; a nie nawigzanie partnerskiego dialogu z ,,ty”**.
~Wszystko, co ma zy¢ naprawde, musi wpierw umrzeé.
Zycie, piekno, urok i niepowtarzalnos¢ cztowieka i $wiata
zostajg ocalone przez sztuke, co unie$miertelnia, «zabiw-
szy pierwej»”*. Zwigzku jednostki ludzkiej ze Stworca,

46 Idem, Galezie i liscie, s. 156. Ser-
cem kultury jest — w prze$wiadczeniu
Pasierba - sztuka, a dusza - religia.
W. Korzeniak, Wychowawcza funkcja
kultury wedtug ks. Janusza Pasierba,
Pelplin 2009, s. 113; A. Dydycz, ,Wiem,
Ze jestes Zyciem, przeciez umieram” [w:]
Wstepujgcy na wzgdrze. Wspomnienia
o ks. Januszu St. Pasierbie, M. Wilczek
(red.), Pelplin 1996, s. 200; A. Gieysztor,
Zapisat wyraziscie naszg pamiec o sobie
[w:] Wstepujgcy na wzgorze..., s. 83.
47 ].S. Pasierb, Szkice o kulturze, s. 17.
48 Ibidem.

49  Ibidem, s.18.
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50 W. Kudyba, Czyste Zrodlo wiersza
[w:] J.S. Pasierb, Butelka lejdejska, Pel-
plin 2003, s. 58.

51 W prze$wiadczeniu Pasierba
tworca ,,sprawy niewidzialne [...] ob-
leka we widzialne ksztatty” J.S. Pasierb,
Wspélczesna sztuka religijna i koscielna
w Polsce, Pelplin 1963, s. 35.

52 Idem, Czas otwarty, s. 69.
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jej duchowego oblicza nie przedstawi w sposob cato-
$ciowy, a wiec i nie ,unie$miertelni” sztuka ,,rozprze-
strzeniajaca si¢” wylacznie dzigki wystawom, domaga-
jaca sie poklasku, dazaca do ,,czystych” eksperymentow
formalnych, kierujaca si¢ w gléwnej mierze bilansem
strat i zyskow. Tylko twdrca analizujacy, interpretujacy
zar6wno zewnetrzng, jak i wewnetrzng warstwe ludz-
kiego ,ja” jest w stanie odda¢ istote cztowieczenstwa.
Jedynie w takim przypadku jego dzieta beda prowadzity
do rozpoznania znakéw czasu, nie pozostawia odbiorcy
na marginesie procesu tworzenia, dostarczg mu wiedzy
nie tylko o tym, skad on przybywa, ale i dokad zmierza,
jakie cele i dlaczego sg dlan najistotniejsze®.

Za sprawa wielkich artystow, tworzacych nierzadko
»na skrzyzowaniu” dwu $ciéle ze sobg zwigzanych ,ca-
todci”: §wiata zewnetrznego, zgodnego z prawami nauk
spolecznych i przyrodniczych, oraz swiata duchowego,
przenikaja do cztowieka prawdy o charakterze religij-
nym, metafizycznym®'. Zainteresowanie tymi ostatnimi
jest wieksze w tych spolecznosciach, w ktérych jest od-
powiednio wysoki poziom ogdélnej kultury®>. Nastep-
stwem prze$wiadczenia, iz na niwie kultury spotyka sie
Bég z czlowiekiem, bylo w przypadku Pasierba m.in.
wewnetrzne uspokojenie, odzwierciedlone w odczuciu
harmonii ludzkiego bytu. Czlowiek widziany oczyma
autora Pionowego wymiaru kultury

nie istnieje tu, na ziemi, w jakiej$ wyizolowanej
z materii przestrzeni duchowej. [...] Jednak owo
zakorzenienie w ,,prochu ziemi’, w istocie tra-
giczne i dramatyczne, nie prowadzi do nihilizmu
czy rozpaczy. Z jednego powodu: oto Chrystus
z mitosci do czlowieka urodzit sie w ,,blocie
stajni”, przyjal ten ludzki, niski sposéb zycia.
Jego $wigta obecnos¢ przenika odtad i nasza
egzystencje. Ksigdz Pasierb nigdy nie wyzbyt
sie przekonania, ze nadal trwa Iacznos¢ pomie-
dzy wydarzeniami Ewangelii a wydarzeniami



naszego osobistego i spolecznego zycia. Swiat,
po ktérym wedrowat Jezus z belkg krzyza na ra-
mionach, jest juz innym $wiatem, odkupionym®>.

W realiach doczesnego $wiata, $wiata odkupionego
przez Chrystusa, dziefa kultury nabieraja glebokich, osta-
tecznych znaczen. Moga — w prze$wiadczeniu Pasier-
ba - by¢ odbierane jako swoisty wyraz syntezy istnienia,
jaka istota ludzka osiaga u kresu ziemskiej egzystencji.
Ostateczne spelnienie zycia taczy sie z koniecznoscia
przejscia ,,drzew chodzacych”* na strone Stworcy. Do
podjecia trudu przechodzenia na drugg strong rzeczy-
wistoéci wioda réwniez ,,sygnaly” nadawane ze strony
kultury. Ta ostatnia ,,méwi” nam ponadto, ze przemijanie
nie prowadzi do unicestwienia ,na zawsze” czlowieka

1jego wytworow.

Tworzenie i rozwdj kultury stanowig istote naj-
bardziej dramatycznej z walk prowadzonych
przez czlowieka: walki z umieraniem. ,,Gdyby
z kultury wykresli¢ wszystko to, co w nig wlo-
zyli ludzie bez wiary w czlowieka i jego przy-
szto$¢, niewiele by z tej kultury zostalo” - pi-
sat w Klopocie z istnieniem Henryk Elzenberg.
A przeciez wlasnie ta rozpaczliwa cheé ,oca-
lenia od zapomnienia” kaze ludziom malowac,
komponowa¢, pisa¢ ksigzki. Nawet to, co wydaje
sie najdalsze od spogladania w przyszlos¢ - za-
patrzenie w przeszlos¢, nie jest niczym innym,
jak pragnieniem udowodnienia sobie, ze takie
ocalenie i dalsze zycie dawnych wartosci jest
mozliwe. Kultura wyrasta w duzej mierze nie
tyle zleku, co z buntu przeciwko $mierci. Tworza
ja ludzie $wiadomi tego, ze umierajg*>.

Tworzenie kultury i partycypacja w niej ,wyciszajg’,
lecz owo ,wyciszenie” jest przerywane protestem ,,cia-
fa i krwi” przywigzanych do dotychczasowego trybu

53 J. Sochon, Geografia zbawienia
(Kilka uwag o eseistyce i poezji ksigdza
Janusza Pasierba) [w:] Ksigdz Janusz St.
Pasierb. Kaptan, poeta, cztowiek nauki.
Materialy z sesji w pierwszg rocznice
Smierci (Pelplin - Wyzsze Seminarium
Duchowne, 15 grudnia 1994 rok), Pelplin
1995, 5. 21.

54 ].S. Pasierb, Galezie i liscie, s. 157;
idem, Ostateczna perspektywa kultury
[w:] W kierunku cztowieka. Dzieto zbio-
rowe, B. Bejze (red.), Warszawa 1972,
S. 344-353.

55 Idem, Na poczgtku..., s. 19. Zob.
takze H. Elzenberg, Z filozofii kultury,
wybor i oprac. M. Woroniecki, Krakow
1991; idem, Z historii kultury, wybor
i oprac. M. Woroniecki, Krakéw 1995;
idem, Klopot z istnieniem. Aforyzmy
w porzgdku czasu, Warszawa 1963;
J. Zubelewicz, Elzenbergowskie ujecie
procesu tworzenia kultury, ,Kultura
i Spoleczenstwo” 1986, t. 30, nr 1; Czto-
wiek wobec wartosci w filozofii Henryka
Elzenberga, A. Lorczyk (red.), Warsza-
wa 1998.
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56 ].S. Pasierb, Na poczgtku..., s. 20-21.

57 Ibidem, s. 21; idem, Sztuka ma
zbawiaé, nie bawic. Wywiad udzielony
Kazimierzowi Szalacie, ,,Przeglad Kato-
licki” 1994, nr 4, s. 8; A. Oledzka-Fry-
besowa, Przestrzen sztuki i przestrzen
cztowieka, ;Wiez” 1978, nr 9, s. 108-111.

58 J. Sochon, Geografia zbawienia...,
s. 22.
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bytowania. Zgodzie na odejscie do domu Ojca towarzy-
szy przeto zmaganie leku i milosci, a kultura jest w cen-

trum tegoz procesu.

Ludzie przechodzacy na drugg strong zycia za-
bieraja z sobg przede wszystkim swdj rozwdj, to,
do czego doszli, to, co z siebie zrobili - a wiec
swoja kulture. Dla wielu ludzi wlasnie wielkie
przezycia artystyczne sg tym ,wiatykiem na cale
zycie’, o jakim pisal Emmanuel Mounier. [...]
Piekno spostrzezone i gleboko przezyte pozosta-
je w duszy czlowieka jako trwata warto$¢. Trwata
W wymiarze wyzszym niz ten, ktéry zapewnia
zwykla ludzka pamig¢é, trwala w znaczeniu
eschatycznym®®.

Pasierb przypisal kulturze walor niesmiertelnosci. Wiecz-
nie istnie¢ bedzie, jego zdaniem, zwlaszcza to, co przy-
czynito sie do rozwoju osobowosci cztowieka. ,,Prog
wiecznosci przekraczaja wszystkie tworcze osiggniecia
kultury, wszystkie dzieta sztuki, ktore przez swoj «ruch
ku sercu czlowieka» poszerzyly go, powigkszyly, uczynily
bardziej ludzkim™’.

Kultura ztaczona integralnie z losem czlowieka zosta-
ta wpisana przez Pasierba w kontekst mistyczny. Ana-
lizujac $wiat idei autora Czasu otwartego, Jan Sochon
stwierdza m.in.: ,Niesmiertelnos$¢ czlowieka przeniesie
na drugi brzeg Zycia pamie¢ obrazéw, rzezb, melodii,
ksigzek. Nie martwmy sie wiec, co bedzie z muzyka
Chopina po koncu $wiata. Przystoi nam afirmatyw-
na postawa wobec rzeczywistosci, umacniana nadzie-
ja, ktorej oszczedza wspdlczesny czas”®. Wszystkie
ludzkie dzialania, zabiegi i wysilki sktadajace si¢ na
kulture tocza — wedle Pasierba — wstrzasajaca walke
z nietrwaloscia $wiata, z jego przemijaniem oraz z na-
szym lekiem wywolanym my$la o $mierci, lekiem przed
unicestwieniem ,na zawsze”. ,Dzieta kultury, dzieta
sztuki przynosza jaki$ ratunek przed rozkladajacym



dziataniem czasu”. Dokonujaca sie na ich ptaszczyz-
nie walka miedzy ukierunkowang racjonalnie logika
mys$lenia cztowieka a nadzieja ma w istocie poméc mu
przekroczy¢ granice bytu. Za sprawg niesmiertelnej —
przynajmniej w jakiej$ czegsci — kultury uzmystawiamy
sobie ,,wyzszo$¢” i ,przewage” nadziei i realnosci do-
$wiadczenia wiary nad wspomnianym lekiem.

Pasierbowe przeswiadczenie o wielkim znaczeniu
nadziei przezwyci¢zajacej lek koresponduje z rozwaza-
niami Gabriela Marcela. Francuski filozof wskazal na
$cisly zwigzek tzw. nadziei absolutnej z wiarg. Nadzieje te
postrzegat jako ,,odpowiedz stworzenia na byt nieskon-
czony, o ktérym ono wie, ze zawdziecza Mu wszystko™*’.
Wyzwolenie z rozpaczy wywolanej swiadomoscia prze-
mijania ku $mierci dokonuje sig, jego zdaniem, w mo-
mencie ,,zatracenia si¢” w Bogu, przyjecia jego mitosci.
»O nadziei — podkresla Marcel - mozna méwic¢ wytacznie
tam, gdzie istnieje to wzajemne oddziatywanie miedzy
tym, kto daje, a tym, kto przyjmuje, ta wzajemna wy-
miana, ktora jest oznakg wszelkiego zycia duchowego™®’.
Z myslicielami-egzystencjalistami taczy Pasierba rowniez
przekonanie o nieuniknionosci $mierci. Od egzystencja-
lizmu autora dzieta Na poczgtku byta kultura odrézniaja
jednak wiara w zmartwychwstanie oraz swoista fascy-
nacja postacig Chrystusa, ktory dowiddt prawdziwosci
zapowiedzi tego aktu. Pasierb staral si¢ nasladowac Je-
zusa w swoim zyciu. Mial §wiadomos¢, ze wchodzac na
droge $mierci Syna Bozego, jest w stanie pokona¢ wiasna,
jednostkowa $mier¢. Taki ,scenariusz” - dodawat - za-
chowuje zasadno$¢ i aktualnos¢ rowniez w odniesieniu
do innych jednostek i spotecznosci, polaczonych warto-
$ciami kultury §rédziemnomorskiej. W zwigzku z tym
»jego kaptansko-artystyczny wysitek zmierzat do jednego
tylko: poprzez rozumiejace ziemskie wedrowanie [...]
dotrze¢ do tajemnicy Zmartwychwstania”®”.

Pasierb, zastanawiajac si¢ nad fenomenem $mierci,
uwypuklit przede wszystkim jej przetomowo$¢ i radykal-
ng odmiennos¢ od wszystkich form doczesnej egzystenciji.

59 ].S. Pasierb, Na poczgtku..., s. 20

60 G. Marcel, Homo viator. Wstep
do metafizyki nadziei, tham. P. Lubicz,
Warszawa 1984, s. 48.

61 Ibidem, s. 51; zob. P. Sobczak, Kon-
cepcja nadziei w ujeciu filozoficznym
$w. Tomasza z Akwinu i Jozefa Tisch-
nera, Tarndéw 200s; J. Pieper, O mitosci,
nadziei i wierze, thum. I. Gano, K. Mi-
chalski, Poznan 2000.

62 J. Sochon, Geografia zbawienia. ..,
s. 23.
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Zdejmowanie pieczeci, Pelplin 2006,
s.70-71.
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J.S. Pasierb, Twoja godzina [w:]

Warto w tym miejscu przytoczy¢ niezwykle charaktery-
styczny wiersz Twoja godzina:

od lat dreczaca konczy si¢ przyziemnosé
wreszcie przezywasz wielkie uniesienie
ijuz nie czujesz pod stopami ziemi

oto osiagasz ostateczny putap
doktadnie tyle jak ci wymierzono
jestes$ nareszcie na wlasciwym miejscu

to ten punkt globu o jaki chodzito
nie bedziesz musiat juz wybiera¢ drogi
o cal nie zboczysz trudno si¢ oderwa¢

konczg sie troski nie musisz posiadaé
otos$ jest nagi i nie czujesz wstydu
juz wstyd i bezwstyd nie maja znaczenia

wyprostowany wreszcie sztywny masz kregostup
juz si¢ nie wijesz nie musisz sie klania¢
twardy jak drewno nie ugniesz sie wigcej

jeste$ skupiony juz sie nie rozpraszasz
wszystko co mozesz to poruszy¢ gtowa
jakbys zaprzeczal albo nie dowierzat

oszczednym ruchem spéjrz w prawo i lewo
jak wszyscy nie wiesz z ktdrej wisisz strony
do kogo w nagle osleplej ciemnosci

mozesz zawolaé®?.

Tworca wskazal rowniez na wzrastajaca sukcesywnie
akceptacje faktu przemijania i zmierzania ku $mierci.
Owo postepujace rozumienie taczy sie u Pasierba z tro-
ska o to, by jak najlepiej wykorzysta¢ dany mu czas na
ziemi, a kiedy juz osiaggnie sie ,,ostateczny putap” — zda¢
relacje przed Bogiem z catego swego zycia. Mozna, jak si¢



wydaje, powiedzie, iz sposéb pojmowania faktu $mierci
w przypadku tego mysliciela decyduje w pewnym sensie
o rozumieniu przez niego sensu zycia. Towarzyszacy mu
niekiedy lek stanowi chyba w znacznej mierze swego
rodzaju dbato$¢ o to, by doczesne czyny i dzialania miaty
wlasciwg warto$¢, by mogly by¢ postrzegane jako atut
zblizajacej sie do Boga za zycia i ogladajacej go po $mierci
~twarza w twarz” osoby. Ow ziemski ,,bagaz” ma utatwi¢
dosy¢ trudny ,,proces” podazania ku $wiattu, ktore widaé
po zakonczeniu wedréwki w realnym $wiecie®.
W wierszu Swiatlo, ktére wtedy widaé czytamy:

wtedy nie bedzie wolno okaza¢ znuzenia
zda¢ si¢ na prad leniwy jak zbutwiale czéino
w torfiaste bagno zapaé¢ si¢ bezwladnie

jesli to bedzie woda trzeba jg przeplynac
jesli mur przedosta¢ si¢ na druga strone
jesli zastona trzeba ja odgarnaé
odwaznym gestem

jednym ruchem

to musi wypas¢ jak skok wzwyz
trzeba sie skupi¢ sprezy¢ w sobie
i reszty sit nad siebie rzucié

utrata tchu
ten ostry blysk®.

Wykonanie owego ,,skoku wzwyz” sprawi czltowie-
kowi mniej trudnosci wowczas, kiedy bedzie odchodzit
z poczuciem spelnienia i jako czastka kultury, w ktérej
obrebie egzystowal. ,Ten ostry blysk’, pojawiajacy sie
w czasie przechodzenia z doczesnosci do wiecznosci,
okaze sie, by¢ moze, fagodniejszy, jesli w realiach ,,tu i te-
raz” zdolamy dojrze¢ w Chrystusie podstawe naszej na-
dziei, otworzy¢ sie w sposob jak najbardziej pelny na jego
zbawcze dzielo oraz przyjac je do wlasnej swiadomosci.

64 Zob.Z. Mocarska-Tycowa, O smier-
ci w poezji ks. Janusza S. Pasierba, ,Rocz-
niki Humanistyczne” 1998, z. 1; Interpre-
tacje i metodologie. Studia z dydaktyki
literatury polskiej, A. Opacka (red.), Ka-
towice 1997; P. Wojciechowski, Poezja
przekraczajgca horyzont, ,Przeglad
Katolicki” 1993, nr 26, s. 16; E. Koziol,
Ksiedza Pasierba posmiertne opus, ,Gos¢
Niedzielny” 1994, nr 8, s. 6-7; A. Mia-
nowska, Czym jest optymizm przemi-
Jjania?, ,Za i Przeciw” 1986, nr 10, s. 18;
W. Kaliszewski, Przestuchiwanie tasmy,
~Powsciagliwoé¢ i Praca” 1986, nr 5, s. IIL

65 ].S. Pasierb, Swiatlo, ktére wtedy
widad [w:] Zdejmowanie pieczeci, s. 96.
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66 Idem, Skrzyzowanie drég, s. 245. Zyjqc na ziemi, powinni$my utozsamia¢ — wedle Pasier-
67 Ibidem, s. 270. ba - nadzieje ze $§wiatlem, jednak mniej wyrazistym od
68 Idem, Czas otwarty, s. 99-100. tego, ktdre ujrzymy w chwili ,,przejscia”

Swiatlo jest zyciem, jest nadziejg. Zycie $wieci —
mozna sfotografowaé aureole, jaka otacza rosliny
i organizmy, wszystkie istoty Zywe; kosmonauci
ogladaja w czarnej nocy kosmosu ziemie jako
$wiecaca blekitnym blaskiem kule. Na znak na-
dziei i wiary w zycie zapalamy w kosciotach ad-
wentowg $wiece, w wieczor wigilijny zapalimy na
choince $wieczki. Palimy $wiece na grobach i zni-
cze przy pomnikach. Jest w tym milos¢ i nadzieja®.

Kiedy brakuje nam wiary we wlasne sily, kiedy watpimy
w Bozg pomoc i opieke, trzeba

modli¢ si¢ o nadzieje. O cnote nadziei. Bo jest
tak, jakby zatoczywszy olbrzymi krag, dzie-
je wrocily w tamta ciemnos¢, do tamtej nocy:
znowu widoczna jest tylko kleska i $mier¢, i za-
pieczetowany przez Imperium kamien. Bardziej
niz kiedykolwiek trzeba wierzy¢ tym, co méwia,
ze Skazany i Zabity, Milczacy i Oddalony - zyje
ijest niedaleko. Wyprzedza nas jak wtedy, jak za-
wsze, idac przez nasza meke ku zmartwychwsta-
niu, ktore sie nam kiedys odstoni ostatecznie,
ktdre dzi§ dostrzegamy w przeblyskach nadziei®’.

W zmartwychwstaniu Chrystusa swoj ostateczny wygtos
znajduje niezniszczalnos¢ zycia. U jego grobu, jedynego
na $wiecie grobu niebudzacego leku, chrzedcijanie, zydzi
i muzulmanie w pelni u$wiadamiaja sobie, ze $mier¢
definitywnie stracifa sens. Ich zycie nabiera wowczas
znaczenia, a oni wiary w to, ze réwniez po nich zosta-
nie w przysztosci pusty grob®. Dziatanie Boga, stojace
w sprzecznosci z logika materialnego $wiata, owocuje
rozumieniem $mierci jako powtérnego narodzenia, ktére

68 Piotr Koprowski



ma miejsce w sferze ducha. Jest to fakt rewolucjonizujacy 69 Ibidem, s. 30. Zob. takze: J. Tisch-
nasze istnienie: linia czasu, nie zamykajac sie, zmierza ner, J. Zakowski, Tischner czyta Kate-
s s . chizm, Krakow 1996, s. 90-92.

»w gore” i daje tym samym gwarancje, ze ludzka egzysten-
. ;o U 70 G. Marcel, op.cit., s. 55.
cjama walor ,,otwartosci”. ,Nasz czas przewija si¢ przez

71 ].S. Pasierb, Czas otwarty, s. 29-30;

racaj ie kregi czasu zamkni , tworzac z nich . . .
obracajgce si¢ kregi czasu zamk §t€g§>9 tworzge ¢ idem, Pionowy wymiar kultury, s. 19.

zwoje spirali wspinajacej si¢ ku gorze 72 Idem, Na poczatu..., 5. 18.
Rozwazania Pasierba poswigcone znaczeniu nadziei

w zyciu cztowieka korespondujg z myslg Marcela, ktory

ukazujac opozycje rozpaczy i nadziei, podkresla, iz ,,roz-

pacz to w pewnym sensie $wiadomo$¢ zamknietego czasu

lub [...] uswiadomienie sobie czasu jako wiezienia™”

,pod-
czas gdy nadzieja jest wyzwoleniem z owego ogranicze-
nia. Nadzieja tym wigkszym $wieci blaskiem, im bardziej
odczuwamy nasze doczesne zycie jako niewole. Innymi
stowy: zaréwno dla Marcela, jak i dla Pasierba czas, z jakim
jednostka ludzka spotyka sie na ziemi, nie jest kregiem
zupelnie zamknietym. Autor Miasta na gorze doda, ze
czas doczesny swym ksztaltem przypomina spirale, gdyz
wspotwystepuje z czasem ,,zbawczym”. Historia zbawienia
rozpoczyna sie konkretnym wydarzeniem — Wcieleniem.
Jest przeto linearna, ale jednoczesnie wieczna. W zycie
czlowieka przenika za sprawg liturgii, symbolizujacej, una-
oczniajacej tajemnice Stworcy. Sprawowanie liturgii, inten-
syfikujace si¢ w sakramentach, owocuje odnowg i uswie-
ceniem istoty ludzkiej. Ta ostatnia, odzyskujac pierwotna,
duchowg czystoé¢, zbliza si¢ do Boga oraz otrzymuje dar
rozumienia otaczajacej ja rzeczywistosci. Moze réwniez
podejmowa¢ indywidualne ,wyprawy” w sfere sacrum””.
Czasem ,,otwartym” jest jednak nie tylko czas ,,zbaw-
czy”. Z temporalnoécia otwartg zwigzana jest rowniez
kultura, w ktdrej obrebie wszystko jest wolne, niepowta-
rzalne, ,,dzieje si¢” raz na zawsze. ,Kultura jest [...] forma
stosunku czlowieka do czasu. Do terazniejszosci, prze-
sztosci i przyszlosci. Kultura siega w historie i metastorie
czlowieka. Przeszloé¢ daje kulturze oparcie, poczucie
ciaglodci, szanse dystansu i [...] mozliwo$¢ odrodzenia
sie i rozwoju””?. W dzietach Pasierba, bedacych - co jest
oczywiste — dziefami kultury, przywolywanie przesztoéci
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73 E Kamecki, Otrzymat od Boga la-
ske Stowa [w:] Pomorskie drogi ks. Ja-
nusza Pasierba, B. Wisniewski (red.),
Pelplin 1994, s. 174-180; M. Prussak,
Swiat kultury w poezji Janusza Pa-
sierba. Wokot wiersza ,Genesis” [w:]
Janusz St. Pasierb - poeta, B. Kuczera-
-Chachulska, M. Lukaszuk, M. Prussak
(red.), Warszawa 2003, S. 133-144.

74 ].S. Pasierb, Po walce z aniolem,
Warszawa 1996, S. 143.
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odbywa si¢ m.in. poprzez prezentacje faktow z dziejow
Izraela, z zycia Jezusa z Nazaretu”>. Mamy wiec w tym

przypadku do czynienia ze swoistym ,,umocowaniem”
czasu minionego w historii zbawienia. Jednocze$nie

ta ostatnia stwarza czytelnikom (odbiorcom kultury)

mozliwo$¢ wyjscia poza ich terazniejszos¢ i uczestni-
czenia w czasie $wietym. Warto zaznaczy¢ rowniez, ze

za sprawg kultury mozna czuc¢ si¢ wlaczonym w ducho-
wo-religijne dziedzictwo przodkéw, w uniwersalny krag
narodzin i §mierci oraz w ponadczasowy dialog ludzkosci

z Bogiem. Refleksyjny charakter dziet Pasierba, zaréwno

eseistycznych, jak i — przynajmniej do pewnego stopnia —
naukowych, sprzyja namystowi nad wydarzeniami z hi-
storii biblijnej, ewangelicznej i ponownemu ich przezyciu

na zasadzie wspotuczestnictwa.

3.3. Kultura i natura

Kultura ,wspomaga” akt wychodzenia poza indywidual-
ny, ziemski czas w czas §wiety, zbawczy. Uzmystawia, ze
przemijanie mozna postrzega¢ jako proces dojrzewania
do nowego zycia. Nie oznacza to jednak, iz dzieta kultury
calkowicie eliminujg badz neutralizujg niepokoje przy-
pisane kondycji cztowieka — dziecka Bozego, ale i czastki
natury. Pasierb pyta:

Co widzisz rzeke czy most
co jest ci blizsze
ten czy tamten brzeg

co bardziej rzeczywiste
most czy rzeka w dole
brzeg ktéry opuszczasz
brzeg na ktéry idziesz™.

Stawianie pytan o to, co jest blizsze: ,ten czy tamten
brzeg”, ,,brzeg ktéry opuszczasz” czy ,brzeg na ktory
idziesz”, jest dla Pasierba réwnoznaczne z wykraczaniem



poza czas ziemskiego zycia. Z owym wykraczaniem poza
temporalnos¢ ,,tu i teraz” mamy - wedle autora Czasu
otwartego — do czynienia réwniez w przypadku wejscia
w sfere sacrum i w $wiat kultury. Innymi stowy: juz na
ziemi poruszamy si¢ w roznych ,,rejestrach” czasowych.
Dzigki réwnoczesnemu ,,ogarnianiu” tego, co aktualne,
minione i przyszte, mozliwe jest transcendentowanie
terazniejszo$ci. Ten sposob ,,przezwyciezania” czasu
linearnego ,,nie sprawdza si¢” w kregu natury, rzadzacej
sie wlasng logika i prawami, odmiennymi od tych, ktore
»przenikajg” kulture. Natura zdaje sie przeto pozostawaé
w odwiecznym konflikcie z bedaca $rodowiskiem bycia
i stawania sie cztowieka kulturg”®. ,Wyrastajaca z na-
tury i przerastajaca ja kultura staje si¢ czgsto w stosunku
do niej zjawiskiem wrogim””®. Tymczasem, w rozumieniu
Pasierba, ze wszech miar pozadanym stanem jest har-
monijne wspdlistnienie kultury i natury. Dziela kultury
powinny by¢ swoistym ukoronowaniem przyrody, §wia-
dectwem wydobywania i propagowania tego, co w naturze
jest najbardziej warto$ciowe, najlepsze. Problem w tym,
ze nie zawsze tak jest — bywa, ze aktywno$¢ cztowieka,
jednego z reprezentantéw $wiata natury, zaktdca owe re-
lacje. Zamiast wspdlpracy z naturg, pragnienia poznania
jej tajemnic, proby ,,uchwycenia” przenikajacego ja pickna
pojawia sie che¢ dominacji nad nig. W zwigzku z tym
»trzeba z calym naciskiem podkresli¢, ze sprawa ochrony
[...] przyrody jest jednym z podstawowych obowigzkdéw
wynikajacych z kultury, co dobrze rozumiejg ludzie na-
prawde kulturalni””’. Cztowiek jako gatunek biologiczny
przetrwa na ziemi — dodawat Pasierb - tylko jesli zdotamy
ocali¢ nature przed degradacja i uprzedmiotowieniem’®.
Troska o przyrode jest — w przeswiadczeniu mysliciela —
$cidle zwigzana ze sposobem bycia chrze$cijanina.

Dla tego ostatniego zaréwno kultura, jak i natura sa
ratunkiem przed konsumpcjonizmem, przed batwo-
chwalczym stosunkiem do posiadania, przed sptyceniem,
zubozeniem ludzkiego Zycia. Kwestie z tego zakresu
sg szczegolnie istotne w czasach wspolczesnych,

75 Idem, Kultura jako Srodowisko by-
cia i stawania sig cztowiekiem [w:] Czto-
wiek — warto$¢ - sens. Studia z psycho-
logii egzystencji. Logoteoria i nooteoria,
logoterapia i nooterapia, K. Popielski
(red.), Lublin 1996, s. 12.

76 Idem, Na poczgtku..., s. 18.
77 Ibidem.

78 Idem, W perspektywie kultury (2),
»Pielgrzym” 1992, nr 15, s. 4.
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79 Idem, Pionowy wymiar kultury,
s. 18; zob. M.-D. Chenu, Teologia ma-
terii: cywilizacja techniczna i duchowos¢
chrzescijatiska, thum. O. Scherer, Paryz
1969.

80 J.Sochon, W Jezusie jest cierpienie
i zachwyt (O poezji ks. Janusza St. Pa-
sierba) [w:] ].S. Pasierb, Po walce...,
S. 165.

81 J.S. Pasierb, Kazdy czlowiek musi
by tworeg, ,Wigz”, 1991, nr 9, s. 14.

82 Idem, W perspektywie kultury (2),
S. 4.
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dzi$, gdy twory materialne i spoteczne cztowieka
stanely nad nim milczace i grozne, gdy konsump-
¢ja zatriumfowala nad potrzeba twdérczosci, gdy
zanika tworczy stosunek do Zycia, do wlasnego
zycia [...] Czy triumfalna przemoc rzeczy, przed-
miotéw, organizacji, instytucji nad czlowiekiem
nie jest wspotczesnym imieniem batwochwal-
stwa? Czy nie styszymy tu szeptu: ,,to wszystko
oddam tobie, jedli upadtszy, oddasz mi pokton”?”®

Dzieki kulturze i naturze sfera spoleczno-ekono-
miczna naszej egzystencji odzyskuje — w przeswiadcze-
niu Pasierba — ludzkie oblicze i ,zrywa” z bezdusznym
konsumpcjonizmem. Trwanie przyrody, wskazujacej
na obecno$¢ Stworcy, wywoluje zadziwienie, zachwyt,
wzruszenie, przenosi nas w sfere odczu¢ religijnych,
jest swoistym przyczynkiem do charakterystyki zrédia
wszelkiego piekna - Boga®. Réwnie wielkie znaczenie
ma w przywolanym kontekscie kultura: ,,ekonomia jest
uwarunkowana kultura, jej rozwdj jest niemozliwy bez
kultury: bez kultury sumienia, kultury wspoétzycia pra-
cy 1 wspolpracy, bez odpowiedzialnosci, oszczednosci,
uczciwosci — bez mndstwa cndt, ktore nalezg do porzad-
ku kultury”®'. Za dobro, ktore wynosimy ze sfery natu-
ry i kultury, powinnismy okaza¢ im wdzieczno$¢ oraz
chroni¢ je przed réznorodnymi niebezpieczenstwami.
Do grona tych ostatnich Pasierb zaliczyl m.in. ustroje
totalitarne oraz ,pazerny neokapitalizm”®?. Owe formy
rzadow preferuja cztowieka silnego, realizujacego swoje
cele twarda reka, niezwazajacego na ofiary wérdd najstab-
szych. Nie przywiazuja one wagi do kwestii zwigzanych
z ochrong débr kultury oraz holdujg pragnieniu wzrostu
produkeji za wszelka ceng, przyczyniajac si¢ tym samym
do dewastacji srodowiska naturalnego.

Nie sposéb — w przekonaniu Pasierba — negowac war-
tosci natury i kultury, jesli akceptuje sie tradycje biblijna,
ktora — wespot z nauka spoteczng Kosciota — wyznacza
ramy chrzescijanskiego pogladu na $wiat.



W biblijnym opisie z drugiego rozdzialu Genesis 83 Idem, Na poczgtku..., s. 13.

Bég po stworzeniu czlowieka wdraza go do 84  Idem, Religijnos¢ polska w okresie
oswiecenia [w:] Zycie kulturalne i reli-

»uprawiania i dogladania” Edenu, a nastepnie,
gijnos¢ w czasach Stanistawa Augusta

»ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ziemne Poniatowskiego, MM. Drozdowski
i wszelkie ptaki powietrzne, Pan Bég przypro- (red.), Warszawa 1991, s. 53.
wadzil je do mezczyzny, aby przekonac sig, jaka

on im da nazwe. [...] I tak mezczyzna dal nazwy

wszelkiemu bydtu, ptakom powietrznym i wszel-

kiemu zwierzeciu polnemu (Rdz 2,19-20). Céz

wynika z tej sceny, jak nie fakt, ze Bog ,,osobi-

$cie” wdraza czlowieka do powiekszania natury

o kulture, stwarza jakby po raz drugi czlowieka

jako tworce kultury. Posiadanie kultury pole-

ga przeciez na wyposazeniu cztowieka w jakies

wzory i sposoby postepowania; jest takze [...]

posiadaniem podstawowych wartosci regulu-

jacych stosunek czlowieka do natury [...], do

innych ludzi [...], wreszcie — do samego siebie.

I to ostatnie przezycie, $wiadomo$¢ swej od-

rebnosci od innych istot, zanotowane jest takze

w symbolicznym opisie Genesis®®.

Natura i kultura sg ze sobg $cisle zwigzane: kul-
tura ksztaltuje nature, lecz i natura wywiera wplyw na
kulture. Przyroda nie moze by¢ - jako dzieto Boga -
czyms$ zlym, godnym potepienia. Spotecznosci wspodt-
tworzace okreslong kulture nie moglyby sie rozwijaé
i egzystowad, jedli nie miatyby pod swoimi stopami ziemi.
Ze wszech miar niezbedne jest przeto doswiadczenie bli-
skoéci z ziemig. Sam Stwdrca wdrozyt bowiem czlowieka
do jej uprawiania i troski o nig. Od uprawy ziemi prowa-
dzi ,droga” do ,uprawy” ducha, do ,wyrobienia” w so-
bie wrazliwosci na kwestie religijne. W zwigzku z tym
~wydziedziczenie ze §wiata natury okazuje si¢ [...] wy-
dziedziczeniem z duchowego $wiata religii”®*, owocuje
przyjeciem postawy obco$ci wobec Boga.

Przyjscie Jezusa na ziemie, a w wiec ,,przywigzanie”
w okreslonym stopniu Syna Bozego do ludzkiej kondycji,
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s. 81.

86 Zob. S. Runciman, Manicheizm
Sredniowieczny, ttum. J. Prokopiuk,
B. Zborski, Katowice 2007.

87 Zob. Jan Pawel II, Pamigc i tozsa-
mos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci,
Krakow 2005, s. 85.
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mozna postrzega¢ jako odnalezienie czlowieka przez
Stworce. ,Poddanie” Boga ziemskiemu bytowaniu skut-
kuje reakcja zwrotng — poprzez tajemnice odkupienia zie-
mia zostaje ponownie poddana Stwoércy, zfaczona z jego
obecnoscig trwalymi wiezami. Dla istoty ludzkiej oznacza
to perspektywe zycia wiecznego, ziemia za$ zostaje na-
znaczona wymiarem metafizycznym. Natura otrzymuje
wiec, podobnie jak kultura za sprawg religii®®, oddech,
glebie, wyjatkowos¢. W zwigzku z powyzszym nie mozna
uwazaé przyrody - tak jak czynili ongi$ niektérzy my-
$liciele chrzescijanscy ,,zarazeni” manicheizmem - za
pierwiastek zla, za sfere podlegajacg szatanowi®®. Natura
jest kodem wskazujacym na Boga, a nie ekranem, ktéry
go zastania. Ma ona jednak nie tylko wyrazne, charakte-
rystyczne ukierunkowanie duchowe, lecz réwniez wymiar
materialny. Z woli Stworcy cztowiek stal si¢ gospodarzem
zajmujacym sie powierzong mu ziemig, majacym czynic
ja sobie poddana. Jednostka ludzka nie tylko wigc moze,
ale wrecz powinna korzysta¢ z materialnych bogactw
przyrody. Musza to by¢ jednak dzialania o charakterze
racjonalnym, niemajace nic wspdlnego z bezwzgledna,
nastawiong wyltacznie na zysk, eksploatacja®’.

Dzialania majace na celu jedynie eksploatacje natury
wczesniej czy pozniej obrocg sie, zdaniem Pasierba, prze-
ciw ludzkosci. Autor Czasu otwartego uwazal, ze cztowiek
bedac osobg, posiadajac rozum i wolng wole, ma nie tyl-
ko prawo, ale wrecz obowigzek sytuowac si¢ na szczycie
hierarchii wszystkich bytéw materialnych oraz okresla¢
wlasne relacje z nimi. Jednostka ludzka nie jest tozsama
z owymi bytami, lecz nie oznacza to, ze moze je ignorowac
badz tez minimalizowac ich role i znaczenie. Obdarzona
przez Boga walorami ducha i umystu, ma obowigzek przy-
czynia¢ sie m.in. do pomnazania dobra, a wiec do dzialan
i zachowan o charakterze konstruktywnym, budujacym,
umacniajagcym. Dobrem jest rowniez troska o rozwéj przy-
rody, wspieranie tego, co w jej sferze korzystne — réwniez
w perspektywie dlugofalowej — dla ludzkosci. Warto przeto
pod tym wzgledem nasladowac samego Boga — pierwszego



Ogrodnika, ktérego najmocniejszym, najwspanialszym
krzewem jest Chrystus, za$ czlowiek — to latorosl®®.

Pasierb opowiadat si¢ za swoistym wlodarzowaniem
natura, za jej rozumieniem i porzagdkowaniem za pomo-
ca narzedzi kultury. Poczatki relacji cztowieka z przyroda
ikultura siegaja okresu rajskiego. Wowczas czfowiek, majac
juz $wiadomos¢ wlasnej odmiennosci od bytéw material-
nych i zdajac sobie sprawe z nastepstw tego faktu, podjat -
nazywajac zwierzeta i rodliny — pierwsze dzialanie w sferze
Kkultury, ustosunkowujac si¢ jednoczesnie do $wiata natury.

Nie tylko udreczone nostalgie ,,zielonych” ugru-
powan i partii politycznych wracaja do toposu
ogrodu, raju. Wracaja tam takze nasze tesknoty
do miejsca i czasu, gdy Bog przestawat z czlo-
wiekiem, jak ,,cztowiek zwykt obcowac ze swoim
przyjacielem”, do krainy przyjazni i harmonii.
A przeciez tam, w $wiecie cudownej i $wiezej na-
tury, zaczela si¢ kultura, to przeciez tam Stworca
uczynil czlowieka tworca, zalecajagc mu troske
o ten $wiat, kazagc mu nazywaé zwierzeta i ro-
$liny, a wiec okresli¢ swdj stosunek do $wiata,
przezy¢ wlasng samotnosé¢, odkry¢ siebie, po-
czul potrzebe obecnosci drugiego cztowieka®.

Za sprawg natury czlowiek utwierdzil si¢ w przeswiad-
czeniu, ze nie moze by¢ bytem samowystarczalnym, lecz
istniejacym, wspdlpracujacym, a wiec rowniez tworza-
cym kulture wespot z drugim ,,ja”. W kontakcie z grupa
jednostka moze ostabi¢ natezenie pewnych swoich wad,
przywar badz tez catkowicie wyeliminowa¢ niektére spo-
$§réd nich. Swoiste samoograniczenie wladczo$ci czlowie-
ka jest rowniez niezbedne w przypadku, kiedy jego relacje
z przyroda maja by¢ racjonalne, naznaczone harmonig
i fadem. Jesli zas owa wladczos¢, potaczona z przeswiad-
czeniem o wlasnej potedze, wysuwa si¢ na pierwszy plan,
nierzadko mamy do czynienia z dewastacja srodowiska
naturalnego. Autor Czasu otwartego podkreslal, ze ongis:

88  Zob. ibidem, s. 102-104.

89 ].S. Pasierb, Na poczgtku...,s. 78-79.

Filozofia kultury w ujeciu ks. Janusza Stanistawa Pasierba 75



90 Idem, Czas otwarty, s. 93-94. Zob.
L. Tuszynska, Edukacja ekologiczna
dla nauczycieli i studentéw, Warszawa
2006; K. Gorka, B. Poskrobko, W. Ra-
decki, Ochrona srodowiska. Problemy
ekonomiczne, spoteczne i prawne, War-
szawa 2001

91 J.S. Pasierb, Czas otwarty, s. 94.
92 Zydzi postugiwali sie jezykiem
hebrajskim, jidysz lub ladino oraz
jezykami obowigzujacymi na danym
terenie zamieszkania. Ojcem wspot-
czesnego jezyka hebrajskiego jest Elie-
zer ben Yehuda. Wczesniej hebrajski
byl jezykiem pisanym (wielu rabinow
nauczato w jezyku jidysz, a pisato
w hebrajskim). W jidysz zaczeto pisaé
dopiero w XIX w., postugujac sig lite-
rami hebrajskimi. Syjoniéci, wlacznie
z Teodorem Herzlem, uwazali jednak,
ze oficjalnym jezykiem przysztego
Izraela bedzie niemiecki. Odrodzenie
jezyka hebrajskiego dokonywalo si¢
sukcesywnie.
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wode [...] uwazano [...] za rzecz $wieta. [...]
Zanieczyszczanie wody w czasie kapieli w rzece
lub jeziorze przez oddawanie moczu lub spluwa-
nie byto grzechem, nawet ciezkim. A dzi$ [tj. na
poczatku lat 70. XX w. - PK.] woda, jedno z naj-
piekniejszych dziet Boga, ktdry z niej wyprowa-
dzil zycie, jakze zostata [w Polsce - PK.] przez
czlowieka sponiewierana. Zrédlo zycia, dajace
jak nic innego mozliwo$¢ odrodzenia si¢ ze
zmeczenia, przysparzajace tyle radosci naszym
krotkim latom, zostalo zamienione - jak w apo-
kaliptycznym opisie — w trucizne. [...] Jedna
trzecia naszych wdéd zamieniona jest w $cieki.
Gdy si¢ o tym pomysli, ci$nie si¢ pod pidéro
stowo nieoczekiwane pewnie i zaskakujace dla
kapitanéw przemystu: profanacja®.

Dokonywanego przez cztowieka zanieczyszczania wod
nie mozna - w przeswiadczeniu Pasierba - okresli¢ termi-
nem innym niz profanacja. Nie jest to stowo zbyt ,,mocne’,
wyolbrzymione. Woda to bowiem znak Zycia, Zycia odra-
dzajacego sie pod wpltywem Bozego oddziatywania. Rwacy
strumien, torujacy sobie droge poprzez rozmaite prze-
szkody, moze by¢ postrzegany jako symbol porozumienia
réznych pokolen. Réwnoczesnie jednak ztobi on szczeliny
w $wiadomosci poszczegdlnych jednostek, umozliwia im
udzial w historii zbawienia ,,zafundowanej” przez Boga®'.

Swoisty zwigzek sacrum - czlowiek — przyroda, wyraz-
nie uwypuklony w mysli Pasierba, odgrywat — i odgry-
wa nadal - istotna role w kulturze zydowsKkiej, nieobcej
autorowi Czasu otwartego. Rytm Zycia ,,braci starszych”
w wierze jest uzalezniony od natury, $cisle z nig zespo-
lony i skorelowany. Dla zydéw kazdy dzien rozpoczyna
sie o wschodzie Stonca, a konczy wraz z jego zacho-
dem. Wyznawcy judaizmu, charakteryzujacy sie - od
wiekow - umiejetnoscig funkcjonowania w zrdznico-
wanych kulturach, postugujacy sie wieloma jezykami®?,
skorelowali porzadek ceremonii w $wiagtyniach oraz



innych uroczystosci religijnych z porami dnia. Szabat -
przykladowo - zaczyna si¢ w piatek, tuz przed zachodem
Stonca. ,,Gdyby [...] zaczynat si¢ o pélnocy, niewielu
ludzi mogtoby to dostrzec. Poniewaz jednak zaczyna
sie wczesnie, przed zwyczajng porg kolacji, piatkowa
noc stala sie jedng z najwazniejszych zydowskich insty-
tucji spotecznych”?. Mozna wiec powiedzie¢, ze natura
przyczynia sie - przynajmniej w pewnym sensie — do
konsolidacji spotecznosci zydowskiej**.

Podobng role wyznaczyt przyrodzie réwniez Pasierb,
z tym Ze ,dodal” naturze partnerke w postaci kultury.
Obydwie jakosci trzeba, jego zdaniem, rozpatrywacé facz-
nie, nie oddzielajac ich od siebie. Kazimierz Nowosielski
podkresla, ze Pasierb

wychodzi od fundamentalnej dla swego twor-
czego zycia konstatacji, iz czlowiek swoje wie-
rze wznosi w opozycji do bezrefleksyjnej natury,
ktora cata wyczerpuje sie w swych konieczno-
$ciach, w swym deterministycznym spelnieniu,
ijesli cos$ nas od niej odréznia - to wlasnie kul-
tura, w ktorej cztowiek przechowuje pamie¢ swej
drogi i zapisuje dramat oraz nadzieje zwigzane
z faktem wiasnego niedopelnienia®.

Od pielegnowania natury, uprawy roli zaczeta sie — wedle
Pasierba — kultura - cultura agri. ,Uprawna rola pozo-
staje wiec pierwszym symbolem kulturowym. Powinien
on prze$wiecac przez wszystkie, jakze nieraz skompliko-
wane, pozniejsze definicje. W tym pierwszym sensie jest
mowa o kulturze w Biblii, gdzie tyle obrazéw zaczerp-
nietych zostato nie tylko z hodowli, ale i z rolnictwa”°.
Wysitek towarzyszacy uprawie ziemi podobny jest tru-
dowi charakterystycznemu dla procesu tworzenia dziet
kultury (cultura animi - uprawa ducha). Zaréwno jedna,
jak i druga praca wymagaja cierpliwosci, samozaparcia
oraz wiary w to, ze podjete dzialanie jest dzialaniem
wymierzonym w przyszto$¢. ,,Kiedy myslimy o kulturze

93 N. Solomon, Judaizm, tlum.
J. Mytkowska, Warszawa 1997, s. 62.

94 Warto zaznaczy¢, ze wyznawcy
judaizmu wykorzystuja bardziej Ksie-
zyc niz Stonce. Ksiezyc wyznacza rytm
kulturowy tej religii — kazdy miesigc
rozpoczyna sie od jego wschodu, po-
dobnie jak rok. Na poczatku kazdego
miesigca ($wigto Rosz Chodesz) zydzi
odbywajg wieczorng modlitwe pod go-
tym niebem, w czasie ktorej zwrdceni
sg w kierunku satelity. W obrzedzie
tym znajduje odzwierciedlenie na-
dziei, ze w czasach mesjanskich Bog
przywroci Izraelowi dawng $wietnos¢,
a $wiattu Ksiezyca da nowy blask (pel-
nia bedzie trwala wowczas przez caly
miesigc). Ze wzgledu na lunarny cha-
rakter obrzedowosci zydowskiej zydow
nazywano niekiedy ,,synami Ksiezyca”.
A. Unterman, Encyklopedia tradycji i le-
gend zydowskich, ttum. O. Zienkiewicz,
Warszawa 1994; Miedzywojenna poezja
polsko-zydowska. Antologia, oprac.
iwstep E. Prokop-Janiec, Krakow 1996;
W. Panas, Pismo i rana. Szkice o proble-
matyce Zydowskiej w literaturze polskiej,
Lublin 1996.

95 K. Nowosielski, Ksigdz i znaki kul-
tury, ,Nowe Ksiazki” 1997, nr s, s. 15;
A. Reszczyk, Natura - czlowiek - kultu-
ra w twdrczosci ks. Janusza St. Pasierba,
»Swiat Tekstéw. Rocznik Stupski” 2011,
nro,s. 179-192.

96 .S. Pasierb, Uprawianie nadziei
[w:] Tygodnie kultury chrzescijan-
skiej w Warszawie 1975-1985, Warszawa
1985, 5. 62.
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97 Idem, Skrzyzowanie drdg, s. 177.

98  Idem, Obrot rzeczy. Rok 1991, s. 74;
idem, Kazdy cztowiek musi by¢ twércg,
s.10.

99  Zob. Jan Pawel II, Pamigé i tozsa-
mosc..., s. 26.

100 J.S. Pasierb, Skrzyzowanie drdg,
s. 218.
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jako o uprawie, o czyms$, co wymaga pracy nad natu-
ra, cierpliwosci, samozaparcia, wracamy do obrazu roli,
ziemi uprawnej. Do tego obrazu wracamy, gdy mys$limy
o kulturze jako o dzialaniu wymierzonym w przysztos¢,
w jakiej przyjdzie zbiera¢ owoce™’.

Czlowiek jest ,wpisany” w obreb kultury i w przestrzen
natury. ,,Kultura to twoérczy stosunek do zycia. Kazdy czto-
wiek musi by¢ tworca: wlasnego zycia, wlasnego «domu»
zlozonego przede wszystkim |[...] z ludzi, potem z rze-
czy”®®. Dzigki tworzeniu dziet kultury badz tez partycypa-
cji w tej sferze jednostka ludzka rozwija wlasng osobowos,
staje sie sobg, a wiec kims$ przygotowanym do walki z wta-
snymi ograniczeniami, z wlasng fizycznoscia. Z kolei na
tonie natury mozemy nie tylko wypocza¢, zregenerowaé
sily, lecz réwniez, a moze nawet przede wszystkim, zdoby¢
okreslong wiedze o Bogu i zblizy¢ si¢ don. Przebywajac
tam i zachowujac sie po ludzku (tj. nie niszczac srodowiska
naturalnego i tym samym nie profanujac Bozego dzieta),
oddalamy sie réwniez od grzechu pierworodnego, grzechu
rozumianego jako swoisty narcyzm, jako mito$¢ wtasna®.
W przestrzeni przyrody czlowiek moze by¢ soba, w owej
enklawie ciszy zawsze jest w stanie si¢ odnalez¢, wstuchaé
w siebie, ,,0dzy¢” na nowo. ,,Natura [...] stala sie ostatecz-
nie w naszym stuleciu [w XX w. - PK.] symboliczna strefg
ciszy sprzyjajacej skupieniu”'*.

Na tonie natury mozna tworzy¢ dzieta kultury. Dziela,
za ktérych sprawg jesteSmy w stanie zmieniaé swoja eg-
zystencje na lepsza, bardziej uczciwg, szlachetng. Kiedy
taczy sie - z zamiarem dziatania na niwie twdrczej - gro-
no oséb wspottworzacych pokolenie, rezultaty podjetej
pracy moga by¢ jeszcze bardziej imponujace. Wystarczy
zwrdci¢ uwage na dokonania minionych pokolen, by
sie o tym przekonad. To dzieki pracy, wysitkowi i deter-
minacji mamy - podkresla Pasierb - m.in. pismo, na-
uke, literature oraz narzedzia umozliwiajace utrwalanie
owych zdobyczy. Za sprawa wspomnianych narzedzi
wspolczesne pokolenia czerpia z dorobku przeszto$ci,
a ludzie zyjacy w przyszloéci beda korzysta¢ z naszych



osiaggnie¢. Nierzadko jest tez tak, iz konfrontujemy 101 Mt 13,52.
»nowe” ze ,starym’, to, co odziedziczyliSmy po przod- 102 ].S. Pasierb, Uniwersytet [w:] Ka-
kach, z tym, co sami stworzyliSmy. Usytuowany w ten tegoria przestrzeni, Pelplin 2007, s. 1.
. Ly . . . Zob. takze idem, Odpowiedzialnos¢
sposdb ,,punkt ciezkosci” rozwazan Pasierba, zwigzanych spoleczna uniwersytetu, ,Tygodnik
z szeroko rozumiang problematyka kultury, ,wpisuje” je Powszechny” 1962, 1r 47, 5. 4-5.
w krag tradycji biblijnej. Sam Chrystus bowiem w mo-
wie skierowanej do apostotéw stwierdzit m.in.: ,kazdy
uczony w Pi$mie, ktory stal si¢ uczniem krolestwa nie-
bieskiego, podobny jest do ojca rodziny, ktory ze swego
skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare”*°".
Mysliciel doskonale rozumiat znaczenie réznych tra-
dycji, rowniez tej o konotacji biblijnej, dla prawidlowego
funkcjonowania i porozumiewania sie wspoélczesnych.
Dalszym ciagiem owych tradycji jest — i by¢ powinna —
dla tych ostatnich dzialalno$¢ na niwie kultury. Trzeba
ja nieustannie podtrzymywa¢, niezaleznie od przeszkod,
ktore bedziemy musieli pokonaé, wyzwan, ktérym trzeba
bedzie sprosta¢. Wymowng ilustracja determinizmu, jaki
powinien przy$wieca¢ dzialaniu kulturotwdrczemu jest
wiersz Uniwersytet:

Fray Luis de Leon

wrociwszy na katedre w Salamance
po kilku latach wigzienia

za poglady (teologiczne)

zaczal wyklad do zgromadzonego
tlumu studentéw stowami
deciamos ayer

powiedzielismy wczoraj

co to byto
duma?
roztargnienie?

moze Fray Luis po prostu byt zdania
ze kultura
jest przede wszystkim tworzeniem

102

dalszego ciggu'®®.
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103 Idem, Galezie i liscie, s. 177.

104 Idem, Kultura jako srodowisko...,
s. 281.

105 Idem, Pionowy wymiar kultury...,
s.59.

106 P. Evdokimov, Poznanie Boga
w Kosciele Wschodnim. Patrystyka,
liturgia, ikonografia, ttum. A. Lidu-
chowska, Krakéw 1996, s. 108. Zob.
takze M. Worbs, Czlowiek w misterium
liturgii. Antropologiczny wymiar liturgii
w ujeciu Romana Guardiniego, Opole
2007.

107 J. Sochon, Ksigdz w polskiej kul-
turze. Projekt interpretacyjny ksiedza
Janusza St. Pasierba [w:] VII Dni Kul-
tury Chrzescijatiskiej - ,,jakg radoscig
dla Boga moze byc¢ cztowiek” (Janusz
St. Pasierb). Materialy z obchodéw uro-
czystosci 15. rocznicy Smierci Ksiedza
Profesora Janusza Pasierba zorganizo-
wanej przez Zespot Szkét Katolickich
im. ks. Jana Dlugosza we Wiloctawku
pod patronatem Jego Ekscelencji Ksigdza
Biskupa Wiestawa Alojzego Meringa,
J. Kedzierski (red.), Wloclawek 2009.
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Tworzac dziela kultury, walczymy z czasem i §miercia.
»Pisanie - czytamy w Galeziach i lisciach - jest bezbronna
i skazang na kleske proba walki z wlasng staboscig, z prze-
mocg zewnetrzng, a w ostatecznej perspektywie z czasem,
$miercig”'**. Walke z czasem cztowiek prowadzi réwniez
w przestrzeni przyrody, tam jednak - przez prokreacje —
pokonuje go'®*.

W sferze kultury jednostka ludzka nie odnosi zwycie-
stwa nad temporalno$cia. Nie moze jednak w zadnym
wypadku zrezygnowa¢ z prowadzenia tej — skadinad
z gory skazanej na niepowodzenie — walki. Ta ostatnia nie
jest, podobnie jak ofiara Chrystusa, bezsensowna, nada-
remna. Ofiara jest bowiem ,,motorem kultury i cywiliza-
cji. Wszystkie ofiary ponoszone w imie tworzenia §wiata
bardziej ludzkiego nabieraja sensu w Ofierze Chrystusa,

ponawianej przez Eucharystie”**®

. »Zanurzona” w liturgii
dziejow kultura ulatwia czlowiekowi zblizenie si¢ do
Stworcy - liturgia faczy bowiem sfere sacrum ze §wiatem
widzialnym. Szczytem liturgii jest za§ Eucharystia, w na-
uce o niej nakladaja sie na siebie, nawzajem przenikaja
106. W Wy_

niku eucharystycznej przemiany nastepuje oczyszczenie

trzy perspektywy: kosmiczna, ludzka i anielska

ludzkiego serca z nieprawosci, a w nastepstwie procesu
tworzenia kultury humanizujemy otaczajaca nas rze-
czywisto$¢, naznaczamy ja tadem, dostrzegamy w niej
piekno. Jan Sochon, analizujac mys¢l Pasierba, podkresla:

Moze zabieramy ze sobg, takze na drugg strone
zycia, swoj rozwoj, do czego doszlismy, co zesSmy
ze sobg i z siebie zrobili, a wiec swoja kulture.
Piekno spostrzezone i gleboko przezyte, czesto
przypominat ksigdz Pasierb, pozostaje w duszy
czlowieka jako trwala wartos$¢. Trwala w wy-
miarze wyzszym niz ten, ktory zapewnia zwykla
ludzka pamie¢, trwata w znaczeniu eschatycznym.
[...] Do$wiadczone piekno bedzie budowato na-
sze czlowieczenstwo, bedzie znakiem opowiedze-
nia si¢ po stronie ewangelicznego stylu zycia'®’.



Mozna, innymi stowy, powiedzie¢, iz kultura, nie 108 J.S. Pasierb, Co z polskg kulturg?,
umierajac wraz z kresem ziemskiego zycia czlowieka, »Pielgrzym” 1990, nr 9, s. 6-7.
uczy rowniez akceptacji faktu przemijania, zblizania si¢
do $mierci oraz samej $mierci. Kultura z tego wzgledu,
iz jest niezwykle wymowng ekspresja jednostki ludzKiej,
umozliwia jej - w prze$wiadczeniu Pasierba — przetrwa-
nie zar6wno w wymiarze jednostkowym, jako okreslo-
nej strukturze osobowosciowej, jak i w szerszym, jako
czesci skladowej mniejszej lub wiekszej grupy. Nie
nastgpiloby przekroczenie granic pozornej niemoz-
liwosci, wyznaczajacych status bytu istoty rozumnej,
ale podlegajacej prawom natury, w przypadku oderwa-
nia si¢ od wychylajacej sie ,,ku gorze”, zorientowanej
transcendentalnie kultury. Partycypujac w tej ostat-
niej, wspoltworzac ja, wyznaczamy nie tylko przestrzen
wlasnej wolnosci, lecz réwniez zyskujemy wptyw na
ksztaltowanie loséw innych jednostek i spolecznosci.
Starozytni Rzymianie — podkresla Pasierb - byli co
prawda zamozni pod wzgledem materialnym, ale nie-
samodzielni na niwie ideowo-$wiatopogladowej. Ich
umysty ,,meblowali” — dodaje — Grecy, pozostajacy pod
politycznym zwierzchnictwem Imperium Romanum.
Ale ostatecznie — dzieki kulturze - to nie Rzym, lecz
Grecja okazala si¢ zwyciezca'®®.

4. Zakonczenie

U podstaw koncepcji filozofii kultury ks. Janusza Stani-
stawa Pasierba lezy specyficzne spojrzenie na czlowie-
ka. Istote czlowieczenstwa mysliciel dostrzegal w sferze
duchowej, zakotwiczonej w Bogu. Fakt 6w determinu-
je — wjego przekonaniu - sens tworzenia i status tworcy.
Kultura uczestniczy w realizacji zbawczego powotania
jednostki ludzkiej. Wywiera znaczacy wptyw na ksztalt
naszego wnetrza, przeobraza je i oczyszcza. Obcowanie
z dzietami kultury ulatwia zrozumienie Stworcy, przygo-
towuje do spotkania z nim. Kultura jest forma stosunku
jednostki ludzkiej do natury. O ile ksztalt i specyfika tej
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ostatniej sa konsekwencja dziatania Boga, o tyle kultura
to dzielo czlowieka. Cztowiek tworzy kulture, ale i kul-
tura ksztaltuje czlowieka. Nie mozna w zwigzku z tym
traktowac jej w sposob przedmiotowy ani od niej sie

oddala¢, rezygnowac z niej.
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