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Lmyst wiary jako Zjawisko eklezjalne.
Kontekit teologiczno-historyczny

ABSTRACT

This paper discusses the issue of the sense of faith (sezsus fidei) in the life of the
Church. The author first describes the contemporary social context in which
discussing the sensus fidei is meaningful. He then presents the nature of the
sensus fidei and evaluates some major definitions of this concept. Emphasis
is placed upon the biblical teaching on this spiritual gift and the milestones
in the development of this idea. The author examines the manifestations of the
sensus fidei in the personal life of the believer and in the communal life of the
Church. He shows the living connection between the sensus fidei and the Mag-
isterium Ecclesiae. 'The author concludes with his reflection on the dispositions
needed by all believers for authentic participation in the sensus fidei. Ecumen-
ical aspects of the sensus fidei still remain an important topic for Christian
theologians. The relationship between the sezsus fidei and public or majority
opinion is a very delicate question. For that reason, the magisterium and theo-
logians must constantly work to constitute the clear criteria for discernment
of the authentic sensus fidei.
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Z pewnoscig juz na samym poczatku warto podkresli¢ aktualnos¢

prezentowanej problematyki i potrzebe glebszej refleksji teologicznej

nad fenomenem eklezjalnego ,zmystu wiary” (sensus fidei), okreslanego

w literaturze przedmiotu réwniez mianem ,zmystu wierzacych” (sen-
sus fidelium), yzmystu Kosciola” (sensus Ecclesiae) lub ,zmystu Chrystusa”
(sensus Christi). Obserwowany dzi§ niewatpliwie renesans zaintereso-
wania kwestig ,zmystu wiary” dokonuje si¢ — w moim przekonaniu —
w kontekscie i zarazem pod znacznym wplywem przynajmniej trzech

waznych zjawisk kulturowych i eklezjalnych. Sa nimi popularyzacja

i swoista komercjalizacja réznych idei religijnych, $wiatopogladéw

i pradéw myslenia (zjawisko wspolczesnego ,supermarketu ideologicz-
nego”), rozwéj pluralizmu teologicznego i zwigzane z tym nieuniknio-
ne konflikty na linii teolog—Magisterium Ecclesiae oraz dynamiczny roz-
wéj poboznosci ludowej, powstawanie nowych ruchéw w Kosciele oraz

pojawianie si¢ ,oddolnych” kontekstualnych inicjatyw teologicznych

i duszpasterskich (np. postulat ogloszenia tzw. ,pigtego” dogmatu ma-
ryjnego, pomyst ogloszenia Chrystusa krélem Polski, wezwanie do na-
rodowej pokuty, propozycja dokonania egzorcyzméw nad poszczegdl-
nymi krajami, akcja ,rézaniec do granic” itp.).

Wspomniane wyzej zjawiska wskazuja wyraznie, ze poszukiwanie
rzetelnych odpowiedzi na pytanie o istote, funkcje i przejawy kosciel-
nego ,zmystu wiary” nie moze dokonywaé si¢ z pominieciem kultu-
rowego, spolecznego i religijnego kontekstu wspélczesnego czlowieka.
W niniejszym artykule przedstawi¢ i oméwie trzy zasadnicze okre-
$lenia zmystu wiary, wskaz¢ na jego biblijne podstawy i zasadnicze
stadia historycznego rozwoju oraz sprébuje zidentyfikowaé przejawy
sensus fidei i przyblizy¢ funkcje, ktére pelni on we wspélnocie Kosciofa.
W ostatniej czgsci artykulu oméwie relacje zachodzace migdzy sensus
Jidei a Magisterium Ecclesiae oraz ukaz¢ zasadnicze wymagania stawia-
ne podmiotom kos$cielnego zmystu wiary. Z zalozenia prezentowany
przeze mnie artykul ma charakter pogladowy. Dokonuje w nim gléw-
nie syntezy dotychczasowej refleksji nad ztozonym zjawiskiem ,sensus
fidei”, precyzacji fundamentalnych pojec oraz niezbednych klasyfikacji
probleméw, ktére moga staé si¢ przedmiotem bardziej szczegélowych
opracowan. Z racji przyjetych celéw swiadomie rezygnuje z szerszych
odniesien do wspdlczesnej debaty na temat ,zmyslu wiary” obec-
nej w literaturze zagranicznej, gdyz zastuguje ona — w mojej ocenie —
na osobne wnikliwe studium.



1. ISTOTA SENSUS FIDEI
I JEGO PODSTAWOWE OKRESLENIA

Samo pojecie zmystu wiary jest bardzo nieostre i najprawdopodobniej
z tego powodu nie zdazylo si¢ jeszcze nalezycie zakorzeni¢ w swiado-
mosci czlonkéw eklezjalnej wspdlnoty. Wsréd teologéw panuja weigz
duze rozbieznosci na jego temat. W dyskusjach i opracowaniach poja-
wiaja si¢ niekiedy ujecia aspektowe i zawezone. Niektére z nich suge-
rujg, ze zmyst wiary polega wylacznie na odréznianiu prawdy od bledu
w sferze wiary. Inne dostrzegaja w nim jedynie spontaniczng zdolnos¢
do intelektualnego zglebiania prawd wiary i coraz pelniejszego rozu-
mienia sensu. Jeszcze inne widza w nim umieje¢tnosé glebokiego prze-
zywania prawd wiary chrzescijaniskich oraz ich swoistej percepcji przez
oswiecone laska Bozg serce chrzescijanina. Wreszcie nie brakuje tez
pogladéw redukujacych zmyst wiary do aktu duchowego postuszen-
stwa wobec Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.

Teologowie nie wypracowali dotychczas jednego okreslenia zmy-
stu wiary, twierdzac, Ze jest on tajemnica, ktérej nie mozna w sensie
$cistym zdefiniowad, lecz co najwyzej opisa¢ jako ,nadprzyrodzong in-
tuicje”, ,nadnaturalng zdolnos$¢ poznania prawd objawionych”, czy tez
»aktualng i zywa tradycje objawienia”. Warto w tym miejscu przytoczyé
najbardziej znane we wspélczesnej literaturze teologicznej préby opi-
sania eklezjalnego fenomenu nazywanego sensus fidei.

Jedno z pelniejszych okreslent zostalo sformutowane w 1954 roku
przez Clémenta Dillenschneidera (1890-1969). Wedlug niego zmyst
wiary jest to ,intuicyjny i nadprzyrodzony zmyst wierzacego, owoc zy-
wej wiary i daréw Ducha Swietego, przez co jest on uzdolniony do roz-
poznawania w jednosci z Kosciolem tego wszystkiego, co wirtualnie
zawiera si¢ w depozycie objawienia, przedktadanym obiektywnie przez
Magisterium Ecclesiae™.

Nieco krécej rzecz ujmuje Stanistaw Celestyn Napiérkowski, kt6-
ry ogranicza si¢ jedynie do wskazania 4 elementéw konstytutywnych
zmyshu wiary. Twierdzi on, Ze po pierwsze jest to dar Bozy, po drugie
otrzymuje go cala spolecznos$¢ wierzacych, po trzecie jest to duchowa
intuicja trafnie odrézniajaca prawde od bledu w wierze i po czwarte

1 Cyt.za C.Bartnik, Poznanie teologiczne, Lublin 1998, 5. 270.



ma on charakter indywidualny i zbiorowy, raczej zbiorowy niz indywi-
dualny.

Wydaje sie, ze najbardziej oryginalne okreslenie proponuje Czestaw
Bartnik, ujmujac zmyst wiary jako ,indywidualno-spoteczna pneuma-
hagijna zdolnos¢ wierzacych do bezposredniej percepcji tresci wiary
i zwrécenia jej ku zyciu calej osoby i catego Kosciota w sposéb najbar-
dziej zgodny z mysla Chrystusa™.

W zaprezentowanych wyzej prébach okreslenia pojecia zmy-
slu wiary dostrzegamy zaréwno podobienistwa, jak i pewne réznice.
U wszystkich wspomnianych autoréw sensus fidei ujmowany jest jako
intuicyjny i nadprzyrodzony dar Ducha Swictego, majacy duze zna-
czenie dla indywidualnego wierzacego i calego Kosciola, pozwalajacy
glebiej rozpoznaé i przyja¢ prawdy zawarte w depozycie objawienia
oraz trafnie odrézni¢ w dziedzinie wiary prawde od falszu. Réznice
wystepuja w kwestiach dotyczacych podmiotu zmystu wiary, jego spo-
tecznego charakteru oraz wymiaru pragmatycznego. W odréznieniu
od zbyt indywidualistycznego i pasywnego ujecia zmystu wiary przez
Dillenschneidera oraz nadmiernie ,intelektualistycznego” ujecia sensus
Jidei przez Napiérkowskiego, Bartnik podkresla koniecznos¢ szerszego
rozumienia zmystu wiary réwniez jako zdolnosci przektadania wiary
na chrzescijariskie postepowanie i dzialalno$¢, dowartosciowujac w ten
spos6b pragmatyczny i personalistyczny aspekt zmystu wiary.

Warto w tym miejscu odwolaé¢ si¢ do konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Soboru Watykariskiego 11, w ktérej odnajdujemy integralne
ujecie zmystu wiary jako nadprzyrodzonego daru Ducha Swigtego da-
nego ogélowi wiernych (zaré6wno duchownym, jak i swieckim), ujaw-
niajacego si¢ w powszechnej zgodzie w kwestiach wiary i moralnosci
oraz pozwalajacego Ludowi Bozemu w jednosci z Magisterium i pod
jego przewodem niezachwianie trwa¢ w wierze (zob. Kk 12).

W refleksji nad istota zmyslu wiary nie sposéb poming¢ obszer-
nego dokumentu Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej zatytutowa-
nego Sensus fidei w Zyciu Kosciofa*. Wnikliwa lektura tego dokumentu
pozwala na wyodrebnienie pigciu podstawowych odniesieri sezsus fidei,

2 S.C. Napiérkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 2002, s. 137.

3 C.Bartnik, Poznanie teologiczne, dz. cyt., s. 271.

4 Zob. Sensus fidei w Zyciu Kosciota. Dokument Migdzynarodowej Komisji Teolo-
gicznej, tham. M. Moskal, Krakéw 2015. W dalszej czgéci artykutu na oznaczenie tego
dokumentu zostanie zastosowany skrét S{K.



z ktérych cztery majg charakter podmiotowy, jeden za$ przedmioto-
wy. Na tej podstawie mozemy méwi¢ o zmysle wiary w odniesieniu
zaréwno do indywidualnego chrzescijanina, jak i do Kosciola jako ko-
lektywnego podmiotu wiary (sensus fidei fidelium). Relacyjny charak-
ter zmyslu wiary wyraza si¢ réwniez w tym, Ze pozostaje on nie tylko
w glebokim zwigzku z osoba Ducha Swigtego jako realnego ozywiciela
indywidualnego i wspélnotowego aktu wiary, lecz réwniez w istotnej
relacji do Magisterium Ecclesiae bedacego strozem calego depositum fidei.
Oprécz wymienionych wyzej podmiotowych relacji sezsus fidei odnosi
si¢ takze w wymiarze przedmiotowym do teologii rozumianej jako me-
todyczna, spéjna i aktualizujaca refleksja nad wiarg Kosciota (fides qu-
aerens intellectum). W ramach topiki teologicznej przyjmowanej przez
Stanistawa Napiérkowskiego zmyst wiary nalezy do zobiektywizowa-
nych i podstawowych Zrédet teologii (loci theologici).

Kazde ze wskazanych odniesient z pewnoscia zastuguje na bardziej
szczegotowe oméwienie. Wykraczatoby to jednak znacznie poza ramy
przyjete w niniejszym artykule, majacym z zalozenia charakter synte-
tyczny i niemal encyklopedyczny.

2. BIBLI]NE PODSTAWY I WEZLOWE PUNKTY
W ROZWO]JU POJECIA SENSUS FIDEI

Chociaz samo wyrazenie ,zmyst wiary” nie wystepuje w Pismie Swie-
tym ani w oficjalnym nauczaniu Kosciola przed Vaticanum 11, to jed-
nak biblijne podstawy tego pojecia s ewidentne. Juz prorok Jeremiasz
wydaje si¢ méwic o jakims nadprzyrodzonym i bezposrednim poznaniu
slowa Bozego w przyszlej spolecznosci mesjaniskiej: ,Umieszczg swe
prawo w glebi ich jestestwa i wypisz¢ na ich sercu. Be¢d¢ im Bogiem,
oni za$ beda mi narodem. I nie beda si¢ musieli wzajemnie pouczaé
jeden méwiagc do drugiego: Poznajcie Pana. Wszyscy bowiem od naj-
mniejszego do najwigkszego poznaja mnie” (Jr 31, 33-34).

Wyrazniej o duchowej percepcji prawdy Bozej méwi sw. Pawel,
ktéry zachgca wierzacych, aby ,doszli do pelnego poznania woli Bozej
we wszelkiej madrosci i duchowym rozumieniu” (Kol 1, 9). Apostot
Narodéw wspomina o pewnym blizej nieokreslonym wyczuciu, dzigki
ktéremu wierzgcy trafnie oceniajg to, co dla nich lepsze (Flp 1, 9), 0 po-
siadaniu ,zmystu Chrystusa” (1 Kor 2, 16), o nadprzyrodzonym darze
ducha madrosci i objawienia w glebszym poznaniu Boga, o ,$wiattych



oczach serca”, ktére umozliwiaja glebszy i niejako bezposredni wglad
w tajemnice wiary i wlasnego powolania (por. Ef 1, 17-18). Swiqty Pawet
doskonale zdaje sobie spraweg z tego, ze wiara poszczegdlnych gmin
chrzescijaniskich wymaga umocnienia poprzez szczegélny rodzaj dialo-
gu miedzy indywidualng wiarg apostola a wiarg eklezjalnej wspélnoty
(por. Rz 1,12). Osobisty i ko$cielny wymiar wiary wzajemnie si¢ warun-
kuja, przenikaja i dopelniaja.

Tradycja Janowa natomiast zwraca uwage na pewien rodzaj pneu-
matologicznego poznania przez ochrzczonych osoby i dziela Chrystu-
sa.Jest ono efektem namaszczenia przez Ducha Swi(;tego i napelnienia
wiedzg podczas chrztu $wietego. , To namaszczenie, ktére otrzymaliscie
od Niego, trwa w was i nie potrzebujecie pouczenia od nikogo, ponie-
waz Jego namaszczenie poucza was o wszystkim. Ono jest prawdziwe
i nie jest ktamstwem. Totez trwajcie w nim” (1 J 2, 27). Ewangelia we-
diug $w. Jana zawiera obietnice Chrystusa zapowiadajacego przyjscie
Pocieszyciela — ,Ducha Prawdy”, ktéry bedzie nieustannie przypomi-
nal wierzacym nauczanie Chrystusa, umozliwial im glebsze poznawa-
nie prawdy objawionej oraz umacnial w dawaniu wiarygodnego $wia-
dectwa w swiecie 1 Kosciele.

Zapewne szczegblowe badanie poszczegélnych etapéw w histo-
rycznym rozwoju pojecia sensus fidei bytoby dla historyka dogmatéw
fascynujaca przygoda intelektualng. Nie sposéb jednak w niniejszym
artykule przedstawi¢ choéby zarysu tego rozwoju zachodzacego —
z réznym zreszta stopniem akceleracji — w nastepujacych po sobie
epokach historii Kosciotas. Ze zwyklej jednak sprawiedliwosci wypada
tu wspomnie¢ ogromny wplyw badan naukowych dziewietnastowiecz-
nych teologéw, takich jak Johann Adam Moéhler (1796-1838), Giovanni
Perrone (1794-1876) czy John Henry Newman (1801-1890) na nowe
ujecie sensus fidei jako waznego miejsca teologicznego (locus theologicus)
dla rozwoju eklezjalnej swiadomosci. Najprawdopodobniej bez ich wy-
trwalej i odwaznej refleksji nad aktywna rolg catego Kosciota (w tym

5 Wigcej na temat historycznego rozwoju pojecia zamystu wiary zob. W. Beinert,
Teologiczna teoria poznania, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1998, s. 298—309; L. Scheft-
czyk, Sensus fidelium — swiadectwo mocy wspdlnoty, ,Communio” 7 (1987), s. 47—61; L. Si-
wecki, ,Sensus fidei” jako dar Ducha Swigz‘ego dla Kosciota, ,Studia Theologica Varsaviensa”
43(2005) nr 1, 5. 79—98; P. Borto, Teoria i praktyka uwzgledniania ,sensus fidelium” przez
Magisterium w czasach nowoZytnych, w: Wiara — wiarygodnost, red. D. Wasek, Krakéw
2014, s. 115-141 (Biblioteka Teologii Fundamentalnej, 9); F. Ardusso, Magisterium Ko-
sciofa, tham M. Stebart, Krakéw 2001, s. 45-63.



zwlaszcza $wieckich) w podtrzymywaniu i szerzeniu wiary akcento-
wany zwlaszcza w XvII i X1x wieku uproszczony podzial na czynny
Kosciét nauczajacy (Ecclesia docens) i bierny Ko$ciél nauczany (Ecclesia
discens) utrwalalby si¢ coraz bardziej.

Warto w tym miejscu wspomnied, ze papiez Pius x11 uznal stusz-
no$¢ prowadzenia konsultacji z wiernymi w procesie przygotowywa-
nia definicji dogmatycznej wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny.
Wyrazona w konstytucji apostolskiej Munificentissimus Deus z 1950
roku papieska definicja potwierdza szczegdlng zgodnos¢ katolickich
biskupéw i wiernych w kwestii wiary we wniebowzigcie Matki Pana.
Podobnie, niemal sto lat wczesniej, papiez Pius 1x, wyraznie pod wply-
wem teologicznych badan Perronego, zwrdcil si¢ do biskupéw calego
$wiata z prosba o przyslanie informacji na temat stanu wiary w nie-
pokalane poczecie Najswictszej Maryi Panny. W oglaszajacej dogmat
konstytucji apostolskiej Ineffabilis Deus (z roku 1854) odnidst si¢ nie
tylko do $wiadectwa Pisma Swietego i czcigodnej Tradycji koscielnej,
lecz podkreslit réwniez znaczenie faktu szczegélnej jednomyslnosci
biskupéw i wiernych w tej kwestii. W ten sposéb zastosowana przez
obu papiezy praktyka prowadzenia konsultacji na temat ogdlnej zgody
catego Kosciota (consensus Ecclesiae) w sprawach wiary w prawdy o nie-
pokalanym poczeciu i wniebowzigeiu Najswictszej Maryi Panny bez
watpienia stala sie dla teologéw nie tylko potwierdzeniem poznawcze-
go waloru sensus fidei,lecz réwniez zacheta do dalszych badar nad tym
zlozonym eklezjalnym fenomenem.

Uwzgledniajac dorobek wspomnianych juz wezesniej uczonych
katolickich, znakomity dwudziestowieczny teolog Yves Congar (1904—
1995) mogl jeszcze owocniej przyczynié si¢ do rozwoju doktryny o sen-
sus fidelium, widzac w nim dar Ducha Swigtego udzielony zaréwno hie-
rarchii, jak i ogélowi wiernych $wieckich majacych udzial w prorockiej
misji Kosciota®. Wreszcie nauczanie Soboru Watykariskiego 11 — pod
wieloma wzgledami odzwierciedlajace ustalenia Congara — expressis
verbis wspomina o sensus fidei jako darze Ducha Swigtego danym réw-
niez §wieckim w ich dziele ewangelizowania $wiata (por. KK 35). Zmyst
wiary jest sposobem, w jaki wierni $wieccy uczestniczg w prorockiej
funkeji Chrystusa (por. kK 12). Réwniez posoborowe nauczanie Ma-
gisterium Ecclesiae (Christifideles laici, Familiaris consortio, Instrukca
0 powolaniu teologa w Kosciele, Lumen fidei, Evangelii gaudium) wielo-

6 Zob. Jalons pour une Théologie du Laicat, Paris 1953.



krotnie podkresla znaczenie sensus fidei w dziele ewangelizacji $wiata
oraz zwraca uwage na istotng réznice miedzy zmystem wiary a opinia
publiczng zaréwno wewnatrzkoscielng, jak i pozakoscielng. Przypomi-
na przy tym, ze do waznych zadan pasterzy Kosciota nalezy rozwijanie
zmystu wiary u wszystkich wiernych oraz krytyczne osadzanie praw-
dziwosci jego przejawéw’.

3. PRZEJAWY 1 FUNKCJE SENSUS FIDEI

Wspélezesni teologowie zasadniczo podzielaja poglad, Ze sposoby
identyfikacji przejawéw ,zmystu wiary” oraz zasady wiarygodnej in-
terpretacji jego tresci wciaz jeszcze wymagaja dopracowania. Stanowi
to niezwykle trudne zadanie w §wiecie nieustannie bombardowanym
zréznicowanymi i czesto skrajnymi ofertami ideologicznymi. Nie-
mniej powszechnie uznawanymi przejawami ,zmystu wiary” sa tytu-
ty nadawane kos$ciotom, tresci nabozenstw pozaliturgicznych, statuty
réznych bractw zakonnych, teksty piesni religijnych, zwyczaje religijne
praktykowane w danej epoce na okreslonym obszarze, zywa poboz-
no$¢ ludowa i wreszcie eklezjalna praxis zyciowa bedaca odpowiedzia
na Chrystusowe wezwanie do wiary przezywanej we wcigz dynamicz-
nie zmieniajgcych si¢ kontekstach historycznych, spolecznych i religij-
nych. Nie mozna w tym miejscu poming¢ duchowego do$wiadczenia
0s6b i wspdlnot chrzescijanskich oraz heroicznego $wiadectwa wiary
wyrazonego w meczenistwie chrzescijan réznych wyznan.

Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej na temat sen-
sus fidei stusznie zwraca uwage na konieczno$¢ szczerego i trwalego
dialogu miedzy $wieckimi i duchownymi. Od czasu soboru watykari-
skiego 11 istniejg koscielne instytucje umozliwiajace oficjalne wystu-
chanie zdania wiernych $wieckich i rozeznania, na ile ich glos stanowi
on przejaw autentycznego zmyslu wiary. Do instytucji tych naleza: sy-
nody partykularne, synody diecezjalne oraz rady duszpasterskie na po-
ziomie diecezji i parafii. Warunkiem owocnego dialogu jest wzajemny
szacunek, respekt dla otrzymanych urzedéw i charyzmatéw oraz uwaz-
ne i pelne pokory wstuchiwanie si¢ w tres¢ wypowiadanych swiadectw,
w ktérych wyraza si¢ autentyczna troska o dobro Kosciota.

7 Por. SIK 34—47.



Nieco latwiejszym zadaniem wydaje si¢ rozpoznanie i klasyfikacja
tunkeji, ktére w zyciu poszczegélnego wierzacego i calej wspdlnoty
eklezjalnej pelni zmyst wiary. Do najwazniejszych funkcji pelnionych
przez sensus fidei w aspekcie indywidualnym mozna zaliczy¢:

a) glebsze pojmowanie przez konkretnego wierzacego spraw du-
chowych,

b) rozjasnianie jego zyciowej drogi i nadawanie jej wlasciwego kie-
runku, zwlaszcza w sytuacji watpliwosci i kryzyséw wiary,

c) pomaganie w skutecznej aplikacji zasad wiary w konkretnych
kontekstach egzystencjalnych (rodzinnym, zawodowym, spolecznym),

d) wspieranie w pelniejszym dostrzeganiu wartosci i zarazem ogra-
niczen samej doktryny,

e) ksztaltowanie zdolnosci dostrzegania, rozeznawania i ,wyczuwa-
nia” spéjnosci lub niespéjnosci danej nauki i zyciowej praxis spotykanej
w codziennym eklezjalnym zyciu z prawdziwg wiarg catego Kosciola,

f) obdarzanie chrze$cijanina intuicja trafnego odrézniania prawdy
od bledu w wierze oraz odwaga w sprzeciwie zaréwno wobec ujec he-
terodoksyjnych, jak i instrumentalnego traktowania religii przez poli-
tykow®.

Ponadto sensus fidei stanowi dla poszczegélnego wierzacego istot-
ng pomoc w znalezieniu adekwatnych form dawania §wiadectwa wia-
ry w nowym kontekscie historyczno-kulturowym, zanim zostang one
tormalnie potwierdzone przez Magisterium Ecclesiae jako uprawnione
innowacje duszpasterskie.

W wymiarze wspélnotowym natomiast sezsus fidei pelni nastepuja-
ce funkcje:

a) pobudza Kosciét bedacy pielgrzymujaca wspélnotg wiary do wla-
$ciwej reakcji na zmienne i przemijajace w aspekcie historycznym oraz
wieloznaczne i nierzadko bledne w swych tresciach poglady, ideologie,
utopie i praktyki pojawiajace si¢ w danej epoce dziejow,

b) uzdalnia ogét wiernych do odgrywania aktywnej roli w rozwoju
wiary chrzescijariskiej (réwniez w tworzeniu definicji doktrynalnych),

¢) inspiruje wiernych §wieckich do odgrywania waznej roli w roz-
woju moralnego nauczania Ko$ciola na temat $wietosci zycia, godnosci
osoby ludzkiej, praw cztowieka, kwestii spolecznych,

8  Por. SfK 58—-65.



d) pomaga Kos$ciolowi wstuchiwaé si¢ z uwaga w przestanie plynace
ze strony $wiata ludzkiej kultury i coraz bardziej otwiera¢ si¢ na dialog
ze wspoélczesnymi naukami,

e) wspiera proces recepcji aktualizujacej interpretacji tradycji apo-
stolskiej dokonywanej przez Magisterium Ecclesiae,

f) umozliwia powstanie symbolicznego i mistycznego jezyka, ktéry
rodzi sie w liturgii Kosciola i w religijnosci ludowej oraz stanowi kryte-
rium uznania jego autentycznosci®.

Zaprezentowane wyzej przejawy i funkcje semsus fidei zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i wspélnotowym potwierdzaja jego
kluczowe znaczenie dla zycia Kosciola i jego misji. Latwo dostrzec,
ze zmyst wiary ma nie tylko charakter retrospektywny, lecz réwniez
prospektywny. Pomaga wierzacemu odkry¢ najbardziej wiasciwy dla
danej epoki dziejéw sposéb rozumienia niezmiennych prawd wiary
i praktykowa¢ najbardziej przemawiajace do wspélczesnych ludzkich
serc formy dawania ewangelicznego swiadectwa.

4. W POSZUKIWANIU KRYTERIOW ROZEZNANIA
AUTENTYCZNEGO SENSUS FIDEI

We wspélczesnej systematycznej refleksji nad istota zmystu wiary teo-
logowie podkreslajg fakt, ze jego podmiotami sg zaréwno duchowni,
jak i wierni §wieccy. Z pewnoscig pojedynczy czlonek Kosciola, a na-
wet cale grupy wiernych nie maja gwarancji wytrwania w prawdziwej
wierze. Historia chrzescijaristwa dostarcza wiele przykiadéw sytuaci,
w ktérych osoby gorliwe, obdarzone wnikliwym rozumem i nierzadko
pragnace slusznej reformy Koéciola dawaly poczatek herezjom i ekle-
zjalnym rozlamom. Tym bardziej pogltebiona refleksja nad semsus fidei
powinna uwzgledni¢ fakt, ze gwarancja wytrwania w prawdziwej wie-
rze zostala udzielona przez Chrystusa Kosciolowi wylacznie w jego
calosci, nie za$ poszczegSlnym wiernym.

W swietle powyzszych stwierdzen w dyskusjach teologicznych na-
lezy zwraca¢ uwage, ze zmyst wiary nie jest rzeczywistoscia catkowicie
autonomiczng i oderwang od pozostalych konstytutywnych elementéw
Kosciota, wsréd ktérych prymat papieza oraz instytucja Magisterium
Ecclesiae maj szczegdlne znaczenie. Sensus fidei jest rzeczywistoscia

9 Por. S{K 68—73; 81-82.



ze swej istoty eklezjalna, stuzaca jednosci Kosciola, jego nieomylne-
mu przekazywaniu i ttumaczeniu objawienia oraz trwaniu w zbawczej
prawdzie. W konsekwencji sensus fidei urzeczywistnia si¢ w $cistym
zwiazku z Magisterium Ecclesiae, ktére we wspélnocie Kosciota pelni
ex definitione rolg stréza i autorytatywnego interpretatora depozytu
wiary*. Wiezig tej najglebszej jednosci jest osoba Ducha Swigtego ze-
spalajacego w tworczej harmonii wielo$¢ eklezjalnych urzedéw i cha-
ryzmatéw (unitas in diversitate). Z tej racji wszelkie préby tendencyj-
nego przeciwstawiania sobie zmyslu wiary i Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota trzeba uznaé¢ za wyraz niezrozumienia istoty i struktury Ko-
$ciola lub za przejaw zlej woli zmierzajacej do $wiadomego narusze-
nia eklezjalnej jednosci. Wspominany juz w niniejszym artykule Do-
kument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej podkresla, ze Urzad
Nauczycielski Kosciota nie jest rzeczywistoscia zewnetrzng w stosunku
do sensus fidei, lecz sam w nim partycypujac, réwnoczesnie spetnia wo-
bec niego funkcj¢ normatywna™.

Zlozone relacje miedzy Magisterium Ecclesiae a zmyslem wiary
mozna wyrazi¢ w trzech aspektach. Po pierwsze, Urzad Nauczyciel-
ski Kosciota jest zobowiazany do wystuchania Zywego glosu wiernych
$wieckich, ktérzy przyjmujac pasterskie nauczanie, majg prawo do wy-
razenia swojej opinii na temat prawd wiary i moralnosci chrzescijari-
skiej. Trzeba podkresli¢, ze recepcja nauczania Magisterium Ecclesiae nie
oznacza przyjmowania przez wiernych swieckich postawy biernej ak-
ceptacji stuchanych tresci. Zmierza bowiem do ich aktywizacji w dziele
odwaznego gloszenia Ewangelii w tych obszarach spolecznych, ktére
bezposrednio wiazg si¢ z realizacja charyzmatu oséb powolanych przez
Boga do stanu $§wieckiego we wspélnocie Kosciota (rodzina, praca za-
wodowa, parafia, kultura, polityka, ekonomia, srodki spolecznego prze-
kazu)?. Od samego poczatku chrzescijaistwa Eucharystia byla uprzy-
wilejowanym miejscem liturgicznego spotkania oraz wspéldziatania
pasterzy i wiernych $wieckich, podczas ktérego nastepowalta zaréwno
recepcja, jak i ekspresja koscielnego nauczania. W ten sposéb Euchary-

10 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele, Waty-
kan 1990, nr 14-16.

11 Por. Franciszek, Lumen fidei, Watykan 2013, nr 36; SfK 77. Zob. J. Mastej, Sen-
sus fidei, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lublin-Krakéw 2002,
s. 1098.

12 Zob. Jan Pawel 11, Christifideles laici, Watykan 1988, nr 40—44.



stia stala si¢ szkolg autentycznego zmystu wierzacych (sensus fidelium),
sakramentalng przestrzenia jego wybrzmiewania i zarazem inspiracja
oraz pomocg w poszukiwaniu coraz lepszych sposobéw stownego wy-
razania prawd wiary zgodnie ze starozytng zasadg lex orandi — lex cre-
dendi (prawo modlitwy — prawem wiary)s.

Po drugie, Urzad Nauczycielski Kosciola ma obowiazek rozeznawa-
nia i osadzania sensus fidelium. W poczuciu nalozonej przez Chrystusa
odpowiedzialnosci za trwanie Kosciola w wiernosci Ewangelii Magiste-
rium Ecclesiae podejmuje réwniez wysilek poglebiania swego uczestnic-
twa w zmysle wiary danym na mocy sakramentu chrztu §wigtego oraz
troski o poprawne nauczanie o sensus fidei. Wbrew indywidualistycz-
nym i separatystycznym tendencjom zmierzajacym do kwestionowania
istotnej eklezjalnej wiezi miedzy semsus fidei a Urzedem Nauczyciel-
skim Kosciola trzeba dzi§ podkresli¢, ze na mocy otrzymanego wraz
z sukcesja apostolska ,niezawodnego charyzmatu prawdy” (ko 8) ocena
autentycznosci sensus fidelium nalezy wyltacznie do Magisterium Eccle-
siae, ktére zawsze dziala w ramach wspdlnotowej struktury Kosciola
i w swoich decyzjach positkuje si¢ wynikami badan teologicznych.

Po trzecie, w sytuacji trudnosci i oporu ze strony wiernych $wiec-
kich w procesie recepcji koscielnego nauczania prawd wiary i moralno-
§ci Magisterium Ecclesiae jest zobowigzane do zastanowienia si¢, na ile
gloszona przez nie nauka wymaga jeszcze dodatkowego wyjasnienia
lub niekiedy nawet zmiany w celu mozliwie najbardziej efektywnego
wyrazenia gtéwnego przestania ewangelicznego w aktualnym konteks-
cie kulturowym, spolecznym i religijnym. Warto przy tym pamietad,
ze sam proces recepcji koscielnego nauczania jest wspierany przez tego
samego Ducha Prawdy, ktéry dziala zaréwno w hierarchii, jak i wsréd
wiernych §wieckich. Z tego wzgledu w sytuacjach kryzysowych zada-
niem Magisterium Kosciola jest klarowne przypominanie wszystkim
czlonkom Kosciola, ze nauczanie papieskie nie jest niezalezne od wiary
calego Kosciola, chociaz zgodnie z orzeczeniem Soboru Watykariskie-
go 1 (konstytucja Pastor acternus) nicomylne definicje papieskie sa nie-
zmienne ,same z siebie, a nie na mocy zgody Kosciola™. Fakt prakty-
kowania przez Piusa 1x i Piusa x11 na duza skale konsultacji wiernych
przed ogloszeniem dogmatéw o Niepokalanym Poczeciu i Whnie-
bowzigciu Najswigtszej Maryi Panny nie moze by¢ w zadnej mierze

13 Por. SfK 75.
14 Por. SfK 79.



uznawany jako argument przemawiajacy przeciwko autorytatywnemu
charakterowi nauczania papieza zjednoczonego ze wszystkimi bisku-
pami, ktére jest takim samo w sobie dzi¢ki posiadanemu darowi Ducha
Swiqtego, a nie na mocy opinii wigkszosci wiernych.

W skomplikowanym procesie rozpoznawania autentycznego sezmsus
fidei pojawia si¢ istotna kwestia dotyczaca koniecznych warunkéw ja-
kie ochrzczeni musza spelniaé, aby méc partycypowaé w rzeczywistosci
koscielnego zmystu wiary, ktéry jest nadprzyrodzonym darem udzielo-
nym przez Ducha Swietego eklezjalnej wspélnocie jako catosci. We-
dtug dokumentu ,,Seznsus fidei w zyciu Kosciola” do zasadniczych dyspo-
zycji wymaganych do autentycznej partycypacji w eklezjalnym zmysle
wiary nalezy przede wszystkim aktywne zaangazowanie we wspélnocie
Kosciota (praktykowanie modlitwy, przyjmowanie sakramentéw $wig-
tych, czynne uczestnictwo w Eucharystii, przyjmowanie nauczania
Kosciola w sprawach wiary i moralnosci, udzial w jego zbawczej misji,
budowanie chrzescijafiskiego braterstwa, wrazliwos$¢ na charytatywny
wymiar Kosciota)s.

Druga wazng cechg umozliwiajacg wiernym partycypacje w sensus
fidei jest doglebne i uwazne wstuchiwanie si¢ w stowo Boze. Nie chodzi
tu bynajmniej o koniecznos¢ odbywania przez wszystkich wierzacych
akademickich studiéw biblijnych, lecz raczej o gotowos¢ do otwartego
i radosnego stuchania Pisma Swietego podczas liturgii i ksztaltowania
w jego $wietle codziennej praktyki zyciowej nierzadko w kontekscie
trudnych wyzwar i doswiadczen egzystencjalnych®.

Kolejnym wymogiem efektywnego uczestnictwa w eklezjalnym da-
rze sensus fidei jest uznawanie nierozerwalnego zwigzku miedzy wia-
ra i rozumem?. Brak respektu dla racjonalnego wymiaru wiary moze
prowadzi¢ do jej wypaczeni w postaci skrajnego irracjonalizmu, senty-
mentalizmu, fideizmu lub religijnego fanatyzmu. Wierni, ktérzy neguja
znaczenie wspomaganego przez lask¢ rozumu w przyjmowaniu i wy-
razaniu prawd wiary, nie spefniajg kryteriéw wymaganych do stania si¢
podmiotem sensus fidei, gdyz sami siebie narazajg na ryzyko calkowicie
blednego zrozumienia przestania zawartego w objawieniu, ktére z wo-
li Boga zostalo skierowane do czlowieka wyposazonego w poznawcza
wiadz¢ rozumu (por. Mk 12, 30).

15 Por. SfK 89—90. Zob. Jan Pawet 11, enc. Fides et ratio, nr 73.
16 Por. SfK 92—93.
17 Por. SfK os.



Autentyczna partycypacja wiernych w sensus fidei nie moze doko-
na¢ si¢ w oderwaniu od dziatania Magisterium Ecclesiae. Wymaga ona
uznania oraz respektowania w duchu prawdziwej wolnosci funkeji
i autorytetu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota ustanowionego przez
Chrystusa jako instytucja posiadajaca dzieki asystencji Ducha Swie-
tego wiadze oficjalnego i nieomylnego gloszenia i wyjasniania stowa
Bozego zawartego w Pismie Swigtym i ustnej Tradycji®®. Negacja stu-
zebnej roli Urzedu Nauczycielskiego Kosciota wobec stowa Bozego
prowadzilaby do niebezpieczenistwa catkowitej subiektywizacji jego
tresci i w rezultacie do uznania falszywego egalitaryzmu wielu sprzecz-
nych ze sobg interpretacji. Osoby programowo lekcewazace nauczanie
pasterzy Kosciola nie mogg zosta¢ uznane za podmioty zdolne do par-
tycypacji w sensus fidei.

Wsréd  atrybutéw wymaganych do efektywnego uczestnictwa
w eklezjalnym zmysle wiary nie moze zabraknaé $wigtosci, pokory,
radosci i wolno$ci. Wlasciwe rozpoznanie daru sensus fidei, ktéry zo-
stal przez Ducha Swictego dany koscielnej wspélnocie, moze dokonaé
si¢ wylacznie w $rodowisku urzeczywistniania $wietosci polegajace;
na uczestniczeniu w zyciu Tréjcy Swigtej poprzez pokorne prakty-
kowanie mitosci Boga i blizniego na wzér Jezusa Chrystusa (imitatio
Christi)®. Autentyczny zmyst wiary rodzi si¢ w sercach tych wierzacych,
ktérzy w postawie otwartosci na odradzajace tchnienie Ducha Ozywi-
ciela wspéttworzg z nim kulture pokoju, radosci i jednosci. Tam gdzie
milo$¢, stuzba i prawda zostaja zastapione przez egoizm, niezdrows
rywalizacje i zludzenia, nie moze objawi¢ sie wyzwalajaca moc auten-
tycznego zmystu wiary, lecz co najwyzej ryzykowna promocja wiasnych
ambicji.

k% ok

Podsumowujac rozwazania zawarte w niniejszym artykule, warto
podkresli¢, ze zmysl wiary nie jest jaka$ ,nowa” instytucja koscielna,
nie utozsamia si¢ z poznaniem teologicznym ani nie stanowi elitar-
nej zdolnosci posiadanej wylacznie przez nielicznych mistykéw. Wy-
rasta on z daru samej wiary stanowigcej w pelni osobowa odpowiedz

18 Por. SfK g7.
19 Por. SfK 99-102.



cztowieka na gloszone mu przez Kosciét stowo Boze (por. Rz 10, 14),
Duch Swiety zas pozwala mu urzeczywistnié si¢ i catkowicie rozwinac
w eklezjalnej wspdlnocie. Do jego najwazniejszych przymiotéw naleza
powszechno$¢, intuicyjnosé, nadprzyrodzonosé i poznawcza dynamika.
Uwzgledniajac indywidualno-spoleczny wymiar zmyslu wiary, nale-
zy w nim widzie¢ zdolno$¢ calego Ludu Bozego (hierarchii i laikatu)
zaréwno do coraz glebszego poznawania prawd objawionych, jak i do
coraz doskonalszej zdolnosci ich przektadania na praktyke chrzescijari-
skiego zycia.

By¢ moze pojawiajace si¢ na nowo zainteresowanie kwestig zmy-
stu wiary samo w sobie stanowi jego intrygujacy przejaw. Po soborze
watykanskim 11 dowartosciowanie ekumenicznego aspektu sensus fidei
jawi sie jako szczegdlne zadanie teologéw i katechetéw. Wzajemna wy-
miana daréw mig¢dzy chrzescijanami réznych wyznan zyjacymi w co-
raz bardziej mobilnych spoleczenstwach nie moze jednak prowadzi¢
do rezygnacji z wiernosci doktrynom wiasnych Koscioléw. Z pewno-
$cig w kontekscie wspélczesnej kultury w znacznym stopniu dotknietej
syndromem konsumpcjonizmu ludzie Kosciola potrzebuja ponownego
odkrycia sensus fidei jako ,duchowej busoli” wskazujacej im wlasciwy
kierunek w dazeniu do Zrédla prawdziwego szczgscia, radosci i pokoju,
ktérym wciaz pozostaje objawiona w Jezusie niewyczerpana i uszczg-
sliwiajaca Milos¢ Boga.
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