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Kontekit historyczno-kulturowy
orzeczeri Soboru Efeskiego (431)

ABSTRACT

'The article gives thorough environmental and historical background which
are necessary for the understanding of the role of place, time and people tak-
ing part in the sessions of the Council of Ephesus. First, the environment of
Ephesus was brought closer. A brief history of the city, geographical location,
and political significance were described, along with temples and the cult of
Artemis, for which Ephesus was famous. It is stated that this place and worship
were a source of inspiration for the practices of ancient Christianity. The last
part discusses the apostolic period and the Fathers of the Church in Ephesus.

KeywoRrps
Ephesus, Mary, Artemis, Theotokos, virginity



W Podstawowym wykladzie wiary Karl Rahner pisal: ,,Czlowiek jako
osobowy byt transcendencji i wolnosci jest zarazem bytem uwiktanym
w $wiat, czas i histori¢. To stwierdzenie ma znaczenie podstawowe dla
okreslenia przestanek, ktére oredzie chrzescijanistwa przypisuje czlowie-
kowi. Gdyby bowiem sfera transcendencji, a wiec i zbawienia, z géry nie
obejmowala historii czlowieka, jego $wiatowosci, jego czasowosci, pro-
blem zbawienia i or¢dzie zbawienia nie mogloby pojawic¢ si¢ w historii
i nie mogtoby odnosi¢ si¢ do rzeczywistosci historycznej™. Prawidtowe
zrozumienie fundamentalnych prawd wiary, bez zbadania kontekstu,
historii i okolicznosci, w ktérych byly formowane, jest niemozliwe. Jedna
z nich byl dogmat o Bozym Macierzynstwie Maryi, ktéry w zrézni-
cowanych §rodowiskach, zwlaszcza na polu ekumenicznym, wywoluje
wiele kontrowersji. Samo pojecie ,,poboznosci maryjnej”, dzisiaj réznie
ocenianej, kaze postawi¢ pytanie, jak wygladalto to w przesztosci.

W trakcie badan nad starozytnymi tekstami szybko okazalo sie, ze
cheac analizowa¢ szeroka perspektywe ksztaltowania si¢ dogmatu ma-
ryjnego w pierwszych wiekach Kosciola, nalezy siegna¢ do wczesnej
historii Efezu. Jest to bardzo wazne, gdyz miejsce i czasy, w ktérych
odbyl si¢ $wiety sobér w Efezie, zdecydowanie ,sprzyjaly” mariologii.
Badania kultu Artemidy oraz $rodowiska i znaczenia Efezu w starozyt-
nosci przynosza wiele zaskakujacych analogii do dzisiejszego rozumie-
nia poboznosci maryjnej. W niniejszym artykule sprébujemy nakresli¢
mozliwie najszerszy kontekst historyczno-kulturowy Soboru Efeskiego,

ktéry osobe i rolg Maryi osadzil w $cistej perspektywie chrystologiczne;.

. KuLT 1 $W1ATYNIA ARTEMIDY

Swiat antyczny peten byt tradycyjnych kultéw, w ktérych mity i mitolo-
gia odgrywaly istotna role. Niemal cala struktura spoleczno-polityczna
panistwa rzymskiego stanowila prowokacje dla chrzescijan. Mity byly
nierozerwalnie zwigzane nie tyle z samga religia §wiata antycznego, ile
z przezywang codziennoscia.

Najpierw w rzeczywistosci starozytnej Grecji, pézniej Rzymu, jedna
z wazniejszych kreacji mitologii byta Afrodyta. W Encyklopedii katolic-
kiej czytamy, ze: ,Artemida (z greckiego Artemis) byta boginia dzikiej

1 K. Rahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 39.

2 Por. A. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, Warszawa 1997, s. 117.



natury, od V wieku przed Chrystusem utozsamiana byla z nocnymi
duchami i ksigzycem, byla jednym z dwunastu giéwnych béstw olim-
pijskich. Z nazwy miesi¢cy wynika, ze kult Artemidy nalezal do naj-
bardziej rozpowszechnionych w Grecji”. Na orientalne pochodzenie
Artemidy wskazuje jej imie poswiadczone w formie Artemis. Jest ona
przede wszystkim wzorcowa Pania Dzikiej Zwierzyny*, jednoczesnie
rozmilowang w polowaniu opiekunkg dzikich zwierzat. Jej ukochanymi
i herbowymi zwierzetami byly Iwy i niedzwiedzie, co przypominalo
prototypy azjatyckies.

Artemida jest par excellence dziewicza boginig. Moglo to by¢ pier-
wotnie rozumiane jako wolna od malzeriskiego jarzma®. Jednak Grecy
widzieli w jej ciaglym dziewictwie obojetnos¢ wobec mitosci. W tragedii
Eurypidesa Hippolytos Artemida deklaruje swg nienawis¢ wobec bogini
milosci.

W postaci Artemidy mozna odnalez¢ takze liczne cechy Bogini
Matki®. W Efezie funkcj¢ macierzynska przedstawiano jednak w dosé¢
groteskowy sposéb. Artemide czcily gléwnie kobiety, jako boginig
pologu, a takze jako nauczycielke chlopcéw?. Pewne poswiecone jej
rytualy mozna uznaé za dziedzictwo inicjacyjnych ceremonii kobiecych
w spolecznosciach egejskich drugiego tysiaclecia. , Taniec ku czci Arte-
midy mial charakter orgiastyczny”°. W przypisywanych jej rozmaitych,

czasem sprzecznych ze sobg, funkcjach mozemy odnalez¢ pluralizm ar-

3 Artemida, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R.
Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1973, s. 953.

4 Por. Homer, I/iada, przeki. F. K. Dmochowski, Wroctaw—Warszawa—Krakéw
1966, Piesri xx1 s. 352.

5 Por. M. Eliade, Historia wierzeri i idei religijnych, Warszawa 1988, s. 195.

6 W dalszej czesci tekstu bede sie staral zwréci¢ uwage na ten aspekt. Z punktu
widzenia teologii chrzescijariskiej motyw dziewictwa Maryi jest motywem decydujacym
o nazwaniu Maryi Theotokos. Nie chodzi w tym miejscu o to, aby wskazywacé na podo-
bieristwo Artemidy do Maryi, ani tym bardziej nazwya¢ ja archetypem Maryi. Jednak
jej osoba, miejsce i kult w sposéb naturalny bedg przechodzi¢ ze $wiata pogariskiego do
$wiata chrzescijaniskiego.

7 Por. Euripides, Hippolytus, wersja anglojezyczna w ttumaczeniu E. P. Coleridge,
wers 1301, http://classics.mit.edu/Euripides/hippolytus.html.

8 Tutaj takze analogie do Matki Bozej jako Matki wszystkich ludzi sa widoczne.

9 Por. M. Eliade, Historia wierzer..., dz. cyt., s. 196.

1o M. Eliade, Historia wierzeri. .., dz. cyt., s. 196.



chaicznych form boskich wprowadzanych w ztozong strukture mitologii.
Pradawna Pani G6r i Pani Dzikiego Zwierza strefy srédziemnomorskiej
do$¢ wezesnie przyswoila sobie atrybuty i godnosci Bogini Matki, nie
tracgc przez to najbardziej archaicznych specyficznych dla siebie ryséw:
patronki fowcéw, a zarazem dziewczat”. Od czaséw Homera jej profil
staje si¢ coraz wyrazniejszy. Artemida zaczyna rzadzi¢ sakralnoscia
prymitywnego zycia, gdzie istnieje plodnos¢ i macierzynistwo, ale nie
milos¢ i malzenistwo. Jej paradoksalny charakter przejawia sie przede
wszystkim we wspélistnieniu dualizméw (dziewictwo-macierzyristwo)™.
Jednakze greccy poeci, twércy mitéw i teologowie w swej tworczej wy-
obrazni wysnuli wniosek, ze owo wspdlistnienie przeciwieristw moze
sugerowa¢ jedng z tajemnic boskosci®. W zaleznosci od miejsca, gdzie
sprawowany byl kult, Artemid¢ réznie nazywano, a takze dodawano
jej rézne przypadlosci.

I tak w Efezie, od czaséw hellenistycznych nazywana byla Artemida
ywielopiersng”. Jej poprzedniczka w Efezie byla Pani Zwierzat oraz
Kurotrofos — matka z dzieckiem na reku™. Posag ten pierwotnie byl
ociosanym pniem drzewa, ubrany w szat¢ i obwieszony réznorodnymi
ozdobami, ktére z czasem ulozyly si¢ w symbole macierzyristwa (piersi),
wladztwa nad naturg (zwierzeta, ptaki, owady, rosliny) i $wiatem (znaki
zodiaku). Najstarszy znany nam taki posag zostal odnaleziony w Efezie

1 Por. M. Eliade, Historia wierzer. .., dz. cyt., s. 196.

12 Analogia do Maryi Dziewicy Matki wydaje si¢ oczywista. Wielu oponentéw
chrzescijanstwa bedzie widziato w tym ,kradziez mysli” pogariskiej oraz przeszczepienie
jej na grunt chrzescijaristwa. Z punktu widzenia teologii jest to ciekawa analogia, ponie-
waz widzimy, ze dziewictwo polaczone z macierzyristwem, wystapilo juz wezesniej przed
zwiastowaniem Maryi oraz mialo miejsce w zupelnie innej kulturze. R6znica pomiedzy
Artemida a Maryja jest jednak ogromna. Przede wszystkim dlatego, ze Maryi nigdy
nie uwazano za byt boski, a takze powolywano si¢ na liczne osobiste doswiadczenia ze
spotkania z Maryja. Byla ona postacig rzeczywista i historyczng. Watek podobieristwa
uwazam za istotny z innej przyczyny. Otéz wezesniejsze istnienie takiej, z pozoru sprzecz-
nej koncepcji w $wiecie greckim, mozna by uznac za tak zwane Praeparatio Evangelica,
to znaczy swoiste mentalne przegotowanie czlowieka na przyjecie prawdy objawione;.
Wezesniejsze istnienie mysli o dziewiczym macierzyistwie w §wiecie poganiskim nie
musialo budzi¢ zbyt wielkiej kontrowersji w pézniejszych dziejach.

13 Por. M. Eliade, Historia wierzen. .., dz. cyt., s. 196.

14 Kolejna analogia do Matki Bozej, tym razem wizerunek Maryi z Dzieckiem
na rekach.



przez grupe archeologéw w latach 1956—1957%. Wiadomo, ze $wiatynia
Artemidy cieszyla si¢ wielka stawa w Efezie, zostala ona spalona przez
Herostrata w 356 roku’. Kult Artemidy efeskiej, przedstawianej z wielki-
mi piersiami, byl bardzo rozpowszechniony w czasach hellenistycznych
i rzymskich?.

Mnogos¢ zrédet pokazuje, ze Artemida faktycznie byla boginiag
o bardzo zlozonej naturze. Uwazang ja za patronke Amazonek, ktére
jak ona byly wojowniczkami i fowczyniami. Wychodzac za maz, dziew-
czeta skladaly bogini w ofierze pukle wloséw. W ofierze skiadano jej
kosztowne szaty, tarcze, kozy. Przypisywano jej wynalezienie sposobéw
pielegnowania malych dzieci i odpowiednich dla niemowlat pokarméw.
Strzalom Artemidy przypisywano nagla i bezbolesng $mier¢, mimo to
uchodzila za bogini¢ msciwg™. Dawano jej przydomek Czystej i wiedzia-
no powszechnie, ze nie pozwalala m¢zczyznom nawet na siebie spojrzec.
Wystepuje w micie o dwunastu pracach Heraklesa. Mnogo$¢ $wigtyn
jej poswieconych byta wielka, jednak to w Efezie jej kult byt najwickszy.

Swiatynia w Efezie, zbudowana w polowie v1 wieku przed Chry-
stusem, zaliczana byta do jednego z siedmiu cudéw $wiata i znana pod
nazwg Artemizjonu®. Najprawdopodobniej stan¢ta na miejscu wezesniej-
szej budowli zniszczonej podczas najazdu Kimmeréw. Zostala zapro-
jektowana przez Chersifrona i Metagenesa z Knossos, przy wspéipracy
Teodorosa z Samos. Do jej budowy uzyto doskonatej jakosci marmuru
i cedru libariskiego. Swigtynia zostata zaprojektowana jako dipteros™, zto-
zona z o$miu kolumn przed elewacja frontows i tylna, oraz dwudziestu
kolumn wzdluz bokéw $wiatyni*. We wnetrzu $wigtyni umieszczono
cedrowy pomnik Artemidy. Wsréd rzezbiarzy zaangazowanych do pracy
przy budowie nalezeli miedzy innymi: Fidiasz, Poliklet, Kresilas. Budowa
trwata 120 lat. Swigtynia zostala zniszczona, a gdy Aleksander Wielki
chcial ja odbudowaé, mieszkaricy Efezu nie zgodzili si¢ na warunek, by

15 Por. Artemida, dz. cyt., s. 9s5.

16 Por. K. Komaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1955,
s. 107.

17 Por. M. Simon, Cywilizacja wezesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1981, s. 396.

18 Por. J. Schmidt, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Katowice 1997.

19 Por. K. Komaniecki, Historia kultury. .., dz. cyt., s. 109.

20 Dipteros — $wiatynia, ktérg otacza podwdjna kolumnada. Szczegélnie popularna
w architekturze joniskiej.

21 Por. K. Komaniecki, Historia kultury..., dz. cyt., s. 109.



w jej wnetrzu znajdowala sie tablica upamietniajaca jego imie. Propozycja
zostala odrzucona stowami: ,Aleksandrze, nie wypada, zeby jeden bég
stawial $wiatyni¢ drugiemu bogu”. W koncu prace odbudowy ukoriczo-
no ze skladek mieszkaricéw Efezu. ,Natychmiast z pomocg wszystkich
krain Azji Mniejszej rozpoczgto budowe, starajac si¢ wiernie odtworzy¢
zaréwno rozmiary dawnego przybytku, jaki i jego ozdoby. Niebawem ta
nowa §wigtynia stala si¢ jeszcze wspanialsza od dawniejszej, gdyz epoka
hellenistyczna byla okresem wielkiego rozkwitu greckiego malarstwa —
najwspanialsi artysci ofiarowali swe ustugi w ozdabianiu przybytku™.
Ikonograficzny typ ,wielopiersnej” Artemidy musial uksztattowaé si¢ na
dlugo przed poczatkiem ery chrzescijaiskiej, na pewno bylo to okolo
roku 133 przed Chrystusem, poniewaz zachowaly si¢ z tego okresu
monety efeskie z jej wizerunkiem.

Orientalna atmosfera, widoczna zaréwno w wizerunku bogini, jak
i w fantastycznym przepychu $wiatyni, przejawiala si¢ takze w organizacji
kultu. Naczelny kaplan Artemidy efeskiej musial by¢ eunuchem — tak
samo wszyscy kaplani zwigzani z kultami bogini matki*. Oprécz ka-
planéw byly réwniez kaplanki, dziewice, sprawowaly one jednak swéj
urzad przez pewien czas, potem zas mogly wyjs¢ za maz.

Oryginalny pomnik Artemidy wykonany byt ze zlota, srebra, kosci
stoniowej i czarnego kamienia. Efeskie posagi przedstawiaja ja ubrana
w suknie ozdobiong miejskimi wezami, ktére sg atrybutem jej wladzy
nad cywilizacjg. Ozdoby z wyobrazeniami zwierzat sa symbolem jej
wiadzy nad nimi. Efeska Artemida byla tez nazywana Pszczelg Bogi-
nig. Wedlug powszechnego mniemania posag Artemidy spadl z nieba,
przedstawial ja jako uosobiona plodnos¢ z rzedami owalnych piersi.
Ich dziwaczny ksztalt tlumaczono w dziwaczny sposéb: mial przed-
stawia¢ rzedy byczych jader... Posag Artemidy obnoszono uroczyscie
na ulicach. W czasie takich uroczystosci na ulice Efezu przybywaly
setki tysigcy pielgrzymoéw z calej Azji Mniejszej. Warto nadmienid, ze
juz wtedy funkcjonowat handel dewocjonaliami. Kupowano miniaturki

22 K. Komaniecki, Historia kultury..., dz. cyt., s. 110.

23 Dzieje Apostolskie. Wstgp — przeklad z oryginatu — komentarz, oprac. ks. E. Dag-
browski, Poznan 1961, s. 406 (Pismo Swi(;te Nowego Testamentu. Komentarze xut, 5).

24 Por. Dzieje Apostolskie. .., dz. cyt., s. 407.

25 Pézniej ten sam motyw pojawi si¢ w procesjach po ulicach Efezu, tylko z posa-
giem Matki Bozej.



$wiatyni i posagu Artemidy*. ,Mozemy sobie prébowaé wyobrazi¢, co
si¢ wéwczas dzialo w miescie. Z najdalszych okolic zjezdzali si¢ gorliwi
czciciele, aby uczestniczy¢ we wspanialej procesji, w ktérej niesiono
sakralne naczynia nalezace do $wiatyni. W tym samym dniu odbywaly
sie wyscigi konne, zawody gimnastyczne, a réwniez konkursy muzyczne.
Grek nie wyobrazal sobie §wicta, ktére nie byloby ozdobione igrzyskami
i artyzmem. Potem za$ zgromadzony tlum zgromadzony ttum nieraz
uczestniczyl w dysputach, dotyczacych nawet spraw politycznych”.

Artemison, podobnie jak inne wielkie miejsca helleriskiego kultu,
mialo przywilej nietykalnosci i stuzylo za azyl — obwarowany najbardziej
uroczystymi sankcjami religijnymi — dla zbiegéw, nawet dla zbieglych
niewolnikéw, ktérzy czesto stawali si¢ w ten sposéb wlasnoscig bogini.
Potega ekonomiczna $wiatyni byta bardzo wielka. Niezaleznie od pieczy
nad ogromnym majatkiem wiasnym, skarbiec §wiatyni funkcjonowat
jako bank, przyjmujac depozyty od kréléw, miast i indywidualnych ludzi,
a réwniez udzielal pozyczek®.

Efezjanie byli niezwykle dumni ze swojej swiatyni. W Dziejach
Apostolskich spotykamy wyrazenie, ktére nie moze ujé¢ uwagi histo-
rykéw. Kanclerz Efezjan okresla swoje ojczyste miasto jako ,oddanie
czci Wielkiej Artemidy”™. W kultach helleriskich rozpowszechniony
byl obyczaj sktadania miniaturowych wizerunkéw béstwa, ktére blagato
sie o taskes.

Kult i $wiatynia Artemidy odgrywaly bardzo wazng role w Zyciu
Efezjan. Dla wspélczesnego rozumienia rozwoju teologii ma to duze
znaczenie. Mozna bowiem dostrzec, ze poczatki chrzescijaristwa nie roz-
wijaly sie w izolacji od warunkéw spoleczno-politycznych i religijnych.
»\Niejednokrotnie wystarczy fragmentaryczne, a nawet powierzchowne
spojrzenie, by zauwazy¢ wspélne elementy pomigdzy liturgia chrze-
$cijanisky [...] a pewnymi formami kultycznymi $wiata helleriskiego,

26 Por. K. Komaniecki, Historia kultury..., dz. cyt., s. 110.

27 Dzieje Apostolskie. .., dz. cyt., s. 407.

28 Por. Dzicje Apostolskie. .., dz. cyt., s. 407.

29 Dz19, 35.

30 Archeologowie odkryli wiele takich posazkéw Artemidy na terenie efeskiej
$wigtyni. Ciekawa wzmianke mozemy znalez¢é w Dziejach Apostolskich (Dz 19, 24),
o tym, ze zlotnik Demetriusz ,wyrabial ze srebra $wiatynki Artemidy”. Na zaden $lad
tego rodzaju miniaturowych wyrobéw wyobrazajacych Artemison efeski archeologowie

dotychczas nie natrafili.



w ktérym chrzescijanstwo stawialo swoje pierwsze kroki, wychodzac
ze §rodowiska zydowskiego™'.

2. CzAsy APOSTOLSKIE W EFEZIE

Efez to greckie miasto w Jonii, zalozone by¢ moze pod koniec drugiego

tysiaclecia przed Chrystusem. Szybko stalo si¢ jednym z najwazniej-
szych osrodkéw handlu na wybrzezu Azji Mniejszej. Miasto musiato

(ok. 290 roku przed Chrystusem) przesuna¢ si¢ ku zachodowi w sto-
sunku do pierwotnego zalozenia, z powodu stopniowego zamulenia

zatoki, nad ktérg je zbudowano. Gdy Azja Mniejsza na mocy testamentu

Attalosa 111, kréla Pergamonu, przekazana zostala Rzymowi, Efez stat

si¢ stolicg rzymskiej prowincji azjatyckiej. Odgrywal wazna role nie

tylko w dziedzinie handlu i polityki, ale réwniez w zyciu religijnyms?.
A wszystko to wlasnie dzigki popularnej w éwezesnym swiecie pot¢zne;j

$wiatyni Artemidy. W pierwszej polowie 11 wieku styneta nadal z bogac-
twa religijnego®. W miescie istniala duza kolonia Zydowska. Zdaje sie,
ze chrzescijanistwo pojawilo si¢ tam przed przybyciem $w. Pawta, ktéry
odwiedzil Efez w trakcie swojej drugiej wyprawy misyjnej i dos¢ dtugo

przebywal tam w trakcie swojej trzeciej wyprawyst. Nowa religia, ktéra

glosila zasadg réwnosci wobec Boga i braterstwo wszystkich ludzi oraz

obiecywala nagrode po §mierci za cnotliwe Zycie, zjednywata sobie coraz

liczniejsze rzesze wyznawcéw, zwlaszcza wiréd niewolnikéw i pozba-
wionej praw, wyzyskiwanej i ciemi¢zonej biedoty miejskiej. Uczniowie

Chrystusa zakiadali gminy chrzescijariskie przede wszystkim w prowin-
cjach maloazjatyckich cesarstwa. Przyktad nawréconego na nowg religie
Szawta z Tarsu, ktory dziatal pézniej jako apostot Pawet, jest wymowny
dla atrakcyjnosci nowej religii®.

3t J.J. Janicki, Wplyw kultury rzymskiej na liturgi chrzescijariskg, w: U Zrddel kultury
wezesnochrzescijariskiej, red. J. C. Katuzny, Krakéw 2002, s. 25.

32 Por. M. Simon, Cywilizacja..., dz. cyt.,s. 407.

33 Por. E. Jastrzebowska, Topografia wybranych miast azjatyckich, w: Sympozja
Kazimierskie poswigcone kulturze swiata poZnego antyku i wezesnego chrzescijanistwa,
red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin 1998, s. 256.

34 Por. M. Simon, Cywilizacja..., dz. cyt.,s. 407.

35 Por. K. Komaniecki, Historia kultury..., dz. cyt., s. 410.



W zZrédtach i Tradycji chrzescijariskiej, wtasnie o Pawle mamy najwie-
cej informacji. ,Z Galicji przez Frygie skierowat si¢ Pawet na potudniowy
zach6d ku Efezowi”®. Ta metropolia przewyzszata pod kazdym wzgle-
dem inne okoliczne miasta. Efez byl faktyczng stolica Azji Mniejszej. Jak
wspomnialem, skfadalo si¢ na to wiele przyczyn: polozenie geograficzne
oraz w znacznym stopniu §wiatynia Artemidy. Pod rzymskim panowa-
niem Efez byl stolica prowincji ,Asia Minor”. Kazdorazowo prokonsul
przy obejmowaniu wladzy zobowigzany byl wysias¢ na lad w porcie
efeskim i odby¢ uroczysty wjazd do miasta¥.

Pierwszym etapem dzialalno$ci Pawta w Efezie byto nauczanie w sy-
nagodze. Miasto w okresie hellenistycznym wrécilo do dawnej $wietnosci.
Opiekowali si¢ nim wladcy Pergamonu. Wtadze miejskie nie réznity
si¢ w tym czasie niczym od wladz innych miast helleriskich: Rada Naj-
wyzsza zlozona z 450 czlonkéw, zgromadzeni ludowe, kanclerz, azjar-
cha. Wszystko dzialo si¢ w zaleznosci od prokonsula, ktéry czuwat nad
rozwojem sytuacji, thumigc w zarodku wszelkie niepokoje, jak to mialo
miejsce w roku 88 przed Chrystusem, gdy zbuntowany Efez wezwal
pomoc Mitrydatesa®.

Jednak przed przybyciem Pawla do Efezu pojawil si¢ tam zagadkowy
misjonarz Apollos z Aleksandrii. Wydaje si¢, ze wyni6st on z Aleksandrii
szacunek dla greckiej kultury i tworéw jej ducha, ale takze aleksandryj-
ska metodg interpretacji Biblii, znang jako alegoryczng. Rozwijal swoja
dzialalno$¢ w synagodze efeskiej. Nauczanie Apollona posrednio tylko
dotyczylo chrzescijanistwa. Przyjal on chrzest Janowy*. Potem wyjechat
do Koryntu. Pawel po przybyciu do Efezu wyjasnit joannitom, na czym
polega chrzest Chrystusowy oraz udzielil im go, tworzac tym samym
podstawy wspélnoty koscielnej*. Po §mierci Jana Chrzciciela w Mache-
roncie przestali si¢ interesowac losem jego uczniéw. Dzieje Apostolskie
ukazujg zwolennikéw Jana juz nie na terenie Palestyny, ale na dalekiej

36 E. Dabrowski, Dzieje Pawla z Tarsu, Warszawa 1953, s. 304.

37 Por. B. Ponizy, Pawe? — Apostol Azji Mniejszej i Europy, w: Ksigga Dziejow Apo-
stolskich, red. ]. K. Pytel, Szczecin 1999, s. 108.

38 Por. Dzieje Apostolskie..., dz. cyt.,s. 398.

39 Por. Dz 18, 26.

40 Por. B. Ponizy, Pawe? — Apostol Azji Mnicjszej i Europy, dz. cyt., s. 109. Autor,
piszac o udzieleniu chrztu mieszkaricom Efezu, nie daje jasno do zrozumienia, ilu Efezjan
moglo przyja¢ ten chrzest. Wspomniany przeze mnie tekst moze sugerowaé, ze chodzito

o sporg cz¢s$¢ mieszkaricow Efezu, jednak nie ma co do tego pewnosci.



pétnocy w Efezie®. Swiadezy to wymownie, ze po $mierci mistrza jego
dzielo przetrwalo jeszcze pewien czas i ze przeszto do diaspory*. Nie
wiadomo, gdzie Apollos spotkat si¢ z nauka Jana Chrzciciela. Nawro-
cenie joannitéw bylo wstepnym epizodem dzialalnosci Pawla w Efezie®.
Po ochrzczeniu joannitéw Pawel, podobnie jak to czynili Piotr i Jan
w Samarii*, wlozyl na nich rece, udzielajac im sakramentu bierzmo-
wania. Wiasciwg prace rozpoczal od synagogi grupujacej licznych Zy-
déw. W swoim nauczaniu siegnal do Zrédel idei mesjanskich w Starym
Testamencie ze szczegdlnym podkresleniem tej formy rzadéw Bozych
nad $wiatem, ktdrg streszczato okreslenie ,krolestwo Boze”. Katechezy
w synagodze efeskiej trwaly okolo trzech miesiecy i powigkszyly liczbe
zwolennikéw chrzescijaristwa. Po przymusie opuszczenia synagogi na
miejsce dalszej dzialalnosci Pawel wybral sale, w ktérej nauczal retoryki
nieznany blizej Tyrannos®. W udost¢pnionej przez retora sali Pawel na-
uczal codziennie przez kilka godzin, a stuchato go wielu. Tekst zachodni
precyzuje nawet, ze dzialo si¢ to od ,godziny piatej do dziesiatej”, to
jest od jedenastej przed poludniem do czwartej po poludniu. Jak sam
wyznal: w Efezie otwarly si¢ przed nim ,wrota — szeroko i przestron-
nie”#. Sytuacja taka trwala dwa lata, a w jej wyniku nie tylko miesz-
kancy Efezu, ale i pobliskich miast i osiedli mieli mozliwos¢ stuchania
Ewangelii. Byla to zatem dzialalno$¢ obejmujaca swoim wplywem cala
prowincje Azji prokonsularnej. ,Réwniez niektérzy z azjarchéw, ktérzy
mu byli zyczliwi, postali do niego z prosba, by nie udawal si¢ do teatru™.
Jego stanowisko zapewnialo mu wielkie wplywy w Radzie Zwiazkowe;j,
obejmujacej przedstawicieli wszystkich jednostek administracyjnych

41 Fragment Dziejéw Apostolskich udowadnia, ze sekta joannitéw daleko wykra-
czala poza grancie Palestyny.

42 Por. B. Ponizy, Pawel — Apostol Azji Mniejszej i Europy, dz. cyt., s. 109.

43 Odkrycia w Qumran otworzyly mozliwo$¢ utozsamienia joannitéw z Dziejow
Apostolskich z qumranczykami na tej podstawie, ze literatura qumrarska znana byta
w Aleksandrii, skad pochodzit Apollo dziatajacy wlasnie w Efezie. Po jego odjezdzie
do Koryntu w miescie pozostali ci, ktérych zdotat on pozyska¢ dla swojej nauki.

44 Dz8,17.

45 Por. B. Ponizy, Pawel — Apostol Azji Mniejszej i Europy, dz. cyt., s. 109.

46 1 Kor 16, 9.

47 Dz 19, 31. Azjarcha byt kaptanem mianowanym przez wladze w Rzymie w celu
nadzorowania kultu cesarza Augusta, w $wiatyni zwanej augestos, w prowincji Azja

Mhiejsza.



prowincji. Kadencja azjarchéw trwala jeden rok, ale nawet po jej uply-
wie zachowywali oni dawny tytul, stad liczba mnoga w tekscie Dziejow.
Azjarchowie przebywali w stolicy, czyli Efezie, gdzie Pawel zetknat si¢
z nimi podczas swojego pobytu w tym miescie®. Niekt6rzy z nich okazali
Apostolowi pewng zyczliwosé, przestrzegajac go przed grozacym mu
niebezpieczeristwem®.

Przebywajac w Efezie, Pawel nie zerwal kontaktu z innymi Koscio-
tami w Azji. Czuwal nad dzietem swojego zycia. Swiadezyé moze o tym
napisany przez niego List do Galatéw. Niezadowoleni neofici chrzesci-
jariscy ciagle tkwili w mentalnosci judaizmu i zdaje sig, Ze nie rozumieli
ducha nowej religii. Dlatego Pawel wystal list napominajacy, ze jest
apostolem Chrystusa, oraz ze Ewangelia jest jedna i niepodzielna.

Do Efezu naplywaty wiesci o sytuacji w Koryncie. Ze stanem Kosciota
w tym miescie zapoznal Pawla przede wszystkim wspomniany przeze
mnie Apollos i zdal sprawe ze swej dzialtalnosci. Pawetl zareagowal na-
tychmiast i napisat list, ktérego tresci nie znamy. W odpowiedzi przysta-
no specjalng delegacje, prawdopodobnie z pismem korynckiego Kosciola.

Wiadomo takze, ze Pawel wystal z listem Tymoteusza do apostola
Koryntu, ten zdazyl wréci¢ do Efezu, aby zda¢ sprawe z reakeji spowo-
dowanej pismem. Wiesci nie byly pomyslne. Pawel zdecydowat si¢ wtedy
na podr6z do Koryntu i opuscit Efez. Nie trwalo to jednak zbyt dlugo,
poniewaz zostal niezyczliwie przyjety i powrécil do Efezu. Zredago-
wal wtedy kolejny list, ktéry dostat si¢ do kanonu jako Drugi List do
Koryntian®. Trzy lata uptynglo od czasu, gdy Pawel przybyt do Efezu.
Obmyslal w tym czasie plan podrézy powrotnej do Jerozolimy przez
Macedoni¢ i Achaje, zamierzajac potem udac si¢ do Rzymu.

Czasy apostolskie w Efezie przede wszystkim uzmystawiaja nam, jak
wiele trudnosci napotkalo chrzescijaristwo. Chociaz ,,oferta” nowej religii
byta dla wielu bardzo atrakcyjna, to wyrazisto$¢ jej przesiania stawala si¢
ktopotem nie tylko dla jej oponentéw, ale takze dla nowych wyznawcéw.
»W ciggu dwéch pierwszych wiekéw po narodzeniu Chrystusa, czyli
woéwczas, gdy nauka chrzescijaniska usiluje zakorzeni¢ sie w calej tej
czesci §wiata, ktorej osrodkiem jest Morze Srédziemne, istnieje tylko
jedna rzeczywisto$¢ polityczna, narzucajaca si¢ umystom ludzkim: Ce-
sarstwo Rzymskie. Z wiasnych doswiadczeri wiemy, ze potegi ziemskie

48 Por. B. Ponizy, Pawel — Apostol Azji Mniejszej i Europy, dz. cyt., s. 109.
49 Por. Dzicje Apostolskie..., dz. cyt., s. 404.
5o Por. B. Ponizy, Pawel — Apostol Azji Mniejszej i Europy, dz. cyt., s. 111



s3 przemijajace, totez trudno jest nam, ludziom zyjacym w epoce pelne;j
zagrozen, zrozumie¢ w pelni termin Imperium Romanum, oceni¢ éw-
czesne znaczenie tej nazwy jako symbolu trwalosci i potegi™.

3. Czasy ojcow Kosciora w EFEZIE. SOBOR

Ustanie przesladowan popchnelo chrzescijan do triumfalizmu, do przy-
jecia stylu myslenia wigkszosci, do bardziej lub mniej pelnego utozsa-
miania si¢ z Cesarstwem Rzymskim. Z tego tez zrodzilo si¢ wigksze
otwarcie na wartosci srodowiska grecko-rzymskiego. Kontekst kulturowy,
w ktérym rozwija sie teologia chrzescijariska, zaczal nabiera¢ nowych
wyrazéw i cech®.

W 1v i V wieku konfrontacja migdzy chrzescijanstwem a starozyt-
noscia, lub méwigc inaczej, uswiadomienie sobie przez chrzescijan, ze
s3 jednoczesnie ludZmi wierzacymi i obywatelami Imperium Romanum,
rozwingla si¢ przede wszystkim na plaszczyznie literackiej. Chrzescijanie
nie tylko dzielili z poganami zycie codzienne, doswiadczali tych samych
trudnosci i kryzyséw, ale takze pragneli goraco odnowy zycia®. Zrédlem
tej wspdlnoty jest m.in. fakt, Ze méwili tym samym jezykiem i wyrazali sie
w bardzo podobny sposéb, poniewaz uczeszcezali do tej samej szkoly i ra-
zem ze swoimi réwiesnikami czytali tych samych autoréw klasycznychs+.

» Laki stan rzeczy nie byl czyms zupelnie nowym, byt on charakterystyczny

dla pierwszych trzech wiekéw”s. Warto takze zwréci¢ uwage na fakt,
ze w Rzymie ostateczne zwycigstwo chrzescijanistwa nastgpito dopiero
po 400 roku, dzieki nawrdceniu si¢ arystokracjis®.

st D. Rops, Koscidl pierwszych wiekow, Warszawa 1997, s. 102.

52 Por. B. Studer, Instituta Veterum, w: Historia teologii. Epoka patrystyczna,
red. A. di Berardino, B. Studer, Krakéw 2003, s. 355.

53 Por. B. Studer, Instituta Veterum, dz. cyt., s. 356.

54 Por. M. Simonetti, Cristianesimo antico e kultura greca, Roma 1983, s. 76.

55 C. Munier, L’Eglise dans I'Empire Romain ( Ile — Ille siécles). Eg/ise et Cité, Paris
1979, s. 116.

56 Dobrze jest zwréci¢ takze uwage na sytuacie filozofii w 1v i V wieku. Poczynajac
od 250 roku, neoplatonizm narzucil si¢ jako jedyna szkota filozoficzna, najstawniejsze
osrodki filozoficzne zaczely zasadniczo utozsamiaé si¢ z historig tradycji platonskie;.

Do tych osrodkéw filozoficznych uczgszezali oczywiscie takze chrzescijanie. Bedzie to



Do okolo polowy 1v wicku relacje pomigdzy soborem a papiezem
nie byly prawnie okreslone. Sytuacje konfliktowe, ktérych przyktad
stanowily synodalne roszczenia niezaleznosci od biskupa rzymskiego
Wiktora I w kontrowersji o dat¢ Paschy (synod w Efezie okoto roku 190)s.
Z reguly decyzje byly przekazywane Rzymowi i innym gléwnym Ko-
$ciolom, przy czym wiéréd adresatéw listéw synodalnych biskup rzymski
byl wymieniany zazwyczaj na pierwszym miejscus®.

Efez w czasach péznego antyku byl ciagle wspanialym miastem,
gdzie nadal rozwijala si¢ sztuka i kultura antyczna. Byl swiadkiem wielu
waznych wydarzer kulturalnych (stadion, teatr, agora, taznie publiczne)
i przykiadem pigknej architektury. Budowano tu wspaniale koscioty
Swigtej Maryi i §w. Jana oraz monumentalne Arkadys. Okoto 400 roku
chrzescijanie dokonali catkowitego zburzenia Artemizjonu. 1v wieku
siggaja najstarsze materialne $wiadectwa kultu $w. Jana (podziemna
komora grobowa) i pézniejsza memoria. Bazylika Marii Theotokos byla
miejscem obrad soboru w 431 roku. Okolo 500 roku zostala przebu-
dowana na trzy kolejne i réwnolegle istniejace bazyliki oraz sasiedni
episkopeion®. Ponadto istnialy mniej monumentalne, ale dos¢ wezesne
i praktycznie jeszcze niezbadane inne koscioly oraz budowle uzytecznosci
publicznej czy wladzy administracyjnej: kaplica przy stadionie z V wieku,
tak zwana budowla absydalna i palac namiestnika bizantyjskiego oraz
p6znoantyczna rezydencja nad teatrem z V i vi wieku, bazylika przy
wschodnim gimnazjonie. W Efezie odkryto takze ko$ciél w tak zwanym
Grobie Lukasza, bizantyjskie mury miejskie znacznie redukujace zasieg

wazne, gdyz w pézniejszych sporach teologicznych ojcowie Kosciota beda wykorzystywac
wiedze i retoryke wyniesiong z owych osrodkéw.

57 Por. M. Fiedorowicz, Teologia ojcdw Kosciota. Podstawy wezesnochrzescijariskiej
refleksji nad wiarg, Krakéw 2007, s. 327.

58 Na soborze efeskim legaci papiescy nie odegrali specjalnej roli. Szczegélne
uznanie dla Kosciota Rzymu mozna bylo zauwazy¢ w tym, ze jego przedstawiciele, dwaj
kaptani rzymscy, nicejska formule wiary podpisali bezposrednio po biskupie Hozjuszu
z Kordoby, ktéry jako przedstawiciel cesarza prawdopodobnie przewodniczyt obradom
tego soboru.

59 Por. C. Foss, Epbesus aftrer Antiquity: A late antique, Byzantine and Turkish city,
Cambridge 1979, s. 96.

60 Por. E. Jastrzgbowska, Topografia wybranych miast azjatyckich, w: Sympozja
Kazimierskie poswigcone kulturze swiata pognego antyku i wezesnego chrzescijaristwa,

red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin 1998, s. 257.



pierwotnego miasta, czemu moglo towarzyszy¢ przeniesienie rezydencji
biskupiej, przyleglej poczatkowo do kosciota Marii Theotokos, poza mia-
sto na wzgdérze Ayasoluk w bezposrednie sgsiedztwo bazyliki $w. Jana®.

Przejdzmy teraz do wydarzenia, jakim byt sob6r w Efezie w 431 roku.
Podobnie jak w Nicei, postawiono na nim problem, jak rozumie¢ boskos¢
Jezusa Chrystusa. Jednakze w obydwu przypadkach kwestia byta posta-
wiona z dwdéch przeciwnych perspektyw®. Wyrazala si¢ ona w pytaniu:
w jakim sensie i w jaki sposéb Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem w Jezusie?®
»W pierwszym akcie dramatu przeciwnikami sa: Nestoriusz, patriarcha
Konstantynopola, jako reprezentant kierunku antiochenskiego oraz Cyryl,
patriarcha Aleksandrii, jako reprezentant kierunku aleksandryjskiego™.
Pozornie spér obracat si¢ wokét tytulu ,Bogurodzica” (Zheotokos). Po-
dawano w ten sposéb w watpliwos¢ poboznosé mnichéw, w szeregach
ktérych wzywanie Theotokos od dawna byt czyms normalnym.

Nestoriusz znal juz ten spér, gdy w 428 roku stal si¢ patriarchg Kon-
stantynopola. Nie rozniecil go, lecz raczej prébowal zatagodzié, pro-
ponujac zamiast terminéw ,Bogurodzica” lub ,Rodzicielka Chrystusa”
(anthropotokos) wyrazenie ,Rodzicielka Chrystusa” (Christotokos). Jego
zamiarem bylo przy tym unikniecie mieszania Bostwa i czlowieczenstwa
Chrystusa. Wsréd katolickich historykéw dogmatu prawdopodobnie
zapanowala juz dzi$ zgoda co do tego, ze Nestoriusz w rzeczywistosci
nie byl heretykiem, lecz miescit si¢ w granicach ortodoks;ji®. Nesto-
riusz przede wszystkim nie zaprzeczal nierozdzielnej jednosci Béstwa
i cztowieczenistwa w Chrystusie®. Sobér Efeski, ktéremu przewodniczyt
Cyryl, nie ograniczyt si¢ do ratyfikowania potepienia Nestoriusza, jak
sobie zyczyl tego papiez Celestyn, lecz nalegal na swe wlasne zbadanie
tej sprawy, w koricu jednak uznat decyzj¢ Rzymu za normatywna®.

W konflikcie Cyryla z Nestoriuszem wiara przyjeta w Nicei uchodzita
za autorytet, na ktéry powolywali si¢ obaj adwersarze. ,Kontrowersje
chrystologiczne byly w gruncie rzeczy dyskusja nad poprawng inter-

61 Por. E. Jastrzgbowska, Topografia wybranych miast azjatyckich, dz. cyt., s. 257.

62 Por. ]J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, Krakéw 1999, s. 112.

63 Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, dz. cyt., s. 112.

64 K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, Krakéw 2002,
S. 47.

65 Por. H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciola, Krakéw 2007, s. 240—241.

66 Por. K. Schatz, Sobory powszechne...,dz. cyt.,s. 47.

67 Por. M. Fiedorowicz, Teologia ojccw Kosciola. .., dz. cyt., s. 328.



pretacja nicejskiego wyznania wiary, ktére w owym czasie uchodzilo
za streszczenie Tradycji i bylo uznawane przez wszystkie kierunki za
regule wiary, tym bardziej ze od roku 381 posiadato ono status prawa
religijnego Kosciota w cesarstwie Teodozjusza™®. Tak wige Sobor Efeski
uczynil Sobér Nicejski absolutnym kryterium w osagdzaniu pogladéw
chrystologicznych. Dlatego na poczatku pierwszej sesji postanowiono
odczyta¢ wyznanie wiary, ktére wezesniej przyjeto 318 ojcéw i biskupow
zebranych w Nicei, po to, aby z jego trescia mozna bylo poréwnac sfor-
mulowania doktryny. To, Ze nicejskie wyznanie wiary stanowito decydu-
jace kryterium, mozna stwierdzi¢ po wypowiedziach ojcéw soborowych,
ktérzy najpierw za autentyczny wyraz prawdziwej wiary uznali drugi
list Cyryla do Nestoriusza; w konsekwencji przeczytanego nastepnie
listu — odpowiedzi Nestoriusza, zawierajacego poglady sprzeczne z listem
Cyryla, nie mogli juz uzna¢ za zgodny z Tradycja i musieli go odrzucié®.

W orzeczeniu o nicejskim wyznaniu wiary czytamy: ,Nikomu nie
wolno glosi¢, spisywac ani formulowac innej wiary niz ta, ktéra zostata
ustalona przez $wigtych Ojcéw zgromadzonych w Nicei wraz z Duchem
Swietym. Ci, kt6rzy osmielg sie inng wiare formutowac, rozpowszechniac
lub glosi¢ pragnacym nawrécié si¢ z pogaristwa, judaizmu czy jakiej-
kolwiek herezji i poznaé¢ prawdziwg wiare — to jesli sa biskupami albo
duchownymi maja by¢ pozbawieni urzedu: biskupi episkopatu, duchowni
przynaleznosci do kleru; jesli zas sg to osoby swieckie, maja by¢ wylaczone
ze wspdlnoty Kosciola™°. Zdanie to musialo okazaé si¢ bardzo wazne,
poniewaz pézniej powtorzyl je Sobér Chalcedoniski.

Tak samo antiocheriska grupa ojc6w na osobnym posiedzeniu 26 czer-
wca w Efezie uznala synod nicejski za swa wylaczna norme wiary, cheac
w ten sposob unikngé anatem Cyryla. W liscie do cesarza Teodozjusza 11
biskupi wschodni podpisali nieodwolalnosé¢ uwazanego przez nich za
wystarczajace, nicejskiego wyznania wiary, do ktérego nie wolno niczego
dodawa¢ ani od ktérego nie wolno nic odejmowaé. Powszechne prze-
konanie o wyjatkowym pierwszeristwie fides Nicaena zostalo oficjalnie
usankcjonowane 7 kanonem Soboru Efeskiego”. Zakaz wykluczal wpro-
wadzenie wyznan wiary sprzecznych z symbolem nicejskim, nie mial jed-

68 M. Fiedorowicz, Teologia ojcow Kosciota. .., dz. cyt., s. 362.

69 Por. M. Fiedorowicz, Teologia ojcsw Kosciota.. ., dz. cyt., s. 363.

70 Soboér Efeski, Orzeczenie o nicejskim wyznaniu wiary, w: Dokumenty soborow
powszechnych. Tom I: 325787, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2002, 5. 166.

71 Por. M. Fiedorowicz, Teologia ojcsw Kosciota.. ., dz. cyt., s. 363.



nak na celu uniemozliwienia tworzenia innych sformulowan wiary. Przy-
ktadem moze by¢ odczytanie przez Charisiusa ortodoksyjnego dodatku
o wspélistotnosci (homousios) Ducha Swigtego, na sz6stej sesji soboru.

Ponadto sobdr zatwierdzil jeszcze inne wyznanie wiary, przez oficjal-
ne przyjecie drugiego listu Cyryla do Nestoriusza. ,Jak dowodzg teksty
ojcéw, przeczytane moze juz po potepieniu Nestoriusza albo dopiero
podczas redagowania akt, monopolistyczna pozycja soboru nicejskiego
nie wykluczata wigczania drugorzednych swiadectw, ktére — na przyktad
listy Cyryla — mogty lepiej niz nowe teksty soborowe stuzy¢ interpretacji
lub wyjasnianiu owego wyznania wiary. Zakaz innej wiary nie dotyczyl
tradycji liturgicznych wyznar wiary, ktéra przez katechumenat i chrzest
ksztaltowala swiadomos¢ wiary w wigkszym stopniu niz niz nicejskie
wyznanie wiary”7.

Momentem decydujacym sporu pomiedzy Nestoriuszem i Cyrylem
bylo odrzucenie przez Nestoriusza communicatio idiomatum i jednakowe-
go orzekania tych samych przymiotéw w Chrystusie o Logosie i o Jego
naturze ludzkiejs. W szczegélnosci, bycie zrodzonym Jezusa cztowieka
nie moglo odnosi¢ si¢ do Syna Bozego i w konsekwencji, chociaz Ma-
ryja mogta by¢ nazywana ,Matka Chrystusa”, nie mogta by¢ nazywana
»<Matka Boga”. To, co w rzeczywistosci odrzucat Nestoriusz, to realizm
wecielenia. Podczas, gdy doketyzm zredukowal czlowieczeristwo Jezusa
do pozoru, to Nestoriusz czynil pozornym i nierealnym wuczlowieczenie
Stowa Bozego. Czlowieczenstwo Jezusa jest bez watpienia realne, ale
wydaje si¢ naleze¢ jedynie do Stowa Bozego lub méwigc inaczej, Stowo
Boze ukazuje si¢ w podmiocie ludzkim, jak w kazdym innym?.

W tym miejscu trzeba postawi¢ pytanie o znaczenie Soboru Efeskiego.
Podobnie jak w Nicei w kontekscie kryzysu arianiskiego, tak réwniez
w dyskusji pomiedzy Nestoriuszem i Cyrylem problem polegal na in-
terpretacji wiary chrystologicznej Nowego Testamentu przy pomocy
hellenistycznych kategorii kulturowych. Zdanie klucz, uzyte przez Cyryla
w jego drugim liscie do Nestoriusza w celu wyjasnienia prawdziwego
znaczenia wcielenia Syna Bozego, polegalo na stwierdzeniu, ze Stowo
Boze zjednoczylo w sobie czlowieczenistwo Jezusa (,wedtug hipostazy”)”.

72 M. Fiedorowicz, Teologia ojcow Kosciota. .., dz. cyt., s. 364.

73 Por. H. Pietras, Poczgtki teologii Kosciola, dz. cyt., s. 218.

74 Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, dz. cyt., s. 113.

75 Por. S. Glowa, 1. Bieda, Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,

Poznan 1989, s. 612.



PopsuMowANIE

Sobér w Efezie w 431 roku nie stworzyl Zadnej definicji dogmatyczne;.
Dogmat efeski mozna znalez¢ w czgsto przytaczanym drugim liscie Cy-
ryla do Nestoriusza, oficjalnie uznanym przez sobér, nie za§ w Dwunastu

anatematyzmach Cyryla przeciw Nestoriuszowi. Te ostatnie w niektérych

miejscach ukazuja perspektywe aleksandryjska doprowadzong az do

skrajnosci i uzywaja sformulowan, ktére staly si¢ przedmiotem polemiki

ze strony perspektywy antiocheriskiej. Warto zaznaczy¢, ze po Efe-
zie w ,Formule zjednoczenia” (433 r.) szuka si¢ kompromisu pomiedzy
dwoma ujeciami: antiocheriskim i aleksandryjskim. Wyznanie wiary
chrystologicznej, napisane przez Jana z Antiochii na sposéb antiocheriski

zostalo zaakceptowane przez Cyryla z Aleksandrii. Stwierdzono w nim

jasno zaréwno jedno$¢ osobowa Chrystusa, jak i wcielenie Stowa Bo-
zego. ,Dokument przedstawia pierwsza udang prébe syntezy pomiedzy
dwoma ujeciami, w ktérej, uznajac réznice perspektyw, zostaje wyrazona

jednomyslnos¢ w samej wierze”7”.

Istotnym dla calego soboru byt takze jego wymiar soteriologiczny.
Stowo Weielone moglto zbawi¢ ludzkos¢, poniewaz jest jednoczesnie
Bogiem i czlowiekiem”. Ta ,,cudowna wymiana”, o ktérej ojcowie méwili,
nie zaktadala nic innego, jak to, ze trzeba byto, aby On (Jezus) dzielit to,
co jest nasze, aby mégl udzieli¢ nam tego, co jest Jego. Unia hipostatyczna
boskosci i cztowieczenstwa w Jezusie Chrystusie daje podstawe do Jego
prawdziwej i jedynej mediacji pomiedzy Bogiem i ludzkoscia.

Aktualnos¢ Efezu jest ciagle zywa. Od wydarzenia wecielenia Bég
staje si¢ osobowo podmiotem stawania si¢ czlowiekiem, prawdziwa
zmiana osobowo dotyka osobe boska, ktéra staje si¢ czlowiekiem. Jak
pisze Karl Rahner, ,Bég moze sta¢ si¢ czyms, Ten, ktéry sam w sobie
jest niezmienny, moze zmienia¢ si¢ w innym™”.

Miejsce, kontekst, jak 1 wydarzenia wokét Soboru Efeskiego miaty
ogromny wplyw na jego przebieg. Nie da si¢ zrozumie¢ niektérych
orzeczeni soboru bez wnikliwego poznania kontekstu, w jakim przebiegal.

76 Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, dz. cyt., s. 115.

77 J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, dz. cyt., s. 115.

78 Por.1Tm 2, 5.

79 K. Rahner, Teologia dell’incarnazione, w: K. Rahner, Saggi di cristologia e di ma-
riologia, Roma 1967, s. 108.
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Studiujac wydarzenia sprzed kilkunastu wiekéw, jestesmy skazani tylko
na niektére ,pamiatki”, ktére przetrwaly do naszych czaséw.
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