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Abstract

The Author of the article assumes that the charisma of John Paul II — at least
in the symbolic sphere — has impeded intensifying trends in Polish society toward
moral permissivism and relativism in everyday life. In Polish society, the image
of John Paul II remains not only as a moral authority and a model, but above
all, he is seen as a person who throughout his whole life proved his worth as
someone important to the core of Polish society. As an authority linked to the
sacred sphere, he was, at the same time very human. Even among those who
believe that in Polish society there are essentially no authorities left to look up
to, one can find many people who are still inclined to recognize the Polish Pope
as a significant moral authority. There is no doubt that John Paul II had a positive
influence on the religiosity and general image of the Church in Poland, even
though it is somehow difficult to measure that empirically. Experiences related to
the Pope’s illness, and later, to his death had a significant impact on many Poles
from throughout society. One can question whether Polish Catholicism with its
folk and mass nature will retain its prevailing character, now when Pope John
Paul II is gone. Even if the impact of John Paul II on Polish moral and religious
awareness will be decreasing, it still will be important and significant for some
period of time. The strong impact of this exemplary Polish Pope is also going
to slow down the secularization process of Polish society. All sociological data
indicate that the influence of John Paul II on religiosity in his homeland will last
for years to come, and hence, Poland will probably remain as a “specific case” in
Europe with regards to the role religion plays in society.
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Der amerikanische Soziologe spanischer Herkunft José Casanova betont oft,
dass der Katholizismus in Polen in der Zeit des Kommunismus keiner grof3eren
Erosion unterlag und in den achtziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts
sogar eine gewisse Belebung und Erneuerung erfuhr. Im Zusammenhang mit
den Prozessen der europdischen Integration verleiht ein Teil der Glaubigen und
der kirchlichen Hierarchie ihrer Uberzeugung Ausdruck, dass die polnischen
Katholiken groBe apostolische Aufgaben gegeniiber dem sékularisierten Europa
zu erflillen haben, wihrend andere befiirchten, dass Polen den Status eines
katholischen Landes verliert und von radikalen Sékularisierungsstrémungen
mitgerissen wird. Casanova, der die ,,besondere Ausnahme®, die Polen im
sakularisierten Europa darstellt, eher skeptisch betrachtet, schlieit dennoch ein
solches Szenarium der Entwicklung nicht aus, dass Polen seine katholische
Identitdt bewahrt und der katholischen Tradition treu bleibt (,,Polonia semper
fidelis®), auch unter den Bedingungen einer fortschreitenden europdischen
Integration und sozialen Modernisierung. Das bedeutet, zumindest indirekt,
dass zwischen Modernisierung und Sékularisierung kein deterministischer
Zusammenhang besteht und dass die Séakularisierung Westeuropas keine
historische Notwendigkeit war, sondern eine Wahlentscheidung der Europder
selbst. Ein modernes und religidses Polen kdnnte Westeuropa ,,zwingen®, seine
bisherigen Sékularisationsentscheidungen zu iiberdenken und zu begreifen, dass
es tatsdchlich blof3 eine Ausnahme auf dem Welthintergrund darstellt'.

Die Meinungen iiber die katholische Kirche in Polen oder umfassender iiber
den Katholizismus iiberhaupt sind recht differenziert. Einige Forscher sind der
Ansicht, die katholische Kirche habe unter der Last ihrer Erfolge in den achtziger
Jahren nach 1989 an Bedeutung verloren und wiirde ihre axiologische und
integrative Kraft in der Gesellschaft auch weiterhin verlieren (die pessimistische
Variante). Andere betonen die stindige Notwendigkeit einer Modernisierung des
Katholizismus und sehen keinen Widerspruch zwischen Modernisierung und
Religiositdt in der polnischen Gesellschaft. Die starke Religiositdt der Polen
muss kein Hindernis fiir die soziale Modernisierung darstellen, sondern konnte

''Vgl. J. Casanova, Der Ort der Religion im nachchristlichen Europa, in: K. Michalski (Hrsg.),
Woran glaubt Europa? Religion und politische Kultur im neuen Europa, Wien 2007, S. 38-40.
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diese sogar stirken (die optimistische Variante)?. Tadeusz Szawiel unterstreicht,
dass die religiosen Praktiken in den Jahren 1992-2006 in Polen ein stabiles
Niveau bewahrt haben, und zwar in allen Altersgruppen. Von den Jugendlichen
im Alter von 18-24 Jahren besuchten 45-50% mindestens einmal in der Woche
die Kirche, von den édlteren (iiber 29 Jahre) waren es 55%. In diesem Bereich ist
keine Richtungsénderung erkennbar.

Seit zwanzig Jahren errichten wir eine neue Gesellschaft, eine Gesellschaft
enormer Verdnderung, Transformation und Modernisierung. Wir werden zu einer
modernen und pluralistischen Gesellschaft und bewahren gleichzeitig — trotz
gewisser negativer Trends — die Tradition und den christlichen Glauben. Familie,
Nation und Kirche bilden zweifellos die Grundpfeiler der kulturbildenden
und ethischen Rolle des polnischen Katholizismus. Und dann gibt es noch
Johannes Paul II.! Wie wire all das moglich ohne seine Unterweisung und sein
Lebenszeugnis? Wie lange wird das Erbe Johannes Pauls II. seine gestaltende
Kraft bewahren konnen fiir den polnischen Katholizismus, diesen ,,Ausnahmefall*
in Europa oder ,,das polnische Wunder®, wie andere sagen? Was wird aus dem
polnischen Katholizismus nach dem Verlust seines allgemein verehrten Lehrers,
Fiihrers, Heiligen und Propheten? Ist die Rezeption seiner Unterweisung nicht
etwa viel zu flach und oberfldchlich?

Im Lichte von Befragungen der 6ffentlichen Meinung (Meinungsforschungs-
institute CBOS und TNS OBOP, Zentrum fiir Sozialumfragen OPINIA, Zentrum
fiir das Denken von Johannes Paul II.) vertritt eine entschiedende Mehrheit
der Polen die Ansicht, dass alle Pilgerfahrten des Papstes in seine Heimat eine
wichtige Rolle fiir die sozialen und religiosen Wandlungen in der polnischen
Gesellschaft gespielt haben, dass sie zu einem geistigen Quell der polnischen
Transformationen wurden und auch im personlichen Leben der Katholiken eine
wichtige Rolle spielten. Die meisten unserer Landsleute sind davon iiberzeugt,
dass die Unterweisung und das Lebenszeugnis Johannes Pauls II. im Leben der
meisten Polen Wandlungen bewirkt haben, sowie dass auch sie selbst dem Papst
eine Verdnderung ihres eigenen Lebens verdanken. Etwas weniger Respondenten
deklarieren, sie wiirden den Inhalt der péapstlichen Unterweisung kennen und sich
in ihrem Leben auch von seinen Weisungen leiten lassen. Aus den deklarierten
Meinungen iiber die geistige Verbundenheit mit dem Papst ergibt sich, dass wir
seinem ideellen und moralischen Erbe treu sind.

2 Vgl. Z. Nosowski, Modernizacja potrzebuje religii — i nawzajem, in: J. Szomburg (Hrsg.),
Modernizacja Polski. Kody kulturowe i mity, Gdansk 2008, S. 109-116.

3 Vgl. T. Szawiel, Religijna Polska, religijna Europa, ,,Wi¢z” 51 (2008) Nr 9, S. 32-33.
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Aber man kann die berechtigte Frage stellen, wie diese Uberzeugungen und
Meinungen im téglichen Verhalten ihren Ausdruck finden. Sind wir diesem Erbe
auch in der Praxis treu? Oder haben diejenigen recht, die behaupten, dass der
Papst bei uns allgemein geliebt, aber nicht gehort wird? Oder vielleicht ist es
so, dass Johannes Paul II. ,,im Gedéachtnis der Polen als eine nahestehende und
zugleich anspruchsvolle Personlichkeit fungiert: als Lehrer und religioser Fiihrer,
der zeigt, wie man leben soll. Wenn man die zwei Jahre nach dem Ende seines
Pontifikats geduBerten Meinungen der Polen analysiert, kann man den Eindruck
gewinnen, dass Johannes Paul II. immer noch zu den Polen spricht und sie auch
auf ihn horen, auch wenn die Stimme des Sprechenden allmihlich schwicher
wird.” Und der Soziologe Krzysztof Koseta fiigt hinzu: ,,Fiir die zeitgendssischen
Polen war Johannes Paul II. sogar dann eine grofle Personlichkeit, wenn er tiber
Dinge sprach, denen sie nur schwer zustimmen konnten. Die auB8ergewdhnliche
Kraft der Person des Papstes bewirkte, dass sie ihn auch weiterhin gleichsam
sehen und horen. Sie sind davon iiberzeugt, dass Johannes Paul II. sie verdndert
hat — und der Forscher kénnte hinzufiigen, dass er sie immer noch verdndert™.

Der amerikanische Soziologe José Casanova unterstrich, dass Johannes Paul II.
zu einem unermiidlichen Wanderer wurde, der als Fiirsprecher der Menschheit und
defensor hominis in der ganzen Welt die heilige Wiirde der menschlichen Person
verkiindete. ,,Dieser Papst lernte es, die Rolle des ersten Biirgers der gesamten
katholischen (d.h. globalen und universellen) Gesellschaft der Menschen zu
spielen. Man konnte geradezu sagen, dass der Papst zum Hohenpriester einer
neuen, globalen, zivilgesellschaftlichen Religion der gesamten Menschheit
wird®. Die Wahl von Kardinal Karol Wojtyta zum Papst und die Rolle, die
er in der Weltkirche und in unserem Land spielte, wurde und wird in der Welt
unterschiedlich beurteilt. Die meisten Polen waren und sind von seiner Person
fasziniert. Sogar diejenigen, die nicht institutionell mit der katholischen Kirche
verbunden sind, du3erten sich positiv tiber ihn, sowohl {iber seine Personlichkeit
als auch iiber seinen Einfluss auf die Transformationsverdnderungen in der
polnischen Gesellschatft.

Eine auBerordentlich wichtige Frage betrifft den Einfluss Johannes Pauls II.
auf die polnische Religiositdt. Manchmal wurde der Papst als Garant flir die
Vitalitit des polnischen Katholizismus bezeichnet und die Uberzeugung geiuBert,
er habe einen Schutzschirm tiber unser Land ausgebreitet, seelsorgliche Visionen
geliefert und konkrete Anleitungen zum Handeln gegeben. Zweifellos hat die

4 Vgl. K. Koseta, Opinie o pontyfikacie Jana Pawta II, in: T. Zukowski (Hrsg.), Wartosci
Polakow a dziedzictwo Jana Pawta 11, Warszawa 2009, S. 123, 149.

5 J. Casanova, Katolicyzm a sekularyzacja, ,,Znak” (2008) Nr 10, S. 83.
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Person Johannes Pauls II. einen positiven Einfluss auf das Bild der Religiositit
und der Kirche in Polen, auch wenn diese empirisch wohl nicht messbar ist.
Vom soziologischen Gesichtspunkt aus sind wir nicht imstande, so etwas wie ein
kontrolliertes Experiment durchzufiihren, um festzustellen, wie die moralische
Kondition der polnischen Gesellschaft ausgesehen hétte, wenn unser Landsmann
nicht den Stuhl Petri bestiegen hétte. Welche Konsequenzen fiir die ethische Rolle
des Katholizismus in Polen hat das Pontifikat Johannes Pauls II. fiir die Hemmung
der Prozesse der Laizisierung (Sékularisierung)? Was verdanken wir ihm beim
Ubergang vom realsozialistischen System zur Demokratie? Wie beurteilen die
Polen Johannes Paul 1. am Ende der ersten Dekade des 21. Jahrhunderts? Ist er
auch weiterhin eine moralische Autoritét fiir sie, und in welchem Umfang?
Schon heute zeichnet sich in Kreisen der Jugend eine gewisse Polarisierung der
Einstellungen und Verhaltensweisen in religiosen Dingen ab. Einerseits nehmen
die Kreise engagierter und religios aktiver Jugendlicher zu, andererseits wachst
aber auch die Zahl derer, die den institutionellen Dimensionen des Katholizismus
gleichgiiltig oder kritisch gegeniiberstehen. Die Generation ,,JP2“ ist ein
Hoffnungstrager der polnischen Kirche, selbst wenn das mit dem Tod des Papstes
verbundene Trauma nur voriibergehenden Charakter hatte®. Von sich aus allein
entsteht dadurch noch keine besondere und spezifische Generation junger Polen.
Dies steht nicht im Widerspruch zu der These, dass die Verbundenheit der Polen
mit Johannes Paul II. einen spezifischen Charakterzug der polnischen Religiositit
bildet. Diese Verbindung zwischen der polnischen Religiositit und der Person
Johannes Pauls II. beschreiben Mirostawa Marody und Stawomir Mandes wie
folgt: ,.In der Zeit des 25-jahrigen Pontifikats Johannes Pauls II. hat sich im Leben
der Polen praktisch alles verdndert: das politische und das 6konomische System,
die politischen Parteien, die propagierten Werte und die Handelsstrategien. Der
Papst schien das einzige stabile Element in ihrer kollektiven Identitit zu sein.
In allen Befragungen iiber die wichtigsten Personlichkeiten der polnischen
Geschichte nahm er den hochsten Platz ein. Selbst die geringste Kritik an seiner
Person stief auf allgemeine Verurteilung, und selbst vorsichtig formulierte Fragen
nach den Verdnderungen, die nach seinem Tod in der katholischen Kirche zu
erwarten seien, stieBen auf Konsternation. Der Papst wurde zur Ikone und zum
Garanten der Identitdt der Polen, und solange er lebte, konnte sich diese Identitét
nur durch religiése Rituale manifestieren. Deshalb war der Tod Johannes Pauls I1.

¢ T. Szawiel (Hrsg.), Pokolenie JP2. Przeszlo$¢ i przyszlos¢ zjawiska religijnego, Warszawa
2008.
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fiir die Polen ein Augenblick der méchtigsten Manifestation nationaler Einheit seit
der Zeit der ersten Solidarnosc™.

1. Die Autoritat Johannes Pauls Il. im Lichte von Befragungen
offentlicher Meinungsforschungsinstitute

Der polnische Soziologe Edmund Wnuk-Lipinski spricht von geistiger
Fiihrerschaft, die ,,eine Gruppe von Personen [bildet], welche Standards der
Rechtschaffenheit oder Schicklichkeit im kollektiven Leben formuliert, die von
einem so bedeutsamen Teil der Gesellschaft ohne Zwang, ja sogar gern akzeptiert
werden, dass diese Standards zu sozialen Normen werden, welche die Haltungen
und Verhaltensweisen Einzelner sowie ganzer sozialer Gruppen beeinflussen. Die
einzige Strafandrohung bei Ubertretung dieser Normen ist die Herabsenkung der
Selbsteinschitzung auf der Skala der Ansténdigkeit. Dies jedoch ist eine sehr
schmerzliche Strafe, wenn Normen verletzt werden, die als die eigenen anerkannt
werden®®. Wihrend in den achtziger Jahren des vergangenen Jahrhunderts in Polen
(nicht nur bei den geistigen Eliten) eher ein Denken in Kategorien von recht und
billig als von niitzlich dominierte, verdnderte sich die Situation in den neunziger
Jahren. ,,Das Denken in Kategorien von recht und billig macht einem Denken
in Kategorien des politischen Interesses Platz, d.h. dessen, was zur Erringung
und Wahrung der Macht niitzlich ist. Der Mythos der Gleichheit verfillt. Die
horizontalen Bindungen unterliegen einer allméhlichen Atrophie, und an ihrer
Stelle treten neue vertikale Bindungen in Erscheinung und werden petrifiziert.
Geistige Fiihrerschaft verwandelt sich allmdhlich in politische Fiihrerschaft,
welche sich von einer vollig anderen Logik leiten ldsst. Die Effektivitidt beim
Erreichen von Zielen wird wichtiger als die Treue gegeniiber den anerkannten
Normen der Anstidndigkeit. Dieser spezifisch polnische — oder vielleicht
umfassender: mitteleuropédische — Prozess wird iiberlagert von einer globalen
Tendenz, die wie eine aufgestaute Welle iiber Polen hereinbrach, als die vom
Kommunismus errichteten Schranken fielen — von einer postmodernistischen
Tendenz, die die traditionellen Hierarchien und gefestigten Bereiche kollektiver
Sinngebung stark in Frage stellt™.

7 M. Marody, S. Mandes, Polak katolik. O zwiqzkach religijnosci z tozsamosciq narodowq,
,,Dziennik” (dodatek ,,Europa” Nr 24) (2006) Nr 48, S. 9.

$ E. Wnuk-Lipinski [glos w dyskusji], in: S. Bednarek, A. J. Omelaniuk, A. Tyszka, A. Zielinski
(Hrsg.), Kongres Kultury Polskiej 2000, Wroctaw—Warszawa 2002, S. 77-78.

° Ibidem, S. 79.
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Sowohl in der Gesellschaft als auch in der katholischen Kirche ist von einer
Krise der Autoritét, des Vertrauens und der Legitimation die Rede. Die Entfremdung
breiter Schichten der Bevolkerung vom Einfluss institutioneller Autorititen
verstirkt sich, besonders solcher, die allgemeine Giiltigkeit beanspruchende
Normen verkiinden. Durch die Desinstitutionalisierung, Pluralisierung und
Individualisierung der moralischen Werte werden alle institutionellen Autorititen
geschwicht. In der polnischen Gesellschaft der neunziger Jahre des vergangenen
Jahrhunderts und im darauffolgenden Zeitraum kam es zu einer vehementen
Anderung der offentlichen Autorititen, sowohl der personlichen als auch
der institutionellen, sowohl der politischen als auch der moralischen. Viele
traditionelle Autoritdten werden in Frage gestellt oder abgelehnt, aber nur in viel
geringerem Maf3e wird nach neuen gesucht. Im Ergebnis der Untersuchungen des
Meinungsforschungsinstituts CBOS vom September 2009 akzeptierten 74,0%
der befragten erwachsenen Polen die These, es sei wichtig, im Leben personliche
Vorbilder zu haben, denen nachzueifern lohnt, aber nur 48,5% der Befragten gaben
an, dass es in ihrem Leben eine solche Person gibt oder gab, die einen besonderen
Einfluss auf sie ausiibte und von der sie sagen konnten, sie sei eine Autoritdt oder
ein Vorbild fiir sie. Noch seltener wurden solche Personen im 6ffentlichen Leben
wahrgenommen (34,5%)°.

In einer Zeit der Autoritédtskrise in der polnischen Gesellschaft nahm die
Person Johannes Pauls II. einen besonderen Platz ein. Die groBe religidose und
moralische Autoritdt Johannes Pauls II. in der polnischen Gesellschaft bestitigen
die Ergebnisse der Meinungsumfragen, und zwar sowohl die aus den achtziger
als auch aus den neunziger Jahren und die vom Beginn des 21. Jahrhunderts.
Einige Ergebnisse dieser Befragungen sollen im folgenden angefiihrt werden.
Der CBOS-Untersuchung vom August 2002 zufolge bezeichneten sich 17% der
erwachsenen Polen ganz entschieden als Menschen, die sich im tdglichen Leben,
in ihren Ansichten, ihrem Verhiltnis zu den Mitmenschen, zur Arbeit und in
anderen Dingen von den Weisungen und Lehren Johannes Pauls II. leiten lassen,
60% - eher ja, 11% - eher nein, 3% - unentschieden und 9% - schwer zu sagen.
Diese Deklarationen hinsichtlich der Einhaltung der Glaubensprinzipien und der
vom Papst verkiindeten Normen sind in betrdchtlichem Grade von der Teilnahme
an den religiosen Praktiken abhingig (mehrmals wdochentlich praktizierend —
97%, einmal wochentlich — 85%, ein- oder zweimal im Monat — 76%, einige
Male im Jahr — 64%). Selbst bei den iiberhaupt nicht praktizierenden Personen

1" Vel. Aktualne problemy i wydarzenia (232). Komunikat z badan CBOS (do uzytku
wewngtrznego), Warszawa 2009, S. 28.
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meinen mehr als die Hilfte, sie wiirden sich in ihrem tiglichen Leben bemiihen,
der pépstlichen Unterweisung zu folgen''.

Den Ergebnissen einer CBOS-Untersuchung vom Oktober 2003 zufolge hielten
sich 65% der befragten erwachsenen Polen fiir Menschen, die die pépstliche
Unterweisung kennen (15% - entschieden ja, 50% - eher ja), 31% gaben zu, die
pépstliche Unterweisung nicht zu kennen, und 4% waren unentschieden in der
Frage nach der Beurteilung ihres diesbeziiglichen Wissens. Die Mehrheit der
Befragten war der Ansicht, die Erwartungen des Papstes an die Polen seien fiir
sie nicht schwierig zu erfiillen (19% - entschieden nicht zu schwierig, 48% - eher
nicht zu schwierig). Aber fast ein Viertel der Befragten gab zu, dass es ihnen
schwerfillt, den Erwartungen des Papstes gerecht zu werden (23%), und jeder
zehnte Respondent hatte in dieser Angelegenheit keine eigene Meinung (10%).
Insgesamt waren die befragten Polen der Meinung, dass gldubige Menschen
die geringsten Schwierigkeiten hitten, die Erwartungen des Papstes zu erfiillen
(diese Ansicht duBlerten 21% aller Befragten), wihrend die Jugend (36%) und
die Gesellschaft als Ganzes (37%) damit schon 6fter Schwierigkeiten hétten —
und am meisten die gegenwirtig an der Macht befindlichen Politiker (52%).
Die entschiedene Mehrheit der Respondenten stimmte der Ansicht zu, dass
die Polen den Papst zwar lieben wiirden, jedoch im Alltag seine Ratschlége,
Empfehlungen und Aufrufe im allgemeinen nicht befolgten. Nur 11% der
Befragten widersprachen einer solchen Einschitzung der Polen in Bezug auf den
Papst und seine Unterweisung (4% wihlten die Antwort: ,,schwer zu sagen®).
Diese kritische Einschétzung der Gesellschaft korrespondiert somit nicht mit der
Meinung der Befragten von sich selbst'?.

In der Befragung vom Juli 2005 ging es u.a. um den Einfluss verschiedener
Personen und Institutionen auf die Ansichten der erwachsenen Polen iiber die
Welt und das Leben iiberhaupt. An erster Stelle wurden eigene Uberlegungen
genannt (81% bezeichneten diesen Einfluss als stark), an zweiter Stelle der Papst
Johannes Paul II. (80%), danach die Eltern (77%), die religidsen Prinzipien, der
Glaube (64%), die Lehrer (43%), die GroBeltern (34%), Priester und Katecheten
(31%), Literatur, Schriftsteller (27%), Kollegen und Freunde (26%), die Medien,
d.h. Presse, Rundfunk, Fernsehen und Internet (20%) sowie herausragende
historische Personlichkeiten (19%). Die iibrigen Respondenten beriefen sich bei

"'Vgl. B. Roguska, B. Wcidrka, Religijnosé i stosunek do Kosciola katolickiego, in: K. Zag6rski,
M. Strzeszewski (Hrsg.), Polska. Europa. Swiat. Opinia publiczna w okresie integracji, Warszawa
2005, S. 324-325.

12 Vgl. B. Wciorka, Czy Polacy spelniajq oczekiwania Papieza. Komunikat z badan CBOS.
BS/158/2003, Warszawa 2003, S. 11-17.
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der Bestimmung des Einflusses dieser Faktoren auf die Antworten: ,,gering", ,,gar
keiner* oder ,,schwer zu sagen‘'>.

Der CBOS-Befragung vom April 2006 zufolge bezeichneten sich 15% der
befragten erwachsenen Polen als Menschen, die den Inhalt der Unterweisung
des Papstes sehr gut kennen, 57% - eher ja (zusammen kennen sie also 72%),
21% - eher nein, 3% - iiberhaupt nicht und 4% - schwer zu sagen. Uber drei
Viertel der Befragten waren der Ansicht, sie wiirden sich in ihrem Leben von
den Weisungen des Papstes leiten lassen (18% - entschieden ja, 60% - eher ja),
und nur jeder Flinfte widersprach dem (eher nein — 15%, entschieden nein — 3%),
schwer zu sagen — 4%)'. ,,Es steht auler Zweifel, dass die Person Johannes
Pauls II. fiir die Religiositit der Polen sowie ihre Verbundenheit mit der Kirche
sehr wesentlich war. Die Verbundenheit mit seinem Nachfolger, wie sie in der
Kenntnis der Unterweisung des jetzigen Papstes und der Befolgung seiner
Weisungen zum Ausdruck kommt, ist nicht mehr so stark. Zwei Jahre nach dem
Tode des polnischen Papstes konnen gewisse Symptome einer Schwéchung der
Verbindung mit der Kirche beobachtet werden, die unter anderem in einer etwas
geringeren Aufmerksamkeit fiir ihre Unterweisung zum Ausdruck kommen. Aber
selbst wenn eine Schwichung der Verbundenheit mit der institutionellen Kirche
eingetreten ist, so duBert sich diese dennoch nicht in der Frequenz der Teilnahme
der Polen an den religiosen Praktiken, welche sich seit Jahren auf anndhernd
gleichem Niveau halt“'.

Im Mai 2009 waren — wie aus der CBOS-Befragung hervorgeht — fiir 68,7%
der erwachsenen Polen alle Pilgerreisen Johannes Pauls II. in sein Vaterland fiir
die Respondenten gleich wichtig, fiir 21,9% waren einige Pilgerreisen besonders
wichtig, fiir 6,5% der Respondenten hatte keine von ihnen besondere Bedeutung
(2,9% - keine Meinung oder Antwort verweigert). Noch groflere Bedeutung
mafen die Befragten den Pilgereisen des Papstes in ihrer Bedeutung fiir Polen
zu (entsprechend 71,1%; 23,8%; 2,0%; 3,1%). Die Hailfte der Befragten hielt
die Pilgerreise von 1979 fiir besonders wichtig, was ihre personliche Bedeutung
fiir den Respondenten anbelangt (50,4% aller Befragten), und tiber drei Viertel
hielten sie fiir wichtig fiir das Land (80,6%). Nach Meinung von 69,5% aller
Befragten trugen das Lebenszeugnis und die Unterweisung Johannes Pauls II. zur
Verdnderung des Lebens der Respondenten bei, nach Meinung von 81,1% - der

3 R. Boguszewski, Wartosci i normy w zyciu Polakéw. Komunikat zbadan CBOS. BS/133/2005,
Warszawa 2005, S. 4.

14 Vgl. R. Boguszewski, Polacy wobec Kosciola oraz nauczania papieza Benedykta XVI dwa
lata po Smierci Jana Pawta 1. Komunikat z badan CBOS. BS/78/2007, Warszawa 2007, S. 3-4.

5 Tbidem, S. 5.
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meisten Polen; 70,7% der Befragten deklarierten, den Inhalt der Unterweisung
Johannes Pauls II. zu kennen; 72,6% lieBen sich in ihrem Leben von den Weisungen
des Papstes leiten; aber nur 42,6% sprachen sehr oft oder oft iiber Johannes
Paul 1I.; 33,0% beteten sehr oft oder oft fiir seine Seligsprechung und 21,4%
baten Johannes Paul II. im Gebet um Hilfe in einer konkreten Angelegenheit'e.

Die iiberwiegende Mehrheit der 2009 befragten Polen war sich bewusst,
dass die erste Pilgerreise Johannes Pauls II. nach Polen zur Entstehung der
»Solidarnos¢“-Bewegung im August 1980 (78% der Befragten) sowie zum
Sturz des Kommunismus und zur Wiedererlangung der Unabhéngigkeit Polens
im Jahre 1989 (78%) beigetragen hat. Die entschiedene Mehrheit der Polen ist
davon tiberzeugt, dass die Pilgerreisen Johannes Pauls II. in sein Heimatland
eine wichtige Rolle in der Geschichte Polens und in ihrem personlichen Leben
gespielt haben. ,,Die Polen sind auch iibereinstimmend der Ansicht, dass das
Lebenszeugnis und die Unterweisung Johannes Pauls II. das Leben der meisten
ihrer Landsleute verdandert haben. Vor allem ist die iiberwiegende Mehrheit der
Meinung, sie selbst wiirden Johannes Paul II. eine Verdnderung ihres Lebens
verdanken. Es muss hervorgehoben werden, dass die heute Befragten von einem
solchen Einfluss des Papstes stirker iiberzeugt sind als ein Jahr nach seinem
Tod. Die meisten deklarieren auch, den Inhalt der papstlichen Unterweisung zu
kennen (auch in dieser Hinsicht hat sich in den letzten Jahren nichts geéndert).
Damit geht die — von den meisten Respondenten geuBerte — Uberzeugung einher,
dass sie sich in ihrem Leben von den Weisungen Johannes Pauls II. leiten lassen.
Aber die pépstliche Unterweisung fungiert heute fiir eine kleinere Gruppe von
Befragten als Wegweiser, als dies noch vor drei und besonders vor vier Jahren der
Fall war. Auflerdem zeigte es sich, dass die meisten der Befragten im Verlauf des
letzten Jahres die Erinnerung an den Papst als ihren Landsmann bewahrt haben.
Ahnlich wie vor drei Jahren erinnerten sich fast alle an ihn, die iiberwiegende
Mehrheit betete fiir seine Seligsprechung, und iiber die Halfte wandte sich in fiir
sie wichtigen Angelegenheiten im Gebet mit Bitten an ihn. Allerdings taten die
Untersuchungspersonen dies alles mit einem etwas geringeren Engagement als
noch ein Jahr nach dem Tode des Papstes*!”.

Die geistige Verbundenheit der Katholiken in Polen mit Johannes Paul II.
ist immer noch stark, und sie sind — ihrer Deklaration zufolge — auch weiterhin
dem Erbe treu, das er ithnen hinterlassen hat. Ein charakteristisches Merkmal der

' Vgl. Aktualne problemy i wydarzenia (228). Komunikat z badan CBOS (do uzytku
wewngtrznego), Warszawa 2009, S. 19-22.

17 B. Wciorka, Pierwsza pielgrzymka Jana Pawla I do ojczyzny — rocznicowe refleksje.
Komunikat z badan CBOS. BS/83/2009, Warszawa 2009, S. 22.
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polnischen Religiositét bildete — wie aus den offentlichen Meinungsumfragen
hervorgeht — die Verbundenheit der Polen mit Johannes Paul II. Sein Nachfolger
Benedikt XVI. erfreut sich zwar ebenfalls groBer Autoritit, die aber etwas
geringer ist als die seines Vorgédngers. Dem Meinungsforschungsinstitut CBOS
zufolge deklarierten im April 2007 45% der befragten Polen, den Inhalt der
pépstlichen Unterweisung zu kennen (9% - entschieden ja und 36% - cher ja),
wihrend sich die Hélfte der Befragten diesbeziiglich zur Unkenntnis bekannte
(eher nein — 36%, entschieden nein — 12%, schwer zu sagen — 7%). Etwa die
Halfte der untersuchten erwachsenen Polen hielt sich fiir Menschen, die sich in
ihrem Leben von den Weisungen Benedikts X V1. leiten lassen (entschieden ja —
11%, eher ja — 38%), wihrend etwas mehr als jeder dritte Befragte dies verneinte
(28% - eher nein, 10% - entschieden nein, 13% - schwer zu sagen). Die Kenntnis
der Unterweisung Benedikts XVI. sowie die Befolgung seiner Weisungen ist im
hochsten MalBle hinsichtlich des Niveaus der realisierten religiosen Praktiken
differenziert, in allgemeinen Dimensionen jedoch deutlich schwicher als in
Bezug auf Johannes Paul I1*%.

Das Verhiltnis der Polen zu ihrem Papst Johannes Paul II. bildete den
Gegenstand zahlreicher vom Meinungsforschungsinstitut OBOP durchgefiihrter
Befragungen. Im Ergebnis der im November 2006 von OBOP auf der Basis
eines im Zentrum fiir das Denken Johannes Pauls II. erstellten Fragebogens
durchgefiihrten Untersuchung ,,Die Polen und ihre Gesellschaft in der Zeit
Johannes Pauls IL.“ wurde festgestellt, dass fast drei Viertel aller Polen fiir
eine Seligsprechung Johannes Pauls II. beteten (55% - ja, viele Male; 18% - ja,
mindestens einmal), wihrend jeder vierte Pole {iberhaupt nicht betete (25%;
2% - schwer zu sagen). Frauen (82%) beteten Ofter als die Manner (62%) fiir
eine Seligsprechung, Personen mit Grundschulbildung (82%) ofter als solche
mit hoherer Bildung (54%), auf dem Lande lebende Personen (83%) ofter als
GroBstadtbewohner (56%). lhre Gebete erwihnten die jlingsten Personen
(76%) genauso oft wie die adltesten (78%). Fiir eine Seligsprechung beteten die
praktizierenden Katholiken, aber auch jeder Fiinfte von denen, die nicht zum
Gottesdienst in die Kirche kommen. In der gesamten Probe deklarierten 73%
der befragten Polen ausdriicklich, dass Johannes Paul II. fiir sie eine wichtige
moralische Autoritét darstellte, 21% - eher ja (zusammen 94%), 3% - eher nein,
2% - entschieden nein und 1% - schwer zu sagen). Gleichzeitig erkliarten 94%
der Befragten, dass Johannes Paul II. ,,ihr* Papst sei. Nicht anerkannt wurde die
moralische Autoritdt des Papstes von nur 2% der Anhédnger rechtsgerichteter

18 Vgl. R. Boguszewski, Polacy wobec Kosciola oraz nauczania papieza Benedykta XVI dwa
lata po Smierci Jana Pawla II. Komunikat z badan CBOS. BS/78/2007, Warszawa 2007, S. 3-4.
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und von 12% der Anhidnger linker Parteien, von 3% der Arbeiter, von 19% der
Spezialisten und Fithrungskrifte sowie von 30% der tiberhaupt keine Kirche
besuchenden Personen'.

Bei der Beurteilung der Person Johannes Pauls II. war fiir die Mehrheit der
Polen die universelle Dimension seiner Botschaft wichtig. In der gesamten Probe
der untersuchten erwachsenen Polen fungierte Johannes Paul II. vor allem als ein
Fiihrer fiir die ganze Welt (bei 59% der Befragten), dann als moralische Autoritit
(58%), als Fiihrer unserer Nation (29%), als religioser Fiihrer (29%), als Nachfolger
des hl. Petrus (27%), als Lehrer (19%), als Anfiihrer unserer Gesellschaft
(12%), als eine Art Vaterfigur (11%), oder aber als ,,niemand Besonderes, mir
gleichgiiltig® (1%). Die Anerkennung des Papstes als moralische Autoritit war
deutlich vom Bildungsgrad abhingig. Als besonders wichtig angesehen wurde
diese Rolle Johannes Pauls II. von iiber zwei Dritteln der Befragten mit hoherer
Bildung (69%), von fast drei Fiinfteln mit mittlerer oder Fachschulbildung und
von weniger als der Hélfte mit Grundschulbildung (44%). Was das Alter der
Befragten betrifft, so erwéhnten die Personen im Alter zwischen 30 und 39 Jahren
die moralische Autoritét des Papstes am seltensten (47%).

Die religiose und moralische Botschaft des Papstes erreichte sehr viele
Menschen. In der Gesamtprobe nahmen 47% der Befragten wéhrend seiner
Pilgerreisen in sein Heimatland mindestens einmal an einer Heiligen Messe teil,
50% lasen den Inhalt seiner Predigten in der Presse, 30% lasen eines der von
Johannes Paul II. verfassten Biicher, und 92% verfolgten seine Predigten im
Rundfunk oder im Fernsehen. In der Konsequenz dieser Deklarationen waren die
meisten der Befragten davon iiberzeugt, die Unterweisung Johannes Pauls II. zu
kennen (16% - entschieden ja und 57% - eher ja). Die {iberwiegende Mehrheit
der befragten Polen hielt sich ,,entschieden ja* oder ,,eher ja* fiir Menschen, die
sich in ihrem Leben von den Weisungen Johannes Pauls II. leiten lassen (81%),
deren personliches Leben sich veridndert hat (64%), und etwa 70% gaben an, das
Lebenszeugnis und die Unterweisung des Papstes habe in einem gewissen Grade
zur Verdnderung des Lebens der meisten Polen beigetragen. In den Tagen der
Krankheit, des Todes und der Beisetzung Johannes Pauls II. begleiteten die Polen
folgende Gefiihle: Vereinsamung — 67% aller Befragten, Gemeinschaftsgefiihl —
84%, Beflirchtungen — 67%, Hoffnung — 57%. 71% der Befragten deklarierten,

¥Vgl. Centrum Mysli Jana Pawta I1. Jan Pawel I w opinii Polakéw. Raport z badan spotecznych
Centrum Mysli Jana Pawta II w Warszawie, Warszawa 2007, S. 5-8.

20 Tbidem, S. 13-14.
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sie wiirden sich der ,,Generation JP2 zugehorig fiihlen (43% - entschieden ja und
28% - eher ja)*'.

In den vom Meinungsforschungsinstitut CBOS im Auftrag des Zentrums fiir
das Denken Johannes Pauls II. im Herbst 2007 durchgefiihrten Untersuchungen
verfolgten 91% der befragten Polen mindestens einmal eine Predigt Johannes
Pauls II. im Rundfunk oder im Fernsehen bzw. in der Presse; 71% erklarten,
sie hitten im Kreis der Familie oder bei Freunden und Bekannten vom Papst
erzéhlen horen; 46% nahmen an Heiligen Messen wéhrend der Pilgerreisen des
Papstes in seine Heimat teil; 38% hatten ein vom Papst verfasstes Buch gelesen;
60% beteten zu Johannes Paul I1. um seine Fiirsprache bei Gott in einer wichtigen
Angelegenheit; 61% erzdhlten ihren Familienmitgliedern oder Bekannten vom
Papst; 63% beteten fiir die Seligsprechung des Papstes; 29% bemerkten in ihrem
eigenen oder im Leben ihrer Néachsten Verdnderungen, die mit dem Einfluss
Johannes Pauls II. im Zusammenhang stehen; 79% hielten sich fiir Menschen, die
sich in ihrem Leben von den Weisungen des Papstes leiten lassen; 63% meinten,
das Lebenszeugnis und die Unterweisung Johannes Pauls II. habe in gewissem
Grade zur Verdnderung ihres Lebens beigetragen; 94% erkannten die moralische
Autoritdt des Papstes an (,,entschieden ja* oder ,.eher ja*); 63% der Befragten
beurteilten entschieden positiv, was Johannes Paul II. wihrend seines Pontifikats
fiir die Welt von heute getan hat, 33% - eher positiv?.

Die 2007 befragten Polen beurteilten auch die Sorge ihrer Landsleute um
das von Johannes Paul II. hinterlassene Erbe, d.h. sie beurteilten die moralische
Konditionder polnischen Gesellschaft, wie die Polen die pépstlichen Weisungen fiir
ein Leben im Einklang mit den moralischen Prinzipien verwirklichen. Insgesamt
stellten 31% aller Befragten fest, die Polen wiirden das Erbe der ,,Solidarno$¢*
pflegen; 43% - dass sie sich freundlich und respektvoll zueinander verhalten;
49% - dass sie ihre Freiheit richtig nutzen; 51% - dass sie Armen, Leidenden
und Hilfsbediirftigen helfen; 53% - dass sie das Leben der ungeborenen Kinder
schiitzen; 53% - dass sie die Liebe zu ihrem Vaterland, den Patriotismus und die
historische Erinnerung pflegen; 57% - dass sie sich bemiihen, ehrlich und ihrem
Gewissen gemal zu leben; 62% - dass sie der Kirche treu sind; 63% - dass sie
ihren Glauben stirken und oft beten; 65% - dass sie fiir die religiose Erziehung
der Kinder und Jugendlichen Sorge tragen; 66% - dass sie die familidren Werte
und ihr Familienleben pflegen®.

2 Vgl. Ibidem, S. 15-26.

22 Vgl. K. Koseta, Opinie o pontyfikacie Jana Pawta II, in: T. Zukowski (Hrsg.), Wartosci
Polakow a dziedzictwo Jana Pawla II, Warszawa 2009, S. 124-132.

2 Vgl. Ibidem, S. 140.
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Was die Wahrung der vom Heiligen Vater als wichtig aufgewiesenen Werte
betrifft, fallt das Urteil iiber die Bemiihungen der polnischen Gesellschaft
ziemlich positiv aus. ,,Die meisten skeptischen Antworten treten nur im Falle
von Fragen in Erscheinung, ob die Polen ihre Freiheit richtig nutzen, ob sie
sich zueinander freundlich und respektvoll verhalten und ob sie das Erbe der
»Solidarnos¢ pflegen. Im Schatten der Erinnerungen an die Person Johannes
Pauls II. verringert sich sogar die Misanthropie der Polen. Die Diagnose der
Kondition der polnischen Gesellschaft nach dem Abschluss des Pontifikats
Johannes Pauls II. fillt also ganz positiv aus. Aber man darf nicht vergessen,
dass sie nicht nur fiir die Respondenten schwierig zu formulieren war, sondern
auch den Forschern Interpretationsschwierigkeiten bereitet. Die Feststellung,
dass die heutigen Polen ihre Freiheit verantwortlich nutzen, kann sich auf ihr
Verhalten im 6ffentlichen Bereich beziehen, d.h. in Bezug auf den Staat und die
Nation. Sie kann auch bedeuten, dass sich die Polen heute um die Wahrung der
sittlichen Ordnung auf dem Gebiet der zwischenmenschlichen Beziehungen, in
den Gemeinschaften und Vereinen kiimmern**.

Sehr interessante Ergebnisse lieferten die Antworten auf die Fragen nach
der Akzeptanz bzw. Ablehnung bestimmter Bestandteile der Lehre Johannes
Pauls II. Die Kennziffern volliger Akzeptanz présentierten sich wie folgt:
hinsichtlich seiner Bestrebungen zur Okumene (Verstindigung aller christlichen
Konfessionen) — 66%; zur Verstindigung des Christentums mit dem Judentum —
55%; zur Verstindigung des Christentums mit dem Islam — 50%; sein Einspruch
gegen die rechtliche Gleichstellung homosexueller Lebensgemeinschaften mit
der Ehe — 61%; seine Ablehnung der Priesterweihe fiir Frauen — 47%; sein
Widerspruch gegen die Euthanasie (Kiirzung des Lebens schwer kranker bzw.
alter Personen) — 36%; gegen den Schwangerschaftsabbruch — 26%; seine
Verurteilung der Todesstrafe — 34%; seine Missbilligung der Verwendung von
Empféangnisverhiitungsmitteln — 15%. ,,Auf die unbedingte Akzeptanz der meisten
Respondenten stiel der papstliche Einspruch gegen die rechtliche Gleichstellung
homosexueller Lebensgemeinschaften mit der Ehe, wihrend die vatikanische
Ablehnung der Priesterweihe flir Frauen mehrheitlich nicht bedingungslos
akzeptiert wurde. Zweifel bei einer groleren Gruppe von Respondenten weckt
der Standpunkt des Papstes in Bezug auf die Euthanasie. Noch weniger generell
akzeptiert wird der papstliche Standpunkt in Sachen Abtreibung und Todesstrafe.
Die Uberzeugung, dass das Leben des Menschen unter gar keinen Umstéinden
beendet werden darf, stieB3 bei den Polen nicht auf die allgemeine Anerkennung.

2 Vgl. Ibidem, S. 140.
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Am wenigsten akzeptiert wird die Stimme Johannes Pauls II. im Streit um die
Schwangerschaftsverhtitung®?.

In Polen genoss Johannes Paul II. das grofite Vertrauen, viel mehr als die
tibrigen Institutionen des sozialen Lebens. Geméll den Untersuchungen des
Meinungsforschungsinstituts OPINIA aus dem Jahre 2002 brachten 87,0%
aller befragten Polen dem Papst ihr volliges Vertrauen entgegen, 9,3% - nur
ein eingeschrinktes Vertrauen, 1,3% gar kein Vertrauen; 2,4% - schwer zu
sagen oder keine Antwort. Die Haltung des eingeschrinkten Vertrauens
wurde verhéltnisméBig 6fter von dem Glauben gegeniiber gleichgiiltigen oder
unentschlossenen, nicht praktizierenden Personen, von Arbeitslosen, Kaufleuten,
Geschiftsleuten und Unternehmern, von Personen im Alter von 18 bis 34 Jahren,
Schiilern oder Studenten, Personen mit Mittel- oder Hochschulbildung und von
Mainnern deklariert. ,,Der Papst genief3t ein so groles Vertrauen unter den Polen,
nicht nur als Stellvertreter Christi und hochster Reprasentant der Kirche, sondern
zweifellos spielt hier die Tatsache eine ungeheure Rolle, dass das “unser Papst” ist,
jemand der unsere Nation reprasentiert, der mit uns verwandt ist, dessen man sich
rithmen und auf den man stolz sein kann, weil er eine unbestrittene internationale
Autoritédt darstellt“?®. Das deklarierte Vertrauen in den Papst Johannes Paul II.
tibertrifft das deklarierte Vertrauen in die Kirche bei weitem: volliges Vertrauen
—46,7%, eingeschranktes Vertrauen — 43,4%, kein Vertrauen — 5,4%, schwer zu
sagen oder keine Antwort — 4,5%?".

Ein besonderer Ausdruck der Einstellung der Polen zur Person Johannes
Pauls II. war das Miterleben seines Todes und der Jahrestage seines Todes.
Besonders der Tod des Papstes stellte fiir die zeitgenossischen Polen eine
intensive und massenhaft erlebte Erfahrung dar, welche von den Soziologen
und Psychologen bereits ausfiihrlich geschildert wurde?®. Manche Psychologen
beschreiben die Reaktionen auf die Nachricht vom Todes Johannes Pauls II. in
Kategorien einer Agoraversammlung, als ein nie zuvor erlebtes psychosoziales
Phénomen. Dazu gehorten solche Dimensionen wie die Tiefe des authentischen

2 Vgl. Ibidem, S. 145-146.

26 W. Swiatkiewicz, Portret ksiedza, in: W. Zdaniewicz, S.H. Zarcba (Hrsg.), Kosciot katolicki
na poczqtku trzeciego tysiqclecia w opinii Polakow, Warszawa 2004, S. 108-109.

Vgl W. Swiatkiewicz, Koscielna tozsamosé, in: W. Zdaniewicz, S.H. Zareba (Hrsg.), Kosciot
katolicki na poczatku trzeciego tysiqclecia w opinii Polakow, Warszawa 2004, S. 129.

% Vgl. T. Zukowski, Przezywanie Smierci Jana Pawta I1 i jej rocznic, in: T. Zukowski (Hrsg.),
Wartosci Polakow a dziedzictwo Jana Pawla II, Warszawa 2009, S. 150-182; L. Dyczewski,
A. Lewek, J. Oledzki (Hrsg.), Odchodzenie Jana Pawta II do Domu Ojca w polskich mediach,
Katowice 2008; J. Soinski, Doswiadczenia religijne a postawy studentow w obliczu Smierci Jana
Pawta 11, Poznan 2008; J. Dziedzic, Zatoba po smierci Jana Pawta II. Analiza ilosciowo-jakosciowa
Ksiegi Kondolencyjnej ,, Internauci w holdzie Papiezowi Janowi Pawtowi II”, Krakoéw 20009.
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Erlebens der Menschen, welche einen Menschen verabschiedeten, der fiir sie
das Vorbild einer Person darstellte; die Skala der Verbreitung und der Parallelitét
solcher Phanomene mit Massencharakter; das enorme Engagement der Medien in
ihrer Berichterstattung iiber die Reaktionen der Menschen auf die Nachricht vom
Tode Johannes Pauls II. sowie dann auch wihrend der Beisetzung des Papstes.
Einige Wochen lang kamen die Menschen, die sich versammelten, ,,geleitet von
dem tiefen Bediirfnis nach dem gemeinsamen Erleben der tiefsten Geheimnisse
des menschlichen Lebens auf Erden und ihrer Menschlichkeit, einander néher
dank des Zeugnisses des Lebens und des Todes eines Menschen, der zur
Verkorperung ihrer Bestrebungen, Vorbilder und Lebensziele geworden war .

In den Tagen des Sterbens und des Todes Johannes Pauls II. verband die Polen
ein Gefiihl der Gemeinschaft; sie erlebten, dass sie etwas sehr Wichtiges verband,
und dies in beinahe globalen Dimensionen. ,,Den tiefsten Ausdruck der erlebten
globalen pépstlichen Agora bildete die gemeinsame Erfahrung der Menschen,
einem Menschen begegnet zu sein, der ihnen zeigte, wie man wiirdig, wahrhaft,
authentisch und heiligméBig leben, leiden und sterben kann. Sein Beispiel lehrte,
dass man nahe der Menschen leben, leiden und sterben und sie dabei lieben und
fiir sie beten kann — was ihnen ermoglicht, wiirdevoller zu leben. Durch ein
solches Zeugnis brachte er die Menschen einander und dadurch auch Gott nidher
— unabhéngig davon, ob sie nun Christen, Anhdnger anderer Konfessionen oder
auch anderer weltanschaulicher Uberzeugungen waren‘°,

Die Autoritdt Johannes Pauls II. in der polnischen Gesellschaft war zu seinen
Lebzeiten enorm. Die geistige Verbundenheit der Polen mit ihm ist weiterhin
stark, selbst wenn im Vergleich zu 2005 gewisse Symptome einer Abschwéchung
erkennbar sind, besonders unter der jungen Generation. Die Mehrheit der Polen
deklariert die Kenntnis der pépstlichen Unterweisung und ihre Bereitschaft, sich
fiir die Ausbreitung des Kultes des Heiligen Vaters und die Verbreitung seines
Werks einzusetzen. Fiir viele wurde er zum Vermittler im Gebet zu Gott, und
viele haben die Wirksamkeit seiner Fiirsprache erfahren. In ihrer Mehrheit sind
die heutigen Polen iiberzeugt, dass das Pontifikat Johannes Pauls II. einen tiefen
Einfluss auf ihre eigenen Haltungen und Verhaltensweisen und die ihrer Néchsten
ausgelibt hat sowie dass unter seinem Einfluss wichtige Verdnderungen in der
Welt eingetreten sind. VerhéltnisméBig gut fillt die Einschitzung der polnischen
Gesellschaft hinsichtlich der Verwirklichung der Unterweisung Johannes Pauls I1.
aus, mit Ausnahme des Bereichs der 6ffentlichen Tugenden.

2 A. Biela, Nowe zgromadzenie agoralne jako zbiorowe reakcje ludzi na swiecie na wiadomosé
o smierci Papieza Jana Pawla 11, ,,Roczniki Psychologiczne” 9 (2006) Nr 1, S. 89.

3 Vgl. Ibidem, S. 91.
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,Diejenigen Elemente der pdpstlichen Unterweisung, die den Schutz der
christlichen Botschaft vor dem Einfluss der zeitgendssischen Kultur zum Ziel
hatten, wurden von seinen Landsleuten nicht generell gebilligt. Deutlich erkennbar
ist vor allem eine Distanzierung von seiner Lehre zum Thema der Sexualmoral
und auch in einigen Fragen des Lebensschutzes. [...] Einerseits wird der Papst
als eine Wérme ausstrahlende Person wahrgenommen, die den Gegenstand
allgemeinen Wohlwollens und bedingungsloser Akzeptanz darstellt. Andererseits
sehen die Respondenten in ihm einen Lehrer, dessen Botschaft schwierig und
vielleicht etwas zu anspruchsvoll ist. Aber durch dieses Verhiltnis zu den
Worten des Heiligen Vaters wird die Einstellung zur Person Johannes Pauls II.
selbst keineswegs geschmailert*>!. Selbst im grofstidtischen Milieu scheint die
Autoritét des Papstes unanfechtbar zu sein. Von den erwachsenen Warschauern,
die im Jahre 2007 im Rahmen des sogenannten , Warschauer Barometers™
befragt wurden, deklarierten 21% ganz entschieden, sich in ihrem Leben von
den Weisungen Johannes Pauls II. leiten zu lasen, 49% - eher ja (zusammen also
70%), 11% - eher nein, 4% - entschieden nein und 16% - schwer zu sagen. Im
Jahre 2009 waren noch mehr Warschauer der Ansicht, dass Johannes Paul II. fiir
sie eine wichtige moralische Autoritit darstellt: entschieden ja — 66%, eher ja —
25%, eher nein — 3%, entschieden nein — 2% und schwer zu sagen — 5% (Angaben
von Pawet Gierech vom Warschauer Zentrum fiir das Denken Johannes Pauls I1.).

2. Die Autoritat Johannes Pauls Il. in der Meinung Jugendlicher

In der pluralistischen Gesellschaft stehen die Jugendlichen vor einem riesigen
Angebot von Lebenskonzeptionen und religiosen Uberzeugungen. Unter den
Bedingungen der Sidkularisierung besitzt die Religion kein Monopol mehr fiir
die Personlichkeits- und die soziale Integration (Einschrankung der exklusiven
Funktionen). Die sozio-kulturellen Werte und Normen werden nicht mehr
ausschlieBlich durch die Religion legitimiert. Fiir viele junge Menschenistes vollig
normal, zwischen vielen verschiedenen Interpretationen des Lebens, des Sinnes
und des religiosen Glaubens zu wihlen (,,Bastelreligion®, Logobildung). Solche
Werte wie Selbstdefinierung (Selbstbestimmung), Emanzipation, Kreativitit,
Mobilitét, Flexibilitdt, Ungebundenheit, Freiheit u.dgl. gewinnen immer mehr an
Bedeutung. Viele junge Menschen wollen sich ihr Leben auf ihre Art und nach
ihren eigenen Vorlieben zurechtlegen. Ihre Beziehungen zu den Institutionen

31 K. Koseta, Opinie o pontyfikacie Jana Pawta II, in: T. Zukowski (Hrsg.), Wartosci Polakéw
a dziedzictwo Jana Pawla II, Warszawa 2009, S. 147-148.
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erhalten einen individuellen Charakter, die Subjektivitit liberwiegt gegeniiber
dem Gehorsam, der Gruppendisziplin und den gemeinsamen Verpflichtungen.
Auch die Religiositit und die Verbundenheit mit der Kirche unterliegen den
GesetzmiBigkeiten der Autonomie und Selbstbestimmung (religidse und
kirchliche Souverinitit).

Es steht auler Zweifel, dass die religiosen Erfahrungen Jugendlicher, die
sie von ihren Begegnungen mit Johannes Paul II. von verschiedenartigen von
Jugendlichen und fiir Jugendliche organisierten Zusammenkiinften mitgebracht
haben, zu einer Vertiefung des religiosen Lebens eines Teils der polnischen
Jugend beigetragen haben. Vom soziologischen Gesichtspunkt aus konnen wir
nicht viel iiber die ,,Generation JP2* sagen. Wir wissen nicht, ob eine solche
Generation iiberhaupt existiert und was sie auszeichnet. Ganz gewiss gibt es in
Polen viele junge Menschen, die von der Person Johannes Pauls II. fasziniert
sind und die dadurch von einem rein deklarativen oder traditionellen zu einem
stark fundierten, erfahrenen und personlichen Glauben kommen. Die religidsen
Uberzeugungen werden fiir sie — durchaus im positiven Sinne — immer ofter
zu einer Angelegenheit ihrer personlichen Wahl. Die Verdnderungen in der
Religiositit der polnischen Jugend wirken sich ganz gewiss auch auf ihre
Einstellung zum Papst Johannes Paul II. aus.

Jozef Baniak hat in seinen 1983-1991 in Kalisz durchgefiihrten soziologischen
Untersuchungen unter Gymnasiasten und Studenten die These legitimiert,
dass ,,Johannes Paul II. nicht nur ein vorziiglicher, talentierter religioser und
geistiger Fiithrer der katholischen Kirche [ist], sondern auch ein authentisches
personales Vorbild, das Modell eines voll und ganz seiner seelsorglichen Mission
hingegebenen Priesters, ein mit spezifischen Charakterziigen ausgestattetes
Vorbild: mit charismatischen, religiosen, geistigen, moralischen und natiirlichen
Eigenschaften, mittels derer er riesige Menschenmassen auf der ganzen Welt fiir
sich einnimmt und auch viele junge Ménner fiir das Priestertum gewinnt, so dass
die Zahl der Priester- und Ordensberufungen wieder zunimmt“*2, Im Jahre 1991
waren 82,9% der befragten Gymnasiasten und 68,8% der befragten Studenten
voll und ganz der Ansicht, dass Johannes Paul II. ein personales Vorbild und
Modell eines Priesters ist, wiahrend 12,2% bzw. 16,0% dies verneinten und
4,9% bzw. 15,2% zu diesem Thema keine eigene Meinung hatten oder die Frage
nicht beantworteten. In den Jahren 1983-1991 erhohten sich die Kennziffern der

32 J. Baniak, Papiez Jan Pawel II jako wzor osobowy i model kaplana-duszpasterza w swietle
opinii i oceny mlodziezy polskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 83 (1991) nr 2-3 (495-496), S. 298.
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Zustimmung zu Johannes Paul II. als Muster eines ehrlichen Menschen und als
Vorbild fiir Priester und Bisch6fe um mehrere Prozentpunkte®.

Die Respondenten aus Kalisz verwiesen in ihrer Charakteristik der
Personlichkeit Johannes Pauls II. auf die Bedeutung seiner religiosen und
seiner natiirlichen Eigenschaften, wobei sie seine religiosen Eigenschaften
und Aktivititen stirker betonten. ,,Unter diesen Eigenschaften und Aktivititen
nannten sie an erster Stelle die “gottliche Berufung zum Priesteramt’, mit der,
wie sie sagten, "'Gott diesen Papst auf besondere Weise beschenkt hat’. Grof3e
Wertschétzung genieflen auch sein Glaube und sein Gottvertrauen, seine ehrliche
Frommigkeit sowie seine Liebe zum Gebet und zur religiosen Besinnung. Oft
sagten sie, der Papst wiirde sich wiahrend seines individuellen Gebets am liebsten
auf Knien, in Stille und Konzentration mit Gott "unterhalten” und Ihm dabei die
verschiedenen Angelegenheiten und Sorgen vorlegen — sowohl seine eigenen
als auch die der Kirche und aller Menschen. In der heutigen Zeit ist Johannes
Paul II. das authentische Vorbild eines an Gott glaubenden und zu Ihm betenden
Menschen, der um die Grenzen menschlicher Moglichkeiten weifl und gern der
Liebe und Allmacht Gottes vertraut, der im Gebet seine verborgensten Probleme
und Sorgen sowie die der anderen Menschen vor Gott bringt .

Die religiosen Eigenschaften und Aktivititen des Papstes akzeptierten
insgesamt 77,3% der Respondenten (78,4% der Gymnasiasten und 74,9% der
Studenten), seine moralischen Eigenschaften und Aktivititen — 70,7% (71,6%
der Gymnasiasten und 69,8% der Studenten), seine natiirlichen Aktivitdten —
68,3% (70,3% der Gymnasiasten und 66,4% der Studenten). Die Beflirwortung
dieser Eigenschaften nahm in den Jahren 1983-1991 etwas zu. ,,Diese Zunahme
umfasst das Interesse der Jugendlichen an allen Eigenschaften und Formen
der Aktivitdt des Papstes, wobei der religiose und der moralische Bereich in
beiden Gruppen deutlich exponiert wird, obwohl die Gymnasiasten stérker
von der idealen Personlichkeit des Papstes fasziniert sind. Die Einstellungen
der befragten Jugendlichen zum Papst besitzen neben ihrem soziologischen
auch einen wichtigen péddagogisch-psychologischen Aspekt, der auf das
nachdriickliche Bestreben der jungen Menschen verweist, ihre Gefithle und
Wiinsche auf ein ihr Vertrauen verdienendes Vorbild eines "guten Menschen’
sozusagen zu ‘projizieren’, auf das sie sich stiitzen konnen, ohne zu befiirchten,
ihre eigenen Lebensziele und Bestrebungen aufgeben zu miissen; ein Vorbild, auf
das junge Menschen, die ihren Platz im "erwachsenen” Leben suchen, wozu sie

3 Vgl. Ibidem, S. 299.
3 Vgl. Ibidem, S. 302.
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treffende Weisungen, Empfehlungen und Systemldsungen benétigen, alle vom
existenziellen Gesichtspunkt wichtigen Probleme projizieren kénnen‘.

In den 2003-2004 durchgefiihrten nicht repridsentativen Untersuchungen
deklarierten sehr wunterschiedliche soziale Gruppen (Gymnasiasten und
Oberschiiler, Priesteramtskandidaten aus dem Priesterseminar, Obdachlose,
Strafgefangene, Bewohner von Alten- und Pflegeheimen) sehr positive Meinungen
und Urteile liber den Papst. Von den Befragten insgesamt erklirten 92,84%, sie
seien stolz, dass Johannes Paul II. ein Pole ist, und nur etwas iiber 1% waren nicht
stolz darauf oder diesbeziiglich gleichgiiltig; 70,30% aller Befragten zufolge
mobilisierte sie der Papst ganz entschieden zur Uberwindung von Schwierigkeiten
im Leben, 4,86% - nur manchmal, 10,44% gar nicht, 13,76% - ohne Antwort
oder unfdhig, den Einfluss des Papstes auf ihr Leben zu definieren; fast 80%
der Befragten bemerkten einen Einfluss Johannes Pauls II. auf ihre nationale
Identitét, 6,35% - keinen solchen Einfluss; iiber 70% deklarierten seinen Einfluss
auf ihren Patriotismus, 7,85% - keinen solchen Einfluss (verhdltnismaBig hiufig
war diesbeziiglich ,.keine Antwort®). Besonders positiv beurteilten die befragten
Personen den Einfluss des Papstes auf ihr religioses Leben®.

Die Gymnasiasten aus Sandomierz und Chobrzany duBerten sich in den
Jahren 2002-2004 {iber Johannes Paul II. als nachahmenswertes Vorbild. Die
Antworten gestalteten sich folgendermallen: ja, in seiner gesamten Tétigkeit —
54,9%; ja, aber nur in einigen Bereichen — 29,0%; eher nicht und entschieden
nicht — 8,8%; schwer zu sagen — 7,3%. Im Jahre 2004 teilten 83,0% der Befragten
die Ansicht, der Papst habe sie zur Verdnderung ihres Lebens ermutigt, 83,0% -
dass er dem Menschen neue Wege weist, 64,8% - dass er die Menschen aus ihrer
Lethargie weckt, 66,7% - dass er ein Mediator in Glaubensdingen ist, und 30,2%
- dass er auch politische Autoritét besitzt. Die befragten Jugendlichen schrieben
dem Papst einen Einfluss auf verschiedene Lebensbereiche zu: den Sturz des
Kommunismus — 47,1% der Befragten, die Ausweitung des Friedens in der Welt
— 93,7%, die Verbindung der Christenheit — 90,5%, die moralische Erneuerung
unter den Glaubigen — 91,8%, die Vertiefung der Religiositdt — 90,6%, die Sorge
um Gerechtigkeit und Freiheit des Menschen — 83,6%, die Sorge um Arme und
Kranke — 84,9%, die Sorge um die Position Polens auf der internationalen Arena

35 Ibidem, S. 304; J. Baniak, Ksiqdz w oczach miodziezy. Obraz kaplana w $wiadomosci
miodziezy licealnej i akademickiej (na przyktadzie Kalisza), Poznan 1993.

36 Vgl. J. Sledzianowski, Wplyw Jana Pawla II na zycie rodakéw, Kielce 2005, S. 113-204;
J. Sledzianowski, Jan Pawel Il — nadzieja narodu polskiego, Kielce 2002; I. Sledzianowski, Wphw
Jana Pawla II na zycie mlodziezy akademickiej, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 81 (2005) Nr 2,
S.212-222.
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— 53,5%, die Uberwindung des Bosen — 81,8%, die Sorge um die Aktivitiit der
Kirche in Polen — 80,5%"%".

In dem vom Verlag fiir Schule und Pédagogik im Schuljahr 2001/2002 unter
der Losung ,,Goldene Liste der Autorititen* organisierten Wettbewerb sollten die
Gymnasiasten in freier Form Silhouetten von sechs bis zehn der von den Schiilern
ihrer Schule besonders geschdtzten oder bewunderten Personen prisentieren.
In 408 von insgesamt 497 Schulen stand Johannes Paul II. an der Spitze dieser
»Goldenen Liste*, an zweiter Stelle wurde Mutter Teresa von Kalkutta genannt
(in 231 Schulen), und den dritten Platz nahmen die engsten Familienmitglieder
der Schiiler ein (in 206 Schulen). Als Begriindung fiir die Wahl der Person
Johannes Pauls II. wurden seine Féhigkeit zur Vergebung, seine Begabung fiirs
Zuhoren und den Dialog sowie sein iiberdurchschnittliches Wissen und seine
Bescheidenheit genannt. Mutter Teresa wurde als Beispiel einer groen Liebe
und Hingabe fiir die Kranken und Leidenden gesehen®®.

In den 2002 in Bydgoszcz, Torun, Wioctawek und einigen Kleinstiddten
dieser Region durchgefiihrten soziologischen Untersuchungen verwiesen
11,6% der befragten Mittelschiiler und Studenten auf ihre Eltern als hochste
Autoritét, 10,7% - auf Johannes Paul II., 9,8% - auf ihre Mutter und von 0,5%
bis 4,4% auf andere Personen. In der gesamten Probe deklarierten 21,1% der
Befragten das Fehlen einer solchen Autoritét, wihrend 26,2% diese Frage nicht
beantworteten. Die Respondenten verwiesen sowohl auf positive als auch auf
negative Eigenschaften der Geistlichen: 43,3% der Befragten duflerten mehr oder
weniger positive oder neutrale Ansichten {iber den Klerus, wiahrend mehr als
die Hélfte von ihnen den Priestern gegentiber kritisch eingestellt war. Aber auch
diese Meinungen scheinen sich nicht negativ auf ihr Urteil iiber die Unterweisung
und die Aktivititen Johannes Pauls II. ausgewirkt zu haben®.

In ihren allgemeinen Formen war und ist die Autoritdt Johannes Pauls II.
in der polnischen Gesellschaft unbestritten, wobei sie in Kreisen der Jugend
etwas weniger ausgeprigt ist. Selbst die in den neunziger Jahren in Erscheinung
tretenden antiklerikalen Tendenzen betrafen nie seine Person selbst. In
Detailfragen dagegen muss differenziert werden. Hinsichtlich der moralischen
Jurisdiktion werden seine Kompetenzen zwar nicht direkt in Frage gestellt, aber
in der Praxis bleiben sie dann doch oft unberiicksichtigt. In gewissem Sinne stellt

7 Vgl. M. Rewera, Autorytety w swiadomosci milodziezy licealnej, Stalowa Wola 2008,
S. 242-250.

38 Vgl. A. Przectawska, Mlodziez i autorytety — refleksje na marginesie wynikéw badan, in:
B. Gotebiowski (Hrsg.), Autorytety polskie, Lomza 2002, S. 244.

¥ Vgl. T. Biernat, Spofeczno-kulturowe uwarunkowania $wiatopogladu mlodziezy w okresie
transformacji, Torun 2006, S. 221, 239-243.
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der britische Soziologe David Martin fest, dass ,,der Papst fiir die katholische
Identitdt eher ein charismatisches Totem darstellt anstatt einer Autoritdt in
Fragen des Lebensstils oder als jemand, der entscheiden darf, wie die Familie
oder das Sexualleben organisiert werden soll“’. Es scheint, dass im polnischen
Katholizismus — und besonders unter der Jugend — die Zahl derer zunimmt, die
ohne Bezugnahme auf die katholische Lehre tiber moralische Fragen entscheiden
und sich dementsprechend verhalten, zumindest in einigen Bereichen der Moral.
In Bezug auf die Sexualmoral wird die Autoritét des Papstes nur in beschrianktem
Umfang anerkannt, und manchmal ist sogar die Rede davon, dass er auf diesem
Gebiet eine gewisse Niederlage erlitten habe.

Selbst wenn die autoritdre Orientierung in Kreisen der Jugend deutlich
zuriickgeht, so bedeutet dies keineswegs im gleichen Maf3e eine Abschwichung
der Autoritéten iliberhaupt. Glaubwiirdige Autoritdten werden akzeptiert, nicht
legitimierte Autorititen dagegen abgelehnt. Johannes Paul II. bleibt fiir die
meisten Polen auch weiterhin die groBite religiose und moralische Autoritit,
weniger nach dem Prinzip einer ,,Fiihrer-Autoritit als eher einer ,,Beispiel-
Autoritdt“!, Er zeigte nicht nur den Weg, den der Christ beschreiten soll, sondern
—und vielleicht gerade vor allem — wie er auf diesem Weg in Richtung des Guten
fortschreiten kann. Die Jugend war fiir ihn keine ,,im Stich gelassene®, sondern
eine befreundete Generation. Die Verdnderungen in den anerkannten Autoritdten
zeugen nicht von einer Krise der Autorititen, sondern von deren Wandlungen. In
demokratischen und pluralistischen Gesellschaften muss man sich seine Autoritét
erst verdienen, und dies betrifft — mutatis mutandis — auch die Kirche. In Kreisen
der Jugend fungierte — und fungiert — Johannes Paul II. mehr als religidse und
weniger als moralische Autoritét (zum Beispiel werden seine Weisungen auf dem
Gebiet des Lebensschutzes nicht vollstindig akzeptiert).

Wir sind nicht imstande, ein alternatives Experiment durchzufithren und
danach zu fragen, wie der polnische Katholizismus aussehen wiirde, wenn es
keinen polnischen Papst gegeben hitte. Ganz allgemein konnte man sagen,
dass Polen ohne die Unterweisung und den Einfluss Johannes Pauls II. heute
von einer noch viel gréoBeren moralischen Krise betroffen wire, besonders in
Fragen des Ehe- und Familienlebens. Selbst in so kontroversen Angelegenheiten
wie der Abtreibung haben vom Gesichtspunkt der Lehre der Kirche wichtige
Verdnderungen stattgefunden. Auch wenn die Mehrheit oder zumindest ein

4 D. Martin, Religia, Swieckos¢, sekularyzm i integracja europejska, ,,Res Publica Nowa” 19
(2006) Nr 1, S. 28.

‘' Odczarowaé oczarowane. Rozmowa z profesorem Zygmuntem Baumanem, ,Zycie
Duchowe” (2000) Nr 24, S. 19.
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betrachtlicher Teil der Katholiken den Standpunkt der Kirche in dieser Frage
nicht mehr in vollem Umfang teilt, stellt der Schwangerschaftsabbruch dennoch
nur fiir eine kleine Minderheit der Polen iiberhaupt kein moralisches Problem dar.
Die Abtreibung wird jedenfalls nicht als ein tiblicher medizinischer Eingriff ohne
groflere moralische Bedeutung angesehen (sogenannte Abtreibung auf Wunsch).

Selbst wenn es zutrifft, dass die moralische Unterweisung Johannes Pauls II.
im Bewusstsein der Katholiken nur auf teilweisen Widerhall st68t, wird er
dennoch zu Recht als ,,Papst der Familie* bezeichnet, auch wenn es schwerfillt,
seinen Einfluss auf diesem Gebiet zu prézisieren. Man kann der Feststellung
zustimmen, dass ,,das Pontifikat Johannes Pauls II. dazu beigetragen [hat], den
schlimmsten selbstzerstorerischen Tendenzen in der Familie entgegenzusteuern,
die im Zusammenhang mit den "Propheten” der sexuellen Revolution in
den siebziger Jahren in Erscheinung getreten sind“**. Trotz des allgemein
deklarierten Vertrauens in Johannes Paul II. sind die Polen weit davon entfernt,
seine Morallehre in foto zu akzeptieren. Recht hiufig schreiben sie dem eigenen
Gewissen den Rang einer letztendlichen Autoritit in Moralfragen zu. Sie sind
der Ansicht, dass die Entscheidung dariiber, was gut und was bdse ist, in der
Kompetenz des Einzelnen liegt, in seinen individuellen Uberzeugungen, und
nicht aus irgendwelchen Regeln resultieren muss, die dem Menschen von auflen
aufgezwungen werden. Dies kann von einer weitreichenden Krise institutioneller
Autoritaten liberhaupt sowie von einer auflerordentlichen Promotion des eigenen
»lch® zeugen. Johannes Paul II. fungiert in der polnischen Gesellschaft eher
als eine symbolische Autoritdt und weniger als eine die Einstellungen und das
alltiagliche Verhalten seiner Landsleute beeinflussende Autoritit.

3. Schlusshemerkungen

Die Rolle Johannes Pauls II. in den politischen, kulturellen und ethischen
Verdnderungen und seine moralische und geistige Autoritdt wird von vielen
Soziologen und Philosophen unterstrichen. Piotr Sztompka schreibt, der Papst
habe die Polen aus ihrer Lethargie geweckt und ganz verschiedene Krifte in
der polnischen Gesellschaft vereint - ,,wiahrend seiner ersten Pilgerreise in sein
Vaterland, noch im Jahre 1979, als wir plétzlich in Begeisterung und Hoffnung
vereint waren, im Gefiihl wiedergewonnener Wiirde und Einheit, wéhrend der

2 Wyzwania stojqce przed rodzing na poczqtku trzeciego tysiqclecia (Dokument koncowy
IV spotkania przewodniczacych europejskich komisji episkopatow do spraw rodziny i zycia),
,,LOsservatore Romano” 24 (2003) Nr 11-12, S. 45.
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Messen mit dem Papst, und zehn Jahre spéter konnten wir uns dann gemeinsam
an den Runden Tisch setzen — dieses herrlichste Mobelstiick unserer Geschichte
— um ’das Antlitz der Erde, dieser Erde [zu] verdndern’, wie der Papst gerufen
hatte. Ich habe an einer solchen Papstmesse in Krakau-Blonie teilgenommen.
Das war nicht nur ein religidses und patriotisches Erlebnis, sondern auch eine
meiner wichtigsten professionellen Erfahrungen. Denn zwischen diesen zwei
Millionen Menschen, die noch jeder fiir sich allein hierher gekommen waren,
jeder von woanders, die unter der Last ihrer Sorgen und tdglichen Schwierigkeiten
niedergedriickt waren, entstand plotzlich eine Gemeinschaft, eine communitas.
Danach gingen wir dann schon ganz anders nach Hause, mit hoch erhobenen
Hauptern®®,

Und Leszek Kotakowski schrieb in seinem vom Verlag ZNAK verdffentlichten
umfangreichen Interview iiber seine Kontakte mit Johannes Paul II., wobei er die
Grofle dieses Papstes und seine Sympathie fiir ihn unterstrich und auch seinem
Gefiihl Ausdruck verlieh, dass dieser Mann mit Heiligkeit bedacht war: ,,Ich
denke, dass das Pontifikat Johannes Pauls II. ganz betrédchtlich dazu beigetragen
hat, den traditionellen Gegensatz von Progressismus und Integrismus aufzuheben.
Natiirlich sind mir die Kritiker des Papstes bekannt, die ihm Traditionalismus
vorgeworfen haben und die wahrscheinlich erst dann zufrieden gewesen wéren,
wenn Johannes Paul II. erklért hitte, dass wenn es keinen Gott gibe, sowohl die
Abtreibung als auch homosexuelle Ehen erlaubt sein miissten und die Kirche
eine Befreiung im Geiste linksgerichteter politischer Parteien anstreben wiirde.
Aber lassen wir diesen Unsinn beiseite. Ich meine, dass der polnische Papst
wesentliche Schritte unternommen hat, damit der Gedanke der Menschenrechte —
nicht nur als eine mit der christlichen Tradition iibereinstimmende, sondern auch
als eine genuin christliche Idee — in der Kirche heimisch wird. Und was seinen
Konservatismus betrifft, so hitte der Begriff der Kirche und des Christentums
keinen Sinn mehr, wenn man davon ausginge, alles dort konne und miisse der
Veradnderung unterliegen. Die Kirche muss von Natur aus konservativ sein — in
dem Sinne, dass sie an etwas glaubt, was trotz aller Verdnderungen, denen sie
unterliegt — Verdnderungen der Liturgie, der Ausdrucksformen, der Lehrsprache —
einen gewissen unveridnderlichen Kern bewahrt. Als Johannes Paul II. die Worte
Christi wiederholte: "Fiirchtet euch nicht!’, vertrauten Millionen von Menschen

# P. Sztompka, Cud 1989 roku w perspektywie socjologicznej, ,,Alma Mater. Miesigcznik
Uniwersytetu Jagiellonskiego” (2009) Nr 115-116, S. 17.
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darauf, dass dies ein Mensch sagt, der sich eben nicht flirchtet, der in volligem und
unbedingten Vertrauen auf Gott lebt**,

Bei der Analyse der Wandlungsprozesse in Ostmitteleuropa und besonders
in Polen wire es schwer, die Rolle zu iibergehen, die Johannes Paul II. dabei
gespielt hat. Bereits wihrend seiner ersten Pilgerreise in sein Heimatland im Jahre
1979 brachte es der Papst fertig, der polnischen Nation ihren Elan wiederzugeben
und die Verwurzelung Polens im katholischen Glauben und in der européischen
Zivilisation zu festigen. Manche Forscher halten diese Pilgerreise filir den Beginn
der polnischen Solidarnos¢-Revolution, die zum Untergang des Sowjetregimes
in Ostmitteleuropa und zur Uberwindung der in Jalta beschlossenen Teilung
Europas fiihrte. Sie durchbrach die aus der langen kommunistischen Vorherrschaft
resultierende Mutlosigkeit der Nation und stiarkte den Wunsch nach Befreiung, die
nun auch wieder fiir moglich gehalten wurde. Kardinal Stanistaw Dziwisz zufolge
war der erste Besuch des Papstes in Polen — vom historischen Gesichtspunkt
aus gesehen — der wichtigste. Die Menschen horten auf, sich zu fiirchten, eine
innere Freiheit tat sich ihnen auf. Das Pontifikat Johannes Pauls II. hat sowohl die
Kirche als auch die Welt verandert®.

Johannes Paul II. nahm und nimmt eine besondere Position in der polnischen
Gesellschaft ein, besonders im religiosen Bewusstsein der Polen. Das Charisma
des polnischen Papstes und die enorme Autoritdt, der er sich in der Gesellschaft
erfreute, weckte und weckt Tendenzen zur Evangelisierung*. Als Papst besuchte
er Polen mehrmals; insgesamt weilte er iiber zwei Monate lang in unserem Land.
Sein Einfluss auf das Ansehen der Religiositit und die Position der katholischen
Kirche ist unbestritten. Manchmal wird die Uberzeugung geduBert, der Papst
habe eine Art Schutzschirm tiber den polnischen Katholizismus und die polnische
Bischofskonferenzausgebreitet, pastorale Visionen geliefertund konkrete Hinweise
zum Handeln gegeben. Manche bezeichneten ihn als Garanten fiir die Vitalitat
des polnischen Katholizismus. Gleichzeitig stimmte die entschiedene Mehrheit
der Polen der Feststellung zu, dass der Papst zwar von seinen Landsleuten geliebt

4 Czas ciekawy, czas niespokojny. Czes¢ 11. Z Leszkiem Kotakowskim rozmawia Zbigniew
Mentzel, Krakow 2008, S. 120-121.

% Vgl. Demontaz ,,zelaznej kurtyny” rozpoczql sie w Gnieznie a nie w Berlinie. Rozmowa
z metropolita krakowskim kard. Stanistawem Dziwiszem, bylym sekretarzem Jana Pawta II,
,,LOsservatore Romano” 30 (2009) Nr 10, S. 47-48.

% Vgl. A. Jasinska-Kania, Orientacje aksjologiczne Polakéw na tle europejskim, in: A. Kojder
(Hrsg.), Jedna Polska? Dawne i nowe zréznicowania spoteczne, Warszawa 2007, S. 115.
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wird, diese aber seinen Weisungen und Empfehlungen im allgemeinen nicht Folge
leisten (nur 11% widersprachen dieser These)*’.

Man kann hypothetisch davon ausgehen, dass das Charisma Johannes Pauls II.
— zumindest im symbolischen Bereich — den in der polnischen Gesellschaft
zunehmenden Tendenzen zum moralischen Relativismus und Permissivismus
sowie zum Pragmatismus im Alltagsleben entgegengesteuert hat. Johannes
Paul II. bleibt in der polnischen Gesellschaft nicht nur eine Autoritit und ein
moralisches Vorbild, sondern er hat mit seinem ganzen Leben bewiesen, dass es
sich lohnt, , jemand* zu sein. Als Autoritit aus dem Bereich des Sacrum war er
gleichzeitig sehr menschlich. Selbst bei denjenigen, die der Ansicht sind, dass
es in der polnischen Gesellschaft iiberhaupt keine Autorititen mehr gibt, sind
manche noch geneigt, den polnischen Papst als moralische Autoritéit gelten zu
lassen.

Es scheint, dass der Papst im Bewusstsein der Polen eher als sichtbares
Oberhaupt der katholischen Kirche fungiert anstatt als Statthalter Christi auf
Erden. Zumindest ergibt sich dies aus der CBOS-Befragung vom Juni 2006, der
zufolge 34% der befragten Polen die Antwort wihlten: ,,Er ist der Reprdsentant
Jesu Christi auf Erden“, 60% dagegen: ,Er ist nur das Oberhaupt der
katholischen Kirche“. Die erste (theologisch korrektere) Aussage wihlten 37%
der Respondenten mit Grundschulbildung und 31% mit Hochschulbildung, 37%
der befragten Dorfbewohner und 28% der Respondenten in Stddten mit mehr als
500.000 Einwohnern, 43% der regelméBig praktizierenden Gléubigen, 27% der
unregelmaBigpraktizierenden Glaubigen, 19% dernichtpraktizierenden Glaubigen
und 19% der Ungldubigen. Nicht einmal bei den regelméBig praktizierenden
Glaubigen wird die Ansicht, dass der Papst der irdische Stellvertreter Christi ist,
von der Mehrheit der Befragten geteilt*s.

Zweifellos wirkte sich die Person Johannes Pauls II. positiv auf das Ansehen
der Religiositit und der Kirche in Polen aus, auch wenn dieser Einfluss
empirisch wohl kaum messbar sein diirfte. Die mit der Krankheit und dem Tod
des Papstes verbundenen Erlebnisse iibten einen bedeutsamen Einfluss auf
das Leben vieler Polen aus (das sogenannte ,,Papstjahr). Allerdings bleibt zu
bezweifeln, ob der polnische Katholizismus, der in der Nachkriegszeit seinen
Volks- und Massencharakter aufrechterhalten konnte, unter anderem dank seiner
Riickenstarkung durch den Einfluss Johannes Pauls II., nun auch in den nichsten

4 Vgl. R. Boguszewski, Polak — nie zawsze katolik? Polska religijnosé w latach 1989-2008 na
podstawie badan CBOS, ,,Wigz” 51 (2008) Nr 9, S. 18.

®Vgl. Nauki Benedykta XVI. Komunikat z badan TNS OBOP (czerwiec, 2006), Warszawa
2006, S. 7-8.
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Jahrzehnten nach dem Tod dieses Papstes seinen bisherigen Charakter bewahren
wird. Aber selbst wenn der Einfluss Johannes Pauls II. auf das religiose und
moralische Bewusstsein der Polen zuriickgehen sollte, wird er mit Sicherheit
noch fiir lange Zeit wichtig und bedeutsam bleiben, und die Sékularisierung der
polnischen Gesellschaft wird nur langsame Fortschritte machen (schleichende
Sékularisierung). Sicher wird er als Quell der Desékularisierung in Polen fungieren,
als Garant dafiir, dass unser Land ein ,,Sonderfall” in Europa bleibt. Wichtig ist,
dass die religiose, ethische und soziale Unterweisung Johannes Pauls II. nicht
den Mechanismen statischer Vererbung unterliegt, sondern auch als Quell eines
authentischen und kritischen Diskurses fungiert sowie eine Inspiration zum
Handeln im privaten und im 6ffentlichen Leben darstellt. Die Aufgaben, vor die
sich die katholische Kirche in Polen heute gestellt sieht, wo sie sich nicht mehr
unmittelbar auf die Autoritdt und die Unterstiitzung Johannes Pauls II. berufen
kann, sind schwierig, aber ihre Bewéltigung ist durchaus méglich.

Das Pontifikat Johannes Pauls II. war sehr wichtig fiir den polnischen
Katholizismus, und der Tod dieses Papstes bildete den Abschluss einer Etappe,
die bedeutsame Verdnderungen in den Gefiihlen und Urteilen vieler Polen bewirkt
hat: ,,Erstens gewisse Veranderungen im Selbstbewusstsein, was im Auftreten
des Begriffes "Generation JP2" resultierte. Zweitens dauert der Prozess der
institutionellen Erinnerung und Dokumentierung des Erbes Johannes Pauls II.
noch an. Es ist schwerer zu sagen, in welchem Grade die Polen imstande sein
werden, dieses Erbe in lebendige Institutionen und Lebensformen umzusetzen,
die zu einer geistigen und kulturellen Revitalisierung Polens fiihren konnen. Fiir
heute kann man sagen, dass es ein Potential und Ressourcen gibt, die die Zeit
der (politischen und &konomischen) Systemtransformation liberdauert haben;
allerdings fehlt es an einer "Formel’, die diese Ressourcen mit den Erwartungen
verklammern wiirde. Vielleicht braucht es, wie Benedikt XVI. dies formuliert
hat, "vor allem Charismatiker — die imstande sind, das Leben zu entziinden’. Das
allerdings entzieht sich unserem Einfluss*#.

Der polnische Katholizismus unterliegt mehr oder weniger radikalen
Wandlungen in Richtung einer Abschwichung bestimmter Sektoren bei
gleichzeitiger Starkung anderer, und dies wird auch weiterhin der Fall sein. Es wire
riskant, Prognosen iliber die quantitativen Ausmale dieses Phdnomens anzustellen.
Mit Sicherheit wird die Kirche der Zukunft eine vielstimmige (,,polyphone®),
pluralistische, vielseitige, fiir andere offene Kirche mit anderen (und nicht gegen
andere) sein miissen. Als Institution und Gemeinschaft ,,von langer Dauer*
verdndert sich die Kirche allmihlich (,,Kontinuitdt in Wandelbarkeit*), und selbst

 T. Szawiel, Religijna Polska, religijna Europa, ,,Wigz” 51 (2008) Nr 9, S. 35.
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die starken Einfliisse einer sozio-okonomischen Modernisierung miissen sich
nicht in derselben Richtung auf Verdnderungen im Bereich der Werte auswirken,
d.h. in Richtung einer Sékularisierung der Religion und der Moral. Die polnische
Gesellschaft kann auch in Zukunft ihr etwas anderes System religiéser und
moralischer Werte bewahren und ein einmaliger ,,Sonderfall* in Europa bleiben.

Die Kirche ist kein Dienstleistungsbetrieb, der sich voll und ganz den
Geschmaéckern ihrer Konsumenten anpassen miisste (,,wenn sich die Erwartungen
dndern, dndern wir uns auch®; ,,unsere Philosophie beruht auf der Erfiillung
aller eurer Wiinsche®). Sie ist vor allem eine religidse Institution, die zwischen
den Menschen und Gott vermittelt. Dennoch erfiillt sie ihre Mission in einem
konkreten sozialen Umfeld und immer unter ganz bestimmten sozio-kulturellen
Bedingungen. Die sich wandelnden Haltungen und anerkannten Werte ihrer
Mitglieder miissen wahrgenommen, analysiert, interpretiert und erklért werden.
Die sich wandelnden Formen der Zugehorigkeit zur Kirche stellen schon heute
eine wichtige Herausforderung fiir sie dar und verlangen nach einem authentischen
Dialog zwischen Geistlichen und Laien innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft.
Denn zwischen einer Kirche der ,,Befehle” und einer Kirche der ,,Angebote*
existiert durchaus noch eine reichhaltige Skala mittlerer Losungen.
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